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KOBIETA W KOSCIELE

Problematyka zwiazana z obecnoscia
kobiet w Kosciele rozwijana jest w pol-
skiej literaturze przez takie autorki, jak
Joanna Petry Mroczkowska' czy Elzbieta
Adamiak®. Kosciol kobief? — najnowsza
ksiazka Zuzanny Radzik, polskiej teoloz-
ki i feministki wspotpracujacej z ,,Tygod-
nikiem Powszechnym”, stanowi wazny
glos przedstawicielki mtodego pokolenia
badaczek we wspolczesnej debacie wokot
tego zagadnienia, zar6wno ze wzgledu na
ilo§¢ zgromadzonego materiatu dotycza-
cego dziatalnosci kobiet we wspodlnocie
Kosciota w roznych czgs$ciach $wiata, jak
i odwage w stawianiu pytan o mozliwos¢
glebszego ich zaangazowania w Kosciele.

Zuzanna Radzik rozpoczyna swoje
rozwazania o roli kobiet w Kosciele od na-
mystu nad uczestnictwem audytorek pod-
czas obrad Soboru Watykanskiego 11 oraz
szczegdtowych analiz tresci dokumentow
soborowych poswigconych kobietom.
Obecnos¢ kobiet podczas trzech pierwszych
sesji Soboru mozna interpretowac, postugu-

' Zob.J.PetryMroczkowska, Fe-
minizm — antyfeminizm. Kobieta w Kosciele,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2012.

2 Zob.np. E. Adamiak, Milczqca obec-
nosc. O roli kobiety w Kosciele, Biblioteka
,,Wiegzi”, Warszawa 1999.

3 Zuzanna R a d z i k, Koscidt kobiet,
Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warsza-
wa 2015, ss. 256.

jac sig kategoria ,,znaczacej nieobecnosci’.
Jak odnotowuje autorka, dopiero podczas
trzeciej sesji, w pazdzierniku 1963 roku
kardynat Leon Joseph Suenens publicznie
zauwazyl: ,,Brak udziatu kobiet w sobo-
rze jest kuriozum w czasie, kiedy sa one
juz wszedzie, niemal na Ksigzycu. Row-
niez kobiety powinny zosta¢ zaproszone
na sobor jako audytorzy [...]. O ile si¢
nie mylg, reprezentuja potowe ludzkosci”
(s. 10). Ostatecznie w obradach uczestni-
czyly, jako obserwatorki bez prawa glosu,
dwadziescia trzy kobiety, w wigkszosci
osoby niezamezne lub zakonnice. Wyja-
tek stanowity trzy wdowy i jedna mezatka.
Autorka ksigzki kresli biografie niektorych
z tych kobiet oraz ukazuje podejmowane
przez nie proby wywierania wptywu na
tres¢ dokumentoéw soborowych. Nie byto
to, jak si¢ dowiadujemy, zadanie tatwe.
Ojcowie soborowi nie przywykli bowiem
do tego, ze kobieta zajmuje znaczace sta-
nowisko w kwestiach dotyczacych zycia
Kosciota. Dobrym zobrazowaniem staran
kobiet o to, by ich gtos brano pod uwagg,
jest przywotywana w ksiazce sytuacja,
w ktorej Luz Maria Alvares Icaza — jedyna
zamegzna audytorka (zaproszona jedynie
dlatego, ze jej maz oswiadczyl, iz zamierza
uczestniczy¢ w obradach wraz z zona, albo
zrezygnowac z udziatu Soborze) — sko-
mentowala projekt Deklaracji o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym stowami: ,,Wy-
obrazam sobie wyrazy twarzy katolickich
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malzenstw na $wiecie, kiedy dowiedza sig,
co myslicie o matzenstwie. Skoro jestem
jedyna zamezna kobieta na tym soborze,
czuje si¢ w obowiazku powiedzie¢, ze
kiedy wspotzyliSmy z mezem, dajac zycie
naszym dzieciom, nie byt to akt pozadli-
wosci, lecz mitosci. Jestem przekonana,
ze tak jest w przypadku wszystkich chrze-
scijanskich matek zachodzacych w ciaze.
Z catym szacunkiem musz¢ powiedziec, ze
kiedy wasze matki was poczynaty, rowniez
dziato si¢ to w mitosci” (s. 19).
Zgromadzeni duchowni zareagowali
$miechem na stowa audytorki, dwudzie-
stu czterech kardynatow przyznato jed-
nak pozniej, ze dotad nie mysleli w ten
sposob o kwestiach dotyczacych rodziny.
Ostatecznie to wlasnie matzenstwo Icaza
napisato tekst o rodzinie zamieszczony
w Deklaracji. Ten optymistyczny przyktad
uwzglednienia glosu kobiety byt jednak —
jak zauwaza Radzik — raczej odosobnio-
ny, audytorki i ekspertki podczas Soboru
czgsto lekcewazono 1 ignorowano. Fakt
ten mozna wprawdzie interpretowac jako
niecelowe pominigcie pewnej perspekty-
wy (ojcowie soborowi po prostu o kobie-
tach nie pomysleli), nalezy jednak zada¢
pytanie, czy obecnie dopuszczalne sa tego
rodzaju ,,pominigcia” w instytucjonal-
nym, spolecznym i intelektualnym zyciu
Kosciota. Jak bowiem pokazuje autorka
ksiazki, nadal czgsto si¢ one zdarzaja.
Radzik skrupulatnie odnotowuje na-
zwiska nielicznych kobiet pracujacych
w Kurii Rzymskiej, analizuje rolg kobiet
w obradach synodow, w komisjach waty-
kanskich, a takze w pracach episkopatow
poszczegblnych krajow. W narracji pol-
skiej teolozki nie brakuje takze ciekawych
przyktadow dziatan Kosciota, ktore zdaja
si¢ wskazywacé, ze problem specyficznego
»pominigcia” kobiet pojawia si¢ w §wia-
domosci niektérych hierarchow. Jednym
z takich przyktadow jest dokument indyj-
skiego episkopatu z roku 2010, zatytuto-
wany Gender Policy of Catholic Church

in India. Biskupi zauwazaja w nim mig-
dzy innymi, ze we wszystkich komisjach
nalezy podejmowac dzialania majace na
celu rownos¢ piei. ,,Osiagnigcie rownosci
plci — czytamy w dokumencie — wyma-
ga dostrzezenia, ze kazda decyzja, pro-
gram 1 projekt réznie wptywa na kobiety
1 megzezyzn. Dlatego trzeba tak planowaé
1 zarzadza¢ dzialaniami, by ich rezultaty
byly réwne 1 miaty jednakowy wpltyw na
kobiety i mezczyzn” (s. 53). Autorka Ko-
Sciota kobiet stwierdza: ,,I pisza te sto-
wa biskupi tak samo katoliccy [chodzi tu
o biskupow indyjskich — J.P.], jak ci znad
Wisty, gotowi zablokowa¢ konwencje an-
typrzemocowa tylko dlatego, ze zawiera
ona rzekomo wrogie ideologicznie stowo
na «g»” (s. 52). Uwaga ta, cho¢ niepozba-
wiona ztosliwosci, wydaje si¢ trafha. Pol-
ska teolozka zauwaza istotna roznice mie-
dzy retoryka biskupow indyjskich, ktoérzy
otwarcie mowia o problemach zwiazanych
ze stereotypowym ujeciem plci spoteczno-
kulturowej (ang. gender), a stanowiskiem
rodzimego episkopatu. Porownujac zdecy-
dowany i1 odwazny ton wypowiedzi indyj-
skich biskupow z postawa polskich hie-
rarchow, trzeba oczywiScie pamigtaé, ze
w Indiach dyskryminacja kobiet i przemoc
wobec nich stosowane sa na nieporowny-
walnie wigksza skalg niz w Polsce. Radzik
przytacza jednak przyktady postaw przed-
stawicieli instytucji koscielnych z réznych
krajow, zarzucajac cztonkom polskiego
episkopatu, ze prezentuja wyjatkowy kon-
serwatyzm w kwestiach zwiazanych z fe-
minizmem.

Autorka ksiazki podejmuje takze pro-
blem zaangazowania kobiet $wieckich w li-
turgi¢ oraz w zycie wspolnot parafialnych,
zastanawia si¢ nad postuga diakonatu i jg-
zykiem liturgii. Podaje rowniez kontrower-
syjne przyklady rytuatow sprawowanych
przez kobiety. Rytualy te z pewnoscia nie-
wiele maja wspolnego z ortodoksja, Radzik
przyglada si¢ im jednak bez uprzedzen,
z zywym zainteresowaniem, dzielac si¢
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z czytelnikiem zar6wno pewnego rodzaju
fascynacja, jak 1 watpliwos$ciami. Prowo-
kuje tez do postawienia pytania, czy ist-
nieje potrzeba powszechnej poshugi kobiet
jako szafarek Eucharystii (jest to dopusz-
czalne) oraz jako diakonek (ta funkcja nie
jest dostgpna dla kobiet). Radzik podaje
szereg argumentow wskazujacych na re-
alnos¢ takiej potrzeby. Migdzy innymi
przywotuje przyktad przebywajacych na
oddziatach potozniczych kobiet wierza-
cych, ktore przyznaja, ze wizyty ksiedza sa
dla nich krepujace, dlatego chetnie widzia-
tyby zakonnice w roli szafarek Euchary-
stii. Wspominaty, ze ksiadz, ktory odwie-
dzat oddziat tylko w niedzielg, ,,Komuni¢
Swigta rozdat niemal z zamknigtymi ocza-
mi 1 szybko wybiegt sali” (s. 92). Siostry
natomiast mogtyby takze stuzy¢ rozmowa
i wsparciem dla cigzarnych i znajdujacych
si¢ w potogu kobiet.

Autorka zauwaza, ze w wielu lokalnych
wspolnotach na §wiecie z powodu braku po-
wotan wsrdd mezezyzn kobiety przejmuja
funkcje lektora, akolity, a nawet diakona,
chociaz formalnie nie moga ich petnic.
W Polsce natomiast nawet ministrantura
dziewczat budzi niepokdj niektorych ksigzy.
Obecno$¢ ministrantek podczas liturgii zale-
zy od woli biskupa danej diecezji i lokalne-
go proboszcza, jest wigc w polskim Kosciele
raczej awangarda niz norma. Kobiety, jak
podsumowuje Radzik, ,,bywaja psatterzyst-
kami ($piewaja psalmy), komentatorkami,
precentorkami. Gdy zabraknie lektora, czy-
taja biblijne teksty. I niosa do oftarza dary
chleba i wina oraz zebrane ofiary. [...] Zaiste
Koéciot kobiet — byle jednak w bezpiecznej
odleglosci od ottarza” (s. 90).

Czes¢ ksiazki pos§wigcona zostata zen-
skim zgromadzeniom zakonnym. Radzik
w niezwykle barwny sposob przedstawia
charyzmatyczne siostry zakonne z réznych
czgsci Swiata angazujace si¢ w dziatalnos¢
na rzecz ludzi wykluczonych. Podejmuja
one rozmaite, cz¢sto zaskakujace dziata-
nia: protestuja przeciwko rosnacym cenom

paliwa (na Filipinach), organizuja kampa-
nie spoteczne na rzecz najubozszych, takie
jak Nuns on the Bus (w Stanach Zjedno-
czonych), oferuja pomoc prawna kobietom
krzywdzonym przez cztonkéw rodziny
(w Indiach). Laczy je glebokie przekonanie,
ze bycie siostra zakonna jest zarazem atrak-
cyjna droga samorozwoju i stuzba. Nierzad-
ko okreslaja si¢ one mianem feministek. Na
przyktad s. Simone Campbell ze Stanow
Zjednoczonych, reagujac na zarzut ,,rady-
kalnego feminizmu”, stwierdzita: ,,Zajmu-
jemy si¢ w szczegolnosci potrzebami kobiet
i staramy si¢ na nie odpowiadac. Jesli to
jest radykalne, to tak, jesteSmy radykalny-
mi feministkami” (s. 107), a s. Julie George
z Indii wyznata: ,,Bedac katolicka zakonni-
ca, czuje, ze jest moim obowiazkiem i za-
daniem by¢ feministka i pracowaé na rzecz
wzmocnienia pozycji kobiet” (s. 143).

Polska teolozka z pewnym niepoko-
jem odnotowuje malejaca liczbe zenskich
powotan zakonnych i zastanawia sig,
w jaki sposob wspotczesne kobiety chca
stuzy¢ Bogu. Stawia tez pytanie, czy ich
zapal, entuzjazm i inteligencja sa whasci-
wie pozytkowane przez hierarchow decy-
dujacych o tym, jak ma wygladac postuga
kobiet w Kosciele.

Ponadto w Kosciele kobiet poruszone
zostaly kwestie dotyczace teologii femini-
stycznej 1 zwiazany z nia, budzacy liczne
kontrowersje, problem kaptanstwa kobiet
oraz zagadnienie ,teologii kobiety”, kto-
rej stworzenie postulowat papiez Franci-
szek. Radzik przedstawia postaci teolozek
z réznych stron §wiata. Stara si¢ tez uka-
za¢ specyfike stylu prowadzenia namystu
teologicznego przez badaczki i badaczy
amerykanskich, afrykanskich, indyjskich,
latynoskich, jak tez europejskich. Autor-
ka stoi bowiem na stanowisku, ze sposob
uprawiania tej dziedziny ksztaltowany jest
przez swoiste doswiadczenie teolozki badz
teologa: ,,To, co teolog pisze i mowi, jest
filtrowane przez to, czym zyje i jak do-
swiadcza Boga” (s. 159).
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Spor o kaptanstwo kobiet Radzik na-
$wietla w perspektywie historycznej — od
Soboru Watykanskiego 111 towarzyszacego
mu optymizmu zywionego przez niektore
koscielne dziataczki po list pasterski Ordi-
natio sacerdotalis, w ktorym Jan Pawet 11
orzeka, ze Ko$ciot nie ma zadnej wladzy
udzielania $wigcen kaptanskich kobietom
1 uznaje to orzeczenie za ostateczne. Au-
torka pyta o teologiczne podstawy tego
rozstrzygnigcia, przywotuje przyktady ko-
biet odczuwajacych powotanie kaptanskie,
zastanawia si¢ nad teologicznymi konse-
kwencjami decyzji o niedopuszczeniu ko-
biet do tej postugi.

Niezaleznie od tego, jak w przyszto-
$cirozstrzygnigta zostanie kwestia kaptan-
stwa kobiet, zadawane przez nie pytania
moga stanowi¢ przyczynek do refleks;ji
nad pojmowaniem kaptanstwa w ogole
oraz nad relacja migdzy kaptanami a oso-
bami $wieckimi. Przebudowa tej relacji
moze — zdaniem Radzik — zmieni¢ na lep-
sze oblicze wspotczesnego Kosciota.

Ksiazkg zamyka rozdziat poswigcony
zawartej w nauczaniu Ko$ciota antropolo-
gii kobiety. Autorka analizuje w tym aspek-
cie wypowiedzi papiezy dotyczace kobiet,
podejmuje tez namyst nad pojeciem gen-
der. Uproszczone i stereotypowe rozumie-
nie powotania kobiety do macierzynstwa
okresla mianem ,,pop-teologii kobiety”.
Nie przedstawia jednak gotowych projek-
tow rozwiazania problemu dyskryminacji
kobiet w Kosciele, ale formutuje istotne
pytania dotyczace tej kwestii. Przywotu-
je znamienne stowa brytyjskiej teolozki
Tiny Beattie: ,,W rozmowie o antropolo-
gii nie mamy odpowiedzi. Ani feminist-
ki, ani papieze. [...] Po prostu nie mamy
odpowiedzi, nie wiemy. Do momentu az
kobiety nie wezma w tej dyskusji udziatu,
stajac si¢ rownorzednymi mezczyznom
poszukiwaczkami prawdy, nie dowiemy
si¢ wigcej, niz wiemy teraz. [...] To spra-
wy niezwykle wazne i nie powinnis$my po
prostu sobie z nimi eksperymentowac. Ale

z drugiej strony nie mozemy powiedzie¢
bez namyshu: tu sa odpowiedzi. Musimy
mie¢ odwage zmierzy¢ si¢ z pytaniami”
(s.308). Opowies¢ Radzik o kobietach , kto-
re probuja odzyskiwa¢ dla siebie Kosciot”
(s. 7) jest bez watpienia zaproszeniem do
rozmowy. ,,Opowies¢” i ,,rozmowa” sa
zreszta stowami-kluczami dobrze charak-
teryzujacymi cata ksiazke. Kosciol kobiet
z cala pewnoscia nie prezentuje bowiem
akademickiej wyktadni obecnego stanu
badan w zakresie teologii feministyczne;j.
Ksiazka napisana zostata stylem z pogra-
nicza eseju, felietonu i reportazu. Radzik
przytacza obszerne fragmenty przeprowa-
dzonych rozmoéw, przedstawia okoliczno-
$ci spotkan, czesto nie tylko wyraza swoje
poglady, ale takze ujawnia emocjonalny
1 osobisty stosunek do omawianego pro-
blemu. Mozna tego rodzaju zabiegi trakto-
wac zarowno jako wadg, jak i zaletg ksiaz-
ki. Czytelnik oczekujacy zywego jezyka,
bogactwa przykladéw i $miatych ocen,
bedzie usatysfakcjonowany jej lektura,
chociaz pewna tendencyjno$¢ niektorych
fragmentow moze budzi¢ irytacj¢. Radzik
jednak juz na wstepie zaznacza, ze pragnie
podzieli¢ si¢ osobistym do$wiadczeniem
Kosciota powszechnego i ro6znorodnego.
Myséla przewodnia Kosciota kobiet wydaje
si¢ hasto, ktore — jak twierdzi autorka —
glosza niektore katolickie feministki: ,,Je-
sli zostaniecie w Kosciele, badzcie glosne,
jesli zdecydujecie si¢ odejs¢, odchodzcie
z hukiem” (s. 7). Mozna jednak zadac¢ py-
tanie, czy rzeczywiscie kwesti¢ obecno-
sci kobiet w kosciele da si¢ rozstrzygnac
w ten sposob. Czy szukanie wlasnego
miejsca w tej szczeg6lnej przeciez prze-
strzeni musi si¢ skonczy¢ mniej lub bar-
dziej radykalnym buntem? Na to pytanie
odpowiada posrednio jedna z rozméwczyn
Radzik, stwierdzajac: ,,Nie doswiadczy-
fam seksizmu [...]. Zawsze stoi za mna
moja matla kongregacja. Jako siostry zy-
jemy w spoteczenstwie 1 jesteSmy zalezne
od trendow spotecznych. Wszystko zalezy
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od tego, jak widzisz swoja tozsamos$¢ jako
zakonnicy” (s. 121).

Za wady omawianej tu publikacji
z cala pewnoscia nalezy uzna¢ brak spisu
tre$ci i pelnej bibliografii oraz liczne nie-
dociagnigcia edytorskie — powtarzajace si¢
anglicyzmy (autorka z upodobaniem stosu-
je okreslenie ,,singielki”), kalki jezykowe
i nieprawidtowe zwiazki frazeologiczne
(takie, jak ,.karmiaca rzeczywisto$¢” czy
,krazy rumor”). Wrazliwy na kwestie jg-
zykowe czytelnik zwrdci takze uwage na
kolokwializmy, ktorych w niej nie braku-
je. Mimo pewnych niedociagnig¢, ksiaz-
ke Radzik mozna jednak uznaé za dobry
wstep do dyskus;ji.

Rozmowy o zmianach sa trudne i na-
der czgsto wywotuja gwaltowne emocje,
zwlaszcza w strukturach, w ktorych klu-
czowa rolg odgrywa tradycja. Halina Bort-
nowska, relacjonujac obrady Soboru dla
miesi¢cznika ,,Znak”, pisata: ,,Bardzo po-
matu dorasta si¢ do wolnosci — zaczynamy
odroznia¢ necessaria, kamienie wegielne

chrzescijanstwa od osadu naniesionego
przez wieki, od stiukowych 0zdéb na su-
ficie dziecinnego pokoju, ktory wydawat
si¢ blisko nieba. Ten proces wyzwalania
i oczyszczania jest dtugi, trudny i nie prze-
biega wedhug jednego wzoru. [...] Dora-
stania nie mozna nikomu narzuci¢. Mozna
go tylko oczekiwac™.

Pigcédziesiat lat po Soborze to ocze-
kiwanie katolickich feministek staje sig
coraz bardziej niecierpliwe. Jak pokazuje
ksiazka Radzik, nie jest to jednak oczeki-
wanie bezczynne. Lektura Kosciola kobiet
u$wiadamia nam, ze kwitowanie tematu
zaangazowania kobiet w zycie Ko$ciota
pobtazliwym ,,0jcowskim” usmiechem jest
nie tylko krzywdzace dla nich samych, ale
takze — a moze nawet przede wszystkim —
dla catego Kosciota.

* H.Bortnowska, Notatki Rzymskie II.
Miasto i Sobor, ,,Znak” 17(1965) nr 2-3(128-129),
s. 316.



