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LITURGIA A PERCEPCJA I PRZEZYWANIE CZASU

W DOBIE POSTMODERNIZMU

Liturgy, Perception and Experiencing Time

in the Postmodern World

STRESZCZENIE

Relacja pomigdzy liturgia a czasem jest glebo-
ko zakorzeniona w naturze celebracji. Liturgia
wydarza si¢ w czasie, ale z drugiej strony ma
ona zdolno§¢ interpretowania czasu ijego per-
cepcji. W $wiecie, ktory bywa nazywany epoka
predkosci, nie tylko liturgia potrzebuje czasu,
ale takze czas potrzebuje liturgii. Ta wzajem-
na relacja miedzy czasem aliturgia jest trescia
niniejszego artykutu, w ke6rym zostanie zapre-
zentowany zaréwno wymiar antropologiczno-
-fenomenologiczny jak i teologiczny celebracji
liturgicznej oraz jej wkiad w ksztaltowanie do-
$wiadczenia czasu.
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ABSTRACT KEYwORDS

The relationship between time and liturgy is postmodernism,
profoundly rooted in the nature of celebration culture,

itself. Liturgy occurs 7z time but, on the other time,

hand, it is able to nterpret time and its per- sacred time,
ception. In our world — undeniably an age of liturgy, rite,
speed — it is not only liturgy which needs time: ~ Liturgy
Time needs liturgy as well. It is this reciprocal of the Hours,
relationship between time and licurgy which liturgical year
is the focus of this article. It presents both the
anthropological-phenomenological and theo-

logical dimensions of the liturgical celebration,

and liturgy’s contribution to shaping the whole

experience of time.

Liturgia i czas sa ze sobg nierozerwalnie zwiazane. Celebra-
cja liturgiczna rozciaga si¢ w czasie, ma swoj poczatek i ko-
niec, a mi¢dzy tymi granicznymi momentami istnieje okre-
$lony przedziat czasowy, w ktérym trwa akgja liturgiczna.
Czas wigc, obok przestrzeni, jest istotnym faktorem, kedry
pozwala wspdlnocie gromadzi¢ si¢ na celebracji. Wspdlnota
potrzebuje czasu niczym macierzy, w ktérej moze celebro-
wa¢ liturgie. Niepelna bytaby jednak teza, ktéra ogranicza-
laby sie tylko do takiego jednostronnego ujecia zagadnienia.
Istotnie, o ile czas jest elementem koniecznym dla do$wiad-
czenia liturgicznego, o tyle takze mozliwa jest relacja od-
wrotna: celebracja liturgiczna moze oddziatywaé na percep-
cje i doswiadczenie czasu tych, ktdrzy biora w niej udzial.
Celebracja posiada takg funkcje zaréwno gdy bierzemy pod
uwage jej forme rytualna, jak i tre$¢ teologiczna. Innymi sto-
wy, liturgia nie tylko potrzebuje czasu, ale ona sama posiada
zdolnos¢ interpretowania go. Ta wzajemna relacja migdzy
czasem a liturgia w doswiadczeniu czlowieka bedzie trescig
niniejszego opracowania.
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Pierwszym krokiem, ktéry pozwoli wejs¢ w prezento-
wane zagadnienie, bedzie zarysowanie pewnego sposobu
myslenia i przezywania czasu, wlasciwego wspotczesnej kul-
turze, ktdra coraz bardziej problematycznym czyni udzial
w celebragji liturgicznej. Naswietlenie pewnych tendencji
myslenia wlasciwych epoce postmodernizmu otworzy per-
spektywe dla bardziej adekwatnego rozwiniecia przedsta-
wianego problemu. W dalszej czgéci artykutu zostang wiec
uwzglednione dwa aspekty celebragcji liturgicznej, keére
w podobnej mierze moga przyczynial si¢ do zmiany w per-
cepgji czasu. Pierwszy z nich skupi si¢ na antropologicznym
wymiarze liturgii, opisujac relacje czasu do akeji rytualnej,
w ktérej wyraza si¢ doswiadczenie cztowieka. Drugi z kolei
siggnie teologicznego wymiaru, przedstawiajac tre$¢ cele-
bracji, ktéra dostepna jest przez wiarg i jako taka powinna
stawa¢ si¢ punktem odniesienia dla czlowicka wierzacego
W jego sposobie przezywania czasu.

1. CZAS I LITURGIA WE WSPOLCZESNEJ KULTURZE

Jednym z najczestszych zmagan, keéra wspotezesny czlo-
wick toczy niemal kazdego dnia jest walka o czas'. Styl
zycia, ktory wydaje si¢ w duzej mierze charakteryzowa¢ ak-
tualng kultur¢ moze by¢ ujety w kategoriach wspétzawod-
nictwa, zdobywania i posiadania. W takim kontekscie czas
jawi si¢ jako jedno z upragnionych trofeéw owych dazen.
W sposéb zwigzly wyrazit to jeden z analitykéw wspomnia-
nego fenomenu: ,tworzymy niejako poscig za chwilg, traci-
my czas aby zaoszczedzi¢ czas, aby nagromadzi¢ petne arse-
naly akcesoriéw, metod i ulatwien, ktére pozwolityby nam
mieé wigcej czasu™>. Gléwny akcent zdaje si¢ padaé raczej
na pragnienie posiadania niz na sam czas. Owo ,,mie¢” jest

! Por. Pareydt, ,L’homme”, 8-12.
2 Mazza, ,Tempi della vita’, 4.
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bowiem aspiracja czlowicka na tyle globalng’, ze pretenduje
takze do posiadania czasu, co w konsekwencji czyni w czlo-
wicku niejako przymus swoistego poscigu za nim. Wobec
takiej mentalnosci nie powinien dziwi¢ fake, ze nasza epoka
bywa nazywana ,epoka predkosci”, w ktérej zycie codzienne
przyspiesza tym bardziej, im bardziej pragnienie posiadania
zderza si¢ z bezradnoscia wobec uciekajacego czasu®. Sytu-
acja wydaje si¢ jeszcze bardziej warta refleksji, kiedy zdamy
sobie sprawe, ze opisana wyzej tendencja dotyczy nie tylko
pojedynczych osdb, ale takze calych spoteczenistw.

Szukajac pierwszego zrozumienia opisanego fenomenu,
zatrzymajmy si¢ na chwile nad aktualnym kontekstem kul-
turowym. To on w jaki$ spos6b jest gleba, na ktorej rodzi sie
owa ,epoka predkosci”. Pragnienie posiadania w ogélnosci,
skonkretyzowane takze wobec czasu, mozna ujaé jako nie-
watpliwy przejaw i zarazem owoc mentalnosci ponowoczes-
nej, ktéra charakteryzuje wspélczesng epoke. Jedna z cech
whasciwych takiej filozofii jest fakt, ze cztowiek postrzega
siebie jako protagonist¢ swoich dziatan i kreatora swojego
zycia. Skoro wspélczesne osiagniecia nauk i techniki budza
prze$wiadczenie, ze rodzaj ludzki jest w stanie niejako pa-
nowa¢ nad prawami natury, to na bazie tego przekonania
osoba postrzega réwniez siebie jako kogos zdolnego do za-
panowania nad wlasnym zyciem. Rodzi to przekonanie, ze
podmiot jest zdolny wykreowa¢, zrealizowaé i zabezpieczy¢
swoja egzystencj¢’. W konsekwencji w czlowieku otwiera
si¢ pragnienie nieograniczonej wolnosci i nieskrepowanej
kreatywnosci, ktéra mogtaby wyjs¢ poza wszelkie z gory na-
rzucone porzadki, wlaczajac w to réwniez czasoprzestrzeri.
Taka wolno$¢ i kreatywno$¢ zaklada posiadanie wszelkich

3 Por. Spinks, The Worship Mall, XV-XXIV.

Méwimy w tym kontekscie o czasie egzystencjalnym w odréznieniu od
czasu fizycznego. Taki czas egzystencjalny mozemy nazwaé czasem do-
$wiadczalnym, albo percepcja czasu przez czlowieka. Por. Bonaccorso, I/
rito e [altro, 46-59.

Por. Cescon, Liturgia nel postmoderno, 19-23.
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»surowcow’, dzigki ktérym czlowiek moze zrealizowaé to,
€zego pragnie.

To schematyczne scharakteryzowanie sposobu mysle-
nia czlowieka ponowoczesnego daje pewng baze, aby opi-
sa¢ whasciwa dla niego percepcje czasu. Cztowiek—kreator
nie widzi juz czasu jako okresu trwania, w ktérym moze
spetnia¢ swoja codzienng aktywno$¢, ale jako potencjalny
przedmiot posiadania. Uprzedmiotowiony czas jest po-
strzegany jako ,swego rodzaju material, ktérym postuguje-
my si¢ dla naszych celéw, mierzac i przycinajac go wedlug
pomystéw, kedre checemy zrealizowad™. Czas w taki sposéb
zostaje sprowadzony do swego rodzaju ,surowca” potrzeb-
nego do zrealizowania wlasnego pomystu na zycie. Takie
instrumentalne potraktowanie czasu implikuje roszczenie
zapanowania nad nim w taki sposéb, aby mégt on staé si¢
przydatny, uzyteczny i produktywny. Doswiadczenie jed-
nak nieuchronnie pokazuje, ze sam uplyw czasu wymyka si¢
ludzkiej ch¢ci dominacji nad nim i podporzadkowania go
sobie. Na styku tych dwo6ch elementéw: pragnienia posiada-
nia i instrumentalizacji czasu oraz do§wiadczenia bezradno-
$ci wobec jego uplywu, rodzi si¢ napigcie, a w $lad za nim to
nieustanne przyspieszenie, ktére czyni wspolczesng epoke
~cywilizacjg predkosei”.

W takiej sytuacji momentami najbardziej narazonymi na
zepchnigcie na margines ludzkiego zycia sg te, ktdre z punk-
tu widzenia uzytecznosci zdajq si¢ najbardziej nicoplacalne.
Mowa o takich chwilach aktywnosci cztowieka, ktére nie
daja bezposrednich, wymiernych rezultatéw badz ktérych
rezultaty ci¢zko jest obliczy¢ i wykalkulowa¢’”. Wiasnie ta-
kie ,bezuzyteczne” i ,nicoplacalne” momenty sa pierwszy-
mi oftarami ,epoki predkosci” W tym gronie ,wykluczo-
nych z zycia” znajduje si¢ chrze$cijaniska liturgia i celebracja
jako taka. Wikazane aktywnosci, naznaczone jakoscig cza-

¢ Rizzi, ,Tempo e liturgia’, 318.

Por. Mazza, ,Tempi della vita’, 6.

7
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su s'wic;tegos, sa chwilami trwania, kt6re z ekonomicznego
punktu widzenia s3 malo uzyteczne, o ile nawet nie naleza-
loby jednoznacznie okresli¢ ich jako wrecz bezuzytecznych.
Logika dominowania, posiadania, zdobywania i uzyteczno-
$ci — whasciwa dla czasu zwyczajnego, przezywanego wedtug
logiki konsumpcyjnej — jest catkowicie obca momentom
rytualnym’.

Jest wigc czym$ naturalnym, ze czlowiek ponowoczesny
pierwszych ,oszcze¢dnosci czasowych” bedzie szukal w cza-
sie $wigtym czy — bardziej konkretnie — liturgicznym', eli-
minujac momenty celebracyjne ze swojego zycia. ,Oszczed-
nosci” takie s jednak tylko pozorne. Porzucenie celebracji
liturgicznych nie rozwiazuje bowiem istotnej kwestii zalez-
nosci od czasu. Czlowiek bowiem nie zyskuje w ten sposéb
dodatkowych godzin, zmienia jedynie przeznaczenie tych,
ktére posiada, oddajac je na uzytek tego, co przynosi wy-
mierne korzysci. Paradoksalnie taka postawa prowadzi do
zniewolenia codziennosci logika ekonomii, uzytecznosci
i produktywnosci. W konsekwencji zniewolenie to dotyka
samego czlowieka, ktéry zostaje zamknigty w ograniczonej
mentalno$ci materializmu prakeycznego. W niej czas jesz-
cze bardziej zdaje si¢ przyspieszal i uciekaé czlowiekowi.

W tym momencie dochodzimy do tego, co wydaje si¢
jednym z wyzwan Kosciola i ludzi wierzacych we wspolezes-
nym $wiecie: chodzi o odkrycie na nowo liturgii jako akeyw-
no$¢ ludzkiej, ktéra bedac przezywana w czasie, ma zdolno$¢
nadania mu nowej jakoéci. Innymi stowy, wyzwanie to pole-
ga na wprowadzeniu czlowicka w takie do§wiadczenie litur-
giczne, dzigki ktéremu moze on otrzymad nows, uwolniong
z niewoli konsumpcjonizmu i przymusu pogoni, percepcje

Mowa tutaj o czasie celebracji liturgicznej, ale w analogiczny sposéb mo-
zemy mowi¢ o czasie modlitwy osobistej, ktdry posiada podobna cha-
rakterystyke jesli chodzi o kryterium uzytecznosci.

Por. Mazza, ,Tempi della vita’, 6.

W ten sposob nazywamy czas, w ktérym celebrowana jest liturgia, jako
moment spotkania z sacrum.

440



czasu. Takie do§wiadczenie rodzi sig z fakeu, ze czas $wigty,
a konkretniej czas celebracji liturgicznej, staje si¢ momen-
tem zdystansowania si¢ od tego, co jedynie pragmatyczne
i optacalne, a wigc pojmowane wedtug logiki zysku. Wobec
tego czas liturgiczny jest — by¢ moze — jedyna mozliwoscia
zatrzymania ,chorobliwej koncentracji perspektywy czasu
i zasobdw, ktérymi dusimy nasza codziennosé™!.

Wobec tak ujetego zagadnienia, tym bardziej nagla-
ca wydaje si¢ by¢ potrzeba przyblizenia wzajemnej relacji
pomiedzy celebracjq liturgiczng a czasem i jego percepcja
w kontekscie doswiadczenia cztowicka. Na wskazang relacje
sprobujemy spojrze¢ na dwéch plaszezyznach, kedre przy-
naleza do samej natury liturgii: fenomenologiczno-antro-
pologicznej, a wigc rytualnej, dotyczacej formy celebracji,
oraz teologicznej, ktéra odnosi si¢ do tresci rytu.

2. WYMIAR ANTROPOLOGICZNY LITURGII
W JEJ RELACJI DO CZASU

Do natury liturgii, obok modlitw wyrazanych stowami, na-
lezg takze postawy, gesty, symbole i znaki, ktére w catosci
tworza ryt'”. Nawet wigcej, sama liturgia z punktu widzenia
antropologicznego jest rytem czy — w spos6b nieco blizszy
ujeciu teologicznemu — rytualnym sposobem uobecnienia
zbawczego wydarzenia”. Tak rozumiana liturgia jest ak-

11

Mazza, ,Tempi della vita”, 7.

Ten aspeke liturgii wydaje si¢ by¢ sprowadzony nieco na drugi plan w re-
fleksji posoborowej, co wynikalo z checi przezwycigzenia sztywnego rub-
rycyzmu, z ktérym ryt byl utozsamiany. Obecnie daje si¢ zauwazy¢ pewien
powrdt i dowartosciowanie rytu jako elementu konstytutywnego liturgii.
W niniejszym artykule nie zajmujemy si¢ jednak szerzej rytem jako takim
w calej jego zlozonosci. Ograniczymy si¢ do tego aspekeu, keéry dotyezy
jego odniesienia do czasu i jako taki wchodzi w gléwny tok rozumowania
niniejszego artykutu. Wigcej na temat samego rytu oraz rytualnosci. Por.
Bonaccorso, Rito; Bonaccorso, I/ vito e laltro; Terrin, Il rito.

Por. Tagliaferri, ,Ripetizione e pericolo rituale’, 93.

12

13
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cja symboliczna, ktdra trwa w czasie. Czas jest wiec, obok
przestrzeni, istotnym wymiarem celebracji. Z drugiej strony
ryt, kedry mozna zdefiniowa¢ jako ,,sposob, wedlug keore-
go wspolnota postrzega $wiat”*, posiada zdolno$¢ reinter-
pretowania tegoz $wiata. W konsekwencji, reinterpretujac
rozumienie $wiata, celebracja rytualna niesie w sobie poten-
cjal nadawania sensu i modelowania percepcji uptywajacego
czasu.

Podwodjne odniesienie akeji rytualnej do czasu, o ktérym
mowa, wydaje si¢ o tyle bardziej kluczowe, o ile przekracza
ono jedynie teoretyczne dywagacje na omawiany temat. Ce-
lebracja bowiem nie tylko opowiada o czasie, ale poprzez
swoj dynamizm wprowadza uczestnikéw w konkretne do-
swiadczenie egzystencjalne: doswiadczenie, ktére ,,nie ogra-
nicza si¢ tylko do myslenia o czasie, ale go modeluje i mody-
fikuje wedtug swojego upodobania”>. W ten sposéb stajemy
wobec dwdch wymiardw relacji liturgii do czasu.

2.1. Ryt jako szczeg6lny moment czasu

Ryt, nalezac do dziedziny aktywnosci ludzkich, jest akcja
symboliczng rozciagnieta w konkretnym przedziale cza-
sowym: ma swoj poczatek, obejmuje okreslony moment
trwania jak rowniez posiada konkretny punke zakoriczenia.
Jego cecha charakeerystyczna jest wige trwanie. O ile jednak
pod wzgledem trwania czynno§¢ liturgiczna ma wspdlny
mianownik z innymi aktywnosciami czlowieka, o tyle sam
charakter tego trwania wykazuje w stosunku do nich istotna
réznice.

Tym, co odrdznia ryt od innych aktywnosci czlowieka
jest fakt, ze w przypadku akeji symbolicznej to nie cztowiek
i wspdlnota s kreatorami, twércami dziatania. Nawet jesli
do nich nalezy wykonanie rytu, to sama tre$¢ i sposéb wy-

4 Bonaccorso, Rito, 6.

5 Terrin, I/ ito, 237.
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konania czynnosci symbolicznych jest im nadany. Ponadto,
o ile ryt zawsze jest spetniany przez konkretng wspélnote,
o tyle nie dokonuje si¢ to wedtug tempa przez nig narzuca-
nego. Podczas celebracji wspélnota uczestniczaca w wyda-
rzeniu poddaje si¢ rytowi, ktéry podaza za swoim wlasnym
porzadkiem czasowym, majac wlasciwy sobie wewnetrzny
rytm'®, Miarg trwania celebragji jest wiec sama architektu-
ra rytu: przynalezace do niego gesty, stowa oraz porzadek,
wedlug ktérego akcja rytualna powinna byé¢ wykonana.
Z punktu widzenia trwania czynnosci rytualnej jej czas jest
niezalezny nie tylko od zegara, ale réwniez od czlowicka,
a w konsekwencji od wspdlnoty, ktéra go wykonuje'”. Ta
podwdjna niezaleznos¢ jest istotnym elementem charakee-
ryzujacym celebracje liturgiczna w jej aspekcie antropolo-
gicznym.

Biorac pod uwagg ten charakter rytu, mozna stwierdzi¢,
ze sama dynamika celebracji ze swej natury stawia cztowie-
ka wobec pewnego rodzaju wyzwania: polega ono na pozo-
stawieniu swojej zwyczajnej aktywnosci, ktdrej to cztowiek
nadaje rytm, i wzi¢ciu udziatu w wydarzeniu, ktérego trwa-
nie nie jest okreslone ani przez uczestnikdw, ani przez wy-
znaczone z gory godziny. Rezygnacja z osobistych roszczen
dotyczacych zaréwno tempa celebracji, jak i jej formy jest
istotnym warunkiem autentycznego uczestnictwa w litur-
gii. Co wazne, warunek ten stawiany jest przez sama nature
celebracji.

Ten szczegdlny moment czasu, w ktérym dokonuje sie
czynno$¢ liturgiczna, z natury swojej prowokuje wiec czto-
wicka do wyjécia poza mentalno$¢ whasciwa dla ,epoki pred-
kosci”. Jest to swoiste wyzwanie aby przezwyciezy¢ logike
konsumpcji, uzytecznosci i oplacalnosci. Celebracji litur-
gicznej nie sposdb bowiem sprowadzi¢ do wymienionych
faktoréw ekonomicznych, ktdre pozwolilyby poddaé jg wha-

¢ Por. Girardi, ,Il rito e il tempo’, 141.

17" Por. Terrin, I/ rito, 239.
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dzy czlowieka. Wizelkie szukanie oszczednosci, uzyteczno-
§ci czy uleganie pokusie pos$piechu odebraloby celebracji to,
co nalezy do jej istoty — owa podwdjna niezaleznos¢, kréra
wzywa czlowieka ku transcendencji.

Wymagania, ktére stawia przed czlowiekiem sam charak-
ter aktywnosci kultycznej nie tylko prowokuje tych, kedrzy
stoja wobec decyzji wzigcia udziatu w rycie, ale takze pod-
daje probie cierpliwos¢ tych, ktdrzy juz sa uczestnikami
wydarzenia. Kto bowiem nie jest cierpliwy, kto nie ma we-
wnetrznej wolnosci, aby wejs¢ w czas $wiety i nadzwyczaj-
ny, aby ,,rozgosci¢ si¢” w logice darmowosci, ten nie moze
pretendowaé do tego, by celebrowa¢ jakiekolwiek wyda-
rzenie w sposéb rytualny'®. Oczywiscie taki czlowiek moze
znajdowac si¢ w czasie i miejscu, w keérym odbywa sig cele-
bracja, jednak bez wewnetrznej zgody zostaje cztowiekiem-
-poza-czasem-liturgii. Innymi stowy, ten, kto nie poddaje si¢
wydarzeniu liturgicznemu i nie daje si¢ pociagnaé whasciwej
logice liturgii, ten sam nie przyznaje sobie prawa do praw-
dziwego $wictowania i wyklucza si¢ z niego.

W konsekwencji wewngtrzna zgoda na uczestnictwo
w rycie w sposéb darmowy i bezinteresowny jest koniecz-
nym warunkiem pelnego przezycia wydarzenia liturgiczne-
go. Darmowos¢ i bezinteresownos¢, o ktérych mowa, nie sg
jakimi$ elementami czysto teoretycznymi. Postawy te nabie-
raja konkretnego ksztaltu i wyrazaja si¢ w radosci, w brater-
18 Ten podzial na czas $wigty-rytualny i czas zwyczajny pozwala glebiej zro-
zumie¢ problem uzywania telefonéw komérkowych w czasie celebracji.
Jesli natura rytu wymaga separacji czasu nadzwyczajnego czy $wiatecz-
nego od czasu zwyczajnego i konsumpcyjnego, to kwestia wylaczania te-
lefondéw nie jest kwestia jedynie dobrego wychowania i wyeliminowania
ewentualnych dzwickow, kedre moglyby zagluszy¢ przebieg celebracji.
W takim wypadku wystarczyloby wyciszenie urzadzenn. Wylaczenie na-
tomiast jest konkretnym aktem, ktdry jest konieczny, aby wyjs¢ poza czas
zwyczajny, zostawi¢ codziennos¢, nie by¢ do niej przyzywanym poprzez
otrzymywane wiadomosci i powiadomienia, ale by w calosci zaangazo-

wa¢ si¢ i poddaé rytmowi celebracji i ksztaltujacej mocy rytu. Por. Borel-
lo, ,Il rito”, 18-21.
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skim byciu we wspélnocie, we wspdldzieleniu czasu, a takze
innych débr materialnych, ktére konkretny ryt przewiduje.
W takim doswiadczeniu wspéldzielenie ma wigc prymat
nad zdobywaniem, darmowos¢ nad uzytecznoscia, relacje
osobowe nad indywidualnym zyskiem. Biorac pod uwage
zarysowang charakterystyke celebracji mozna stwierdzi¢, ze
wydarzenie rytualne nie jest jedynie odmienng forma wy-
razania zwyczajnej, konsumpcyjnej i nastawionej na zysk
ludzkiej aktywnosci. Taka aktywnos¢ jest catkowicie prze-
ciwna logice ekonomii i niesprowadzalna do niej, jesli cho-
dzi o dynamike przezywania czasu®.

Rytm, wedlug keérego spetnia si¢ celebracja nie tylko
wymaga od czlowieka konkretnej postawy, ale sam réwniez
oddziatuje na uczestnikéw wydarzenia liturgicznego®. Ce-
lebracja liturgiczna posiada bowiem zdolno$¢ ksztattowa-
nia i modelowania zycia tych, kt6rzy biora w niej udzial.
Uczestnik liturgii, poddajac si¢ rytmowi celebracji, zostaje
wprowadzony w doswiadczenie, ktdre uczy go wyznaczaé
tempo swojej egzystencji wedlug rytmu celebracji. W ten
sposob dochodzimy do drugiego elementu relacji liturgii do
czasu w jej wymiarze antropologicznym.

19

Biorac pod uwagg ta charakterystyke rytu bardziej zrozumiate wydaje si¢
nieporozumienie, a nawet swego rodzaju ignorancja obecna coraz czes-
ciej na plaszezyznie dziatania duszpasterskiego, w kedrym liturgie i zycie
liturgiczne Ko$ciota prébuje si¢ zaoferowaé wspdtezesnemu cztowickowi
prezentujac je w logice uzytecznosci i optacalnosci, jako swego rodzaju
ustuge czy towar w markecie duchowosci. Jak wynika z przedstawionej
tresci, w ten sposob zostaje jednak zagubiony istotny wymiar liturgii: jej
darmowos¢, bezuzytecznosé i bezinteresownosé. Czy biorac pod uwage
nature celebracji, nie byloby bardziej odpowiednim prowokowanie czto-
wicka do wyjscia poza logike wolnego rynku niz oferowanie mu liturgii
jako jednego z wielu towaréw, ktéry ma by¢ bardziej konkurencyjnych
niz te oferowane przez wspéiczesna kulture?

2 Por. O’Donnell, Remembering the Future, 4.
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2.2. Liturgia jako wydarzenie porzadkujace
czas zwyczajny

Czas celebracji nie odrywa jej uczestnikéw od codziennej
egzystencji, nie wycina pewnej ,0azy” wokoét nich i nie od-
cina ich od wlasnej historii*!. Nawet jesli dokonuje si¢ jasna
i konkretna separacja migdzy czasem zwyczajnym i czasem
$wietym, to jej celem nie jest izolacja cztowieka od rzeczywi-
stosci jego zycia. O ile wezedniej czas rytualny sam w sobie
zostal scharakteryzowany jako moment oddzielony od co-
dzienno$ci, o tyle teraz mozemy zobaczy¢ jego znaczenie dla
percepcji codziennego czasu zwyczajnego.

Wyjécie z czasu zwyczajnego i wejscie w czas celebracji
dokonuje si¢ w tym celu, aby w $wietle wydarzenia rytual-
nego, z dystansem i z wlasciwa logika, spojrze¢ na bieg zycia,
w ktérym toczy si¢ codzienna aktywnos¢ uczestnikéw litur-
gii. Akcja rytualna w takim znaczeniu moze by¢ poréwna-
na do swego rodzaju lustra, w ktérym czlowiek postrzega,
interpretuje i modeluje zwyczajny czas swojej aktywnosci.
Spojrzenie w owo lustro wymaga jednak zatrzymania, stad
aktywno$¢ rytualna moze by¢ nazwana ,,momentem ckstazy
czasowej, ktéra jest w stanie odkupi¢ czas zwyczajny od jego
zwyczajnosci i wprowadzi¢ w niego pauzg”?’. Taki moment
pauzy—ckstazy zrywa jednorodno$¢ czasu zwyczajnego.
Pauza ta nie jest jednak celem samym w sobie. Staje si¢ ona
momentem, w ktérym mozliwe jest spojrzenie z dystansem
na osobistag aktywnosé. To z kolei pozwala ,,skomponowad
na nowo w sposob bardziej wyrazisty”> dziatalno$¢, do ked-
rej cztowiek wréci po celebracji.

Kompozycja czasu zwyczajnego, o kt(')rej mowa, dotyczy
zjednej strony rytmu zycia, z drugiej zas — hierarchii wazno-
§ci i priorytetéw nadawanych obowigzkom. Mdéwiac o ryt-
mie zycia, odwolujemy si¢ do samej natury rytu, kedrego

*!' Mazza, ,Tempi della vita’, 6.
2 Terrin, I rito, 238.

2 Terrin, Il rito, 238.
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rytm jest niezalezny zaréwno od uczestnikéw celebracji, jak
i od zegara. Taki moment akeji rytualnej, rozumiany jako
pewna przerwa w codziennej aktywnosci, moze staé si¢ swe-
go rodzaju antidotum na ciagle przyspieszanie czasu zwy-
czajnego, ktdrego trescia sa codzienne zadania realizowane
wedlug logiki ekonomii. Czas celebracji jest wprowadze-
niem pewnego opéznienia temporalnego, chwilg zatrzyma-
nia i zwolnienia tempa. Zatrzymanie to winno by¢ postrze-
gane raczej jako $rodek niz cel sam w sobie. Ryt zatrzymuje
cztowieka nie dla samego zatrzymania, ale po to, by w tym
momencie pauzy wprowadzi¢ go w inny, transcendentny
wymiar egzystencji. W ten sposdb dochodzimy do drugiego
elementu poddanego wspomnianej kompozycji.

Moment pauzy-ckstazy czasowej, oprécz wprowadzenia
nowego rytmu w zycie cztowicka, jest rowniez swego rodzaju
porzadkowaniem tresci egzystencji. Celebracja ma zdolnos¢
tworzenia w jej uczestnikach swego rodzaju wewngtrznej
wolnosci i dystansu do czysto utylitarystycznych akeyw-
nosci. Na poziomie antropologicznym liturgia wprowadza
w zycie cztowieka takie elementy, jak: wolno$¢, darmowos¢,
bezinteresowno$¢, rado$é, wspdlnotowos¢ i dzielenie. One,
wraz z rytmicznoscig i zwolnieniem tempa, tworzg doswiad-
czenie, w ktorego $wietle mozliwe staje si¢ przemyslenie na
nowo celu i hierarchii obecnej w codziennej aktywnosci*.

Warty podkreslenia jest 6w wymiar doswiadczalny. W ce-
lebragji nie chodzi bowiem tylko o wiedze¢ i intelektualne
dywagacje na opisywane tematy. Uczestnictwo w celebracji
nie jest przeciez jedynie teoretyczng lekeja o czasie. Cele-
bracja jest wydarzeniem, ktére oddziatuje na uczestnikéw
poprzez postawy, gesty znaki i stowa. Komunikacja tresci
odbywa si¢ wiec w sposdb przezyciowy. W takim doswiad-
czeniu angazowana jest cala osoba wraz z jej cielesnoscia,
emocjonalno$cia i duchowoscig. Czas celebracji jest wiec
momentem formujacym jej uczestnikdw, kedrzy po powro-

% Por. Girardi, , Il rito e il tempo”, 143.
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cie do codziennosci moga w nowy sposéb przezywaé swoja
aktywno$¢ zaréwno pod wzgledem rytmu, jak i priorytetéw.

O ile juz na poziomie rytualnym celebracja prowokuje
pewien rodzaj doswiadczenia czasu, o tyle ten wymiar struk-
turalny musi zosta¢ dopetniony elementem tre$ciowym. Ryt
bowiem zawsze opowiada i w sposéb symboliczny wyraza
pewnga histori¢ lub wydarzenie®. Ta jego cecha otwiera nas
na teologiczny wymiar celebracji. W kontekscie liturgii
chrze$cijaniskiej méwimy tutaj o tresci Objawienia, ktora
akcja rytualna ,opowiada” poprzez stowa, symbole, gesty
i znaki. To wlasnie w tej tresci odstania si¢ sens czasu, kt6-
ry daje czlowickowi wierzacemu ostatecznie uzasadnienie
przezywania wlasnej historii jako odkupionej. Tak otwiera
si¢c horyzont perspektywy teologicznej, ktora dopetnia pre-
zentowane zagadnienie.

3. WYMIAR TEOLOGICZNY LITURGII
IJEGO WPLYW NA PERCEPCJE CZASU

Liturgia chrzescijaniska z jednej strony jest wydarzeniem
trwajgcym w czasie i jako taka zawiera w sobie konkretna
treé¢, kedra zostaje wyrazona poprzez ryt. Z drugiej strony
udzial w celebracji liturgicznej implikuje nowe, chrzesci-
janskie spojrzenie na czas codziennosci. Te dwa wymiary,
analogiczne do tego, co zostalo zarysowane na poziomie
antropologiczno-fenomenologicznym rytu, zostang teraz
zaprezentowane.

3.1. Celebracja misterium jako wydarzenie
dokonujace si¢ w czasie

Podejmujac temat tresci, ktéra wyraza si¢ poprzez ryt

w liturgii chrzeécijanskiej dochodzimy do Osoby-wyda-

»  Por. Maggiani, ,Rito/riti’, 1671.
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rzenia Jezusa Chrystusa, ktdry jest obecny w swoim Kos-
ciele ,zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych”(KL 7). To
stwierdzenie Konstytugji o liturgii Sacrosanctum Concilium
w sposob precyzyjny wskazuje dynamiczny wymiar liturgii,
ktéra jest czynnoscia rytualng, gdy chodzi o forme, a zara-
zem obecnoécig misterium Jezusa Chrystusa, gdy chodzi
0 jej tresé.

Dokument soborowy rysuje jednoczesnie szerszy kon-
tekst przytoczonego wyrazenia, ukazujac w ten sposob, ze
obecno$¢ Jezusa Chrystusa nie stanowi arbitralnego aktu,
ale jest uobecnieniem Jego misterium paschalnego, w kté-
rym sw6j punkt kulminacyjny osiaga cala historia zbawienia
(KL 5-8). Wydarzenie paschalne, bedac manifestacja mi-
tosci Ojca, ktédry nie dopuscit, aby Jego Syn pozostal w ot-
chiani (por. Dz 2,24-28; Ps 16,8-10), w sposdb konkretny
dotyka réwniez problematyki czasu. Jak trafnie ujat to kard.
J. Ratzinger, zmartwychwstanie Jezusa to moment ,,defini-
tywnego, rzeczywistego wejscia Boga w histori¢™’. Wskrze-
szajac swojego Syna, Ojciec objawil samego siebie jako Boga
zycia, ktéry ,zachowal wladze nad historia”®. Teofania
paschalna wprowadza wi¢c nowy sposéb interpretacji histo-
rii. W jej $wietle czas nie jest juz bezdusznym, nieustannie
uciekajacym przeciwnikiem czlowieka. Wiadzg nad czasem
i historia posiada mitujacy Bog. To On doprowadzit historie
Jezusa Chrystusa do petni, a teraz, poprzez liturgie, prowa-
dzi do tego samego celu caly Lud Bozy.

Celebrujac opisane wydarzenie paschalne, wierzacy zo-
staja dotknieci ta sama konkretng miloscia Ojca, ktéra
wskrzesita Chrystusa z martwych, obdarzajac Go pelnia zy-
cia. Tak jak zmartwychwstanie Chrystusa jest objawieniem
odwiecznej, dziatajacej mitosci Ojca panujacego nad histo-
rig i czasem, tak samo celebracja misterium paschalnego

26

Por. Marsilli, ,,Tempo litrgico’, 233.
Ratzinger, Teologia liturgiz', 226.
Ratzinger, Teologia liturgii, 226.
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w liturgii »jest teraz’niejszym skutecznym znakiem tej same;j
wiecznej rzeczywistosci”?.

W ten sposdb wydarzenie liturgiczne, w ktérym uczest-
niczg chrzescijanie staje si¢ odblaskiem wiecznosci, w nim
czas zostaje przemieniony w wydarzenie, w epifanie¢ krole-
stwa Bozego®. Ten odblask wiecznosci dostgpny przez wia-
r¢, darowany jest wierzacym jako przedsmak i zadatek petni,
do ktdrej zdazaja (KL 8). Z kolei to doswiadczenie prowadzi
do przemienionego spojrzenia na sens czasu i historii. Nowa
perspektywa zmartwychwstania Chrystusa dzigki celebracji
staje si¢ takze perspektywa zycia Ludu Bozego. W konse-
kwencji ludzka egzystencja w Jezusie Chrystusie nie jest juz
wyscigiem z czasem, ale momentem spotykania si¢ z wiecz-
na milo$cia; czas nie jest juz materialem, keory czlowiek
mialby wykorzysta¢ dla realizacji whasnych celéw, ale darem,
w ktérym moze przezywaé zycie jako niepowtarzalng misje
powierzona mu przez Ojca do wykonania.

Celebrowane misterium Chrystusa nadaje nowe znacze-
nie takze cechom akeji rytualnej, ktére wezesniej zostaly
zaprezentowane. Darmowo$¢, bezinteresownosé, wspot-
dzielenie wlasciwe dla czynnosci rytualnych, w $wietle mi-
sterium $mierci i zmartwychwstania staja si¢ elementami
wyrazajacymi dynamike zycia Jezusa Chrystusa. W kon-
sekwencji przejscie od logiki konsumpcji do logiki mitosci
nie jest juz jedynie prowokacja samej akeji rytualnej i dzia-
taniem cztowieka, ale udzialem w dynamice paschalnego
misterium Jezusa Chrystusa. Chrzeécijanie w zwyciestwie
Chrystusa widza juz swoje zwyciestwo nad biegnacym bez
ustanku czasem, ktéry wraz z calym stworzeniem jest we
wiadzy mitujacego Ojca. Dla wyznawcéw Zmartwychwsta-
lego czas juz nie dazy do konica, ale do swojej petni, nie jest
on przeciwnikiem czlowieka, ale momentem spotkania mi-
lujacego Ojca. Stad moment celebracji, poprzez wyjscie z lo-

2 Taft, Ponad wschodem i zachodem, 2.8.
3 Por. Taft, La liturgia, 412.
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giki ekonomii i wejécie w logike darmowosci i bezinteresow-
nosci, juz jest swego rodzaju interioryzacja i uwiecznieniem
tego, co zostalo zrealizowane w zyciu, $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa.

Podsumowujac, uczestnictwo w celebracji jest spotka-
niem z Ojcem, ktéry objawia swoja wiladze nad czasem
poprzez wskrzeszenie swojego Syna i pragnie wprowadzi¢
w to doswiadczenie wszystkich wierzacych. Czas celebracji
liturgicznej w swoim wiecznym dzisiaj (hodie) ma zdolnos¢
nadaé nowy rytm i miar¢ egzystencji odkupionej®'. Przedsta-
wiona teologiczna tre$¢ celebracji liturgicznej znajduje kon-
kretne formy, poprzez ktére Kosciot chee poméc cztowieko-
wi wierzacemu przezywaé jego egzystencje w nowym stylu,
wlasciwym czlowickowi wierzagcemu. W ten sposéb mozemy
przej$¢ do ostatniego elementu charakteryzujacego relacje
liturgii i czasu, w ktdrym spojrzymy, jaki rytm przezywania
czasu codziennej egzystencji cztowieka proponuje liturgia.

3.2. Czas jako moment przezywania misterium
celebrowanego

Misterium paschalne, ktére uobecnia si¢ w liturgii i w ktd-
rym uczestnicza wierzacy, otwiera nowy horyzont zycia. Aby
poméc wiernym w prawdziwie chrzescijaniskim przezywa-
niu egzystencji, Kosciol poprzez liturgie rozciaga celebracje
misterium Chrystusa w czasie, modelujac w ten sposob jego
percepcje. Méwiac o liturgii w jej relacji do czasu, mozemy
wyrézni¢ dwa cykle celebracji: cykl dzienny, kedrego ksztale
tworzy liturgia godzin, oraz cykl roczny — nazywany rokiem
liturgicznym. To one w gléwnej mierze pozwalaja w sposéb
rytmiczny i ciagly przezywaé chrzescijanska egzystencje we-
dtug dynamiki paschalnej.

Sobér Watykariski II, podejmujac w Konstytugji o litur-
gii Sacrosanctum Concilium temat liturgii godzin, stwier-
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dzil: ,Zgodnie ze starozytng tradycja chrzescijariska liturgia
godzin jest tak ulozona, aby przez uwielbienie Boga uswie-
cala wszystkie pory dnia i nocy” (KL 84). Ojcowie sobo-
rowi, odwolujac si¢ do tradycji, zwrécili uwage na dzienny
rytm modlitwy Kosciota. Jej celem — jak stwierdza doku-
ment — jest u$wigcenie wszystkich pér dnia i nocy. Ogdlne
wprowadzenie do Liturgii godzin idzie jednak o krok dalej
w doprecyzowaniu sensu celebracji. Dokument od ogélnego
wymiaru u§wiecenia por dnia i nocy przechodzi do ludzkiej
egzystencji, mowiac ze celem liturgii godzin jest uswiecenie
dnia i calej ludzkiej dziatalnosci®”. Nie tylko sam bieg czasu,
ale takze ludzka dziatalnos¢, ktéra ma miejsce w ciagu dnia,
nabiera nowego, symbolicznego znaczenia®.

W ten sposéb rytualny czas modlitwy modeluje codzien-
na aktywno$¢ cztowieka tak, ze juz nie on sam jest pionie-
rem i prekursorem swoich dziatai. Wierzacy, poprzez cele-
bracje liturgii godzin, otrzymuje takie spojrzenie na zycie,
dzigki ktdremu nie pretenduje juz do tego, aby kreowad je
w spos6b autonomiczny. Momenty celebracji, szczegé6lnie
poranek i wieczdr, ktdre uznawane sa za kluczowe momenty
calego dnia liturgicznego (KL 89a), pozwalaja przezywad
uplyw czasu jako dar, dzigki ktéremu mozna wzigé udziat
w misterium Chrystusa i ktéry mozna wyrazi¢ w swojej
aktywnosci. W ten sposéb codzienne sprawowanie liturgii
godzin pozwala czlowickowi doswiadczaé czasu w sposdb
odkupiony; czasu, ktéry nie jest juz wrogiem czlowieka, ale
jego sprzymierzenicem; czasu, ktdry nie ucieka, ale prowadzi
cztowieka do pelni misterium paschalnego.

Oprécz cyklu dziennego liturgia Ko$ciola posiada takze
cykl roczny, zwany rokiem liturgicznym. O ile jest czyms na-
turalnym, ze czlowiek przezywa swoje zycie wedtug kalen-

32

Ogblne wprowadzenie do Liturgii godzin, 11.

Celem tego artykulu nie jest obszerny wyklad na temat Liturgii Godzin,
ajedynie zarysowanie pewnych linii teologicznych, kedre wpisuja sie
w tres¢ niniejszego artykutu. Wigcej na temat samej Liturgii Godzin
mozna znalezé m.in. w: Liturgia uswigcenia czasu.
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darza cywilnego, o tyle udzial w celebracjach liturgicznych,
$wietach chrzedcijanskich pozwala wierzacym ten zwyczajny
czas przezywal jako czas $wiety, jako epifani¢ Boga. Sobé6r
Watykanski II w konstytucji Sacrosanctum Concilium wyra-
zit teologiczny sens roku liturgicznego:

Z biegiem roku Kosciét odstania cale misterium Chrystusa,
poczawszy od Weielenia i Narodzenia az do Whniebowsta-
pienia, do dnia Zestania Ducha Swigtego oraz oczekiwania
blogostawionej nadziei i przyjscia Pariskiego. W ten sposéb
obchodzac misteria Odkupienia, Ko$cidt otwiera bogactwa
zbawczych czynéw i zastug swojego Pana, tak ze one uobec-
niaja si¢ nicjako w kazdym czasie, aby wierni zetkneli sig
z nimi i dostapili faski zbawienia (KL 102).

W tym przypadku nie méwimy wiec juz o celebracjach
zwiazanych z godzinami dnia, ale z tymi, ktére rozciagaja
si¢ na catoroczny obchdd. Tekst soborowy odstania nowy
wymiar kazdego roku. Nie jest to juz tylko czas zwyczaj-
nej ludzkiej aktywnosci, ktéra pociggataby za soba walke
o czas i poscig za nim. Logika ,epoki predkoéci” zostaje
wiec przezwyci¢zona. Dla czlowieka wierzacego bieg roku
jest czasem, w ktorym odslania si¢ cale misterium Chry-
stusa. Poprzez udzial w uroczystosciach czlowick wierzacy
otrzymuje catkowicie nowa wizj¢ uptywajacego czasu: jest
on ,,zyjacym symbolem wiecznoéci™** otoczonym obecnos-
cig Ojca. Bezradnos$¢ wobec czasu nie jest juz wiec udreka
cztowieka, ale do$wiadczeniem misterium nieuchwytnego
Boga, ktérego podobnie jak czasu, nie da si¢ posia$é. Moz-
na Go jedynie poznawaé i kontemplowaé w Jego darmowej
obecnosci, bez pretendowania do tego, aby Go uchwyci¢,
przywlaszczy¢ i wykorzystal.

Przezywanie misterium paschalnego Jezusa Chrystusa
w rytmie liturgii godzin oraz roku liturgicznego ma zdol-

3 Casel, ,Die Uberwindung’, 9.
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no$¢ nadaé chrzescijariskiemu zyciu jeszcze jeden istotny
element. Dzicki celebracji moze zostaé przezwycigzony
dualizm miedzy czasem $wigtym i czasem $wieckim. O ile
ciagle wiazace jest rozréznienie na czas rytualny i czas zycia
codziennego, o tyle w $wietle wiary nie mozna pierwszego
utozsamia¢ z czasem $wigtym, drugiego natomiast z czasem
$wieckim. Liturgia u$wiadamia wierzacym, ze sg uczestni-
kami historii zbawienia, ktéra realizuje si¢ w codziennosci
zycia. Stad dla chrzescijanina, ktéry swoje zycie przezywa
w rytmie liturgii, cala egzystencja jest udzialem w histo-
rii zbawienia, uczestnictwem w niej w czasie rytualnym,
podczas celebracji, i wyrazaniem jej w czasie codziennym,
podczas swojej zwyczajnej aktywnosci®®. W ten sposéb czlo-
wiek zaczyna zy¢ jakby pulsem misterium Jezusa Chrystusa,
w ktérym — na ksztalt krwiobiegu w ludzkim organizmie
— momenty celebracji i codziennej aktywnosci na przemian
si¢ dopetniaja i uzupetniajg. Celebracja, niczym skurcz ser-
ca, jest momentem dotlenienia egzystencji moca Ducha
Swictego, aby p6zniej Jego zycie moglo objawié si¢ w catym
organizmie powszedniej aktywno$ci czlowieka wierzacego.

4, ZAKONCZENIE

Relacja liturgii do czasu moze by¢ badana na wiele sposo-
béw. W niniejszym artykule zostat przedstawiony taki, kedry
pozwala zobaczy¢ to wzajemne oddziatywanie w kontek-
$cie wspolezesnej kultury. W tym kontekscie zostaly zapre-
zentowane aspekey liturgii, ktére we wlasciwy sobie sposéb
wchodza w relacj¢ z czasem. W wymiarze antropologiczno-
-fenomenologicznym podkreslono niezalezno$¢ celebracji
od czasu. Ryt posiada bowiem swéj whasny rytm, kedry musi
zosta¢ uszanowany. Dzicki niemu celebracja wymyka si¢ lo-
gice pospiechu. W opisie teologicznego wymiaru celebracji

% Por. Salenson, ,Le temps liturgique”, 24.
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przywotane zostalo paschalne wydarzenie Chrystusa, kedre
przekracza czas, a zarazem jest trescia liturgii chrzeécijanskie;j.

Zaréwno w jednym, jak i w drugim przypadku wydawato
si¢ stuszne, aby nie poprzestawa¢ jedynie na przedstawieniu
samego momentu celebracyjnego, ale rozwina¢ takze te idee
prezentujace zwiazek i wplyw celebracji na przezywanie co-
dziennego czasu.

Takie pojednanie czasu $wigtego i czasu zwyczajnego
moze sprawi¢, ze wspdlczesny czlowiek bedzie w sposdb
bardziej konkretny doswiadczal mocy odkupienia. Sigga
ono przeciez takze tego istotnego wymiaru ludzkiego zycia,
jakim jest czas: on takze zostal odkupiony i §wietle wiary nie
jest nieprzyjacielem i konkurentem, ale sprzymierzenicem
cztowieka w przezywaniu jego egzystencji.
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