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KILKA REFLEKSJI NA TEMAT PROB REKONSTRUKCII
WIERZEN MIESZKANCOW ZIEM POLSKICH
WE WCZESNYM SREDNIOWIECZU

Ziemskq postac¢ ognia traktowano z wielkim szacunkiem, czego dowodem mogq
by¢ zanotowane przez etnografow liczne nakazy i zakazy dotyczqce zachowan
zwiqzanych z ogniem obrebie domostwa. Nieomal na calej Slowianszczyznie pa-
nowato przekonanie, ze ognie mowiq, a nawet wiodq ze sobq dlugie rozmowy.
Ogien traktowano jak czionka rodziny. Aby zyskac¢ jego przychylnosé, skladano mu
ofiary z jedzenia i napojow. Z ogniem wiqzalo sie wiele zwyczajow, jak ,, niecenie
nowego ognia” czy swieta ogniowe.

Mimo licznych badan podejmowanych przez przedstawicieli roznych nauk
wciaz niewiele wiadomo na temat kultury symbolicznej mieszkancow ziem
polskich we wczesnym sredniowieczu. O Mieszku 1 1 jego panstwie staje si¢
glosno wraz z podjeciem przez niego udanej proby dotaczenia do chrzescijan-
skiej Europy w drugiej potowie dziesiatego wieku. Z analizy postaw innych,
rozwinigtych juz wowczas europejskich spotecznosci wiadomo, ze kultura
Sredniowiecza taczyta struktury kulturowe swiata poganskiego czy barbarzyn-
skiego z elementami spuscizny srédziemnomorskiej oraz z ideami wywodza-
cymi si¢ z religii chrzescijanskiej. Z drugiej strony silna byta przynaleznos¢ do
Swiata agrarnego warstwy spotecznej, ktora stanowila u progu sredniowiecza
dziewigédziesiat pigc procent ogdtu ludnosci'. Nadal $ciste pozostawato przy-
wigzanie do tradycyjnych wierzen i praktyk kultowych uprawianych przez
,barbarzyncéw”, ktore wplataty si¢ w praktyke dnia codziennego i naznaczaty
stosunek czlowieka do przyrody, a takze relacje migdzyludzkie. Wszystko to
miato wptyw na ksztaltowanie si¢ struktury sredniowiecznego spoleczenstwa.
Mozna by zatem sadzi¢, ze niektore zwyczaje czy pierwotne-tradycyjne my-
Slenie nie ulegly wigkszym zmianom.

ZRODLA PISANE

Niestety nie dysponujemy bezposrednimi Zrédlami pisanymi, ktére trak-
towatyby o systemie wierzen i zwigzanych z nimi zwyczajow na ziemiach

"'Por.Ch.Wickham, S[;oleczeﬁstwo, w: Wezesne sredniowiecze od 400 do 1000 r., thum. Z. Da-
lewski, red. R. McKitterick, Swiat Ksiazki, Warszawa 2003, s. 78.
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polskich. Niewielkie wzmianki o tych wierzeniach znajdujemy w Historii wo-
Jjen® historyka bizantynskiego Prokopiusza z Cezarei z szostego wieku naszej
ery, w relacjach podroznikdw arabskich, we wezesnosredniowiecznych kroni-
kach, na przyktad Thietmara, Helmolda czy Kosmasa, w zywotach $w. Ottona
z Bambergu czy w Powiesci minionych laf®, ktore dotycza terenow plemion
pomorskich, a raczej potabskich, a — z drugiej strony — ruskich, sasiadujacych
z zamieszkatymi przez plemiona polskie. Roczniki, czyli kroniki stawnego
Krolestwa Polskiego* Jana Dlugosza, w ktorych autor przedstawit barwny
obraz poganstwa polskiego, na dtugie stulecia stanowily wigc podstawe opisu
1 rekonstrukcji panteonu bostw otaczanych kultem przez mieszkancow ziem
polskich. Z kolei Maciej Stryjkowski w Kronice polskiej, litewskiej, zmudzkiej
i wszystkiej Rusi® zaprezentowal bogactwo materiatu legendarnego i mitolo-
gicznego dotyczacego ludéw wchodzacych w sktad Rzeczypospolitej. Infor-
macje o przedchrzescijanskich obyczajach i obrzgdach wplecione sa w Katalog
magii Rudolfa® z trzynastego wieku, w najdawniejsze zabytki kaznodziejstwa
polskiego, migdzy innymi w kazania $wigtokrzyskie 1 gnieznienskie, pocho-
dzace jeszcze z potowy czternastego i1 pigtnastego wieku, migdzy innymi
w traktatach o zabobonach Mikotaja z Jawora i Stanistawa ze Skarbimierza’.
Opisy elementéw obrzedow we wspomnianych kazaniach dotycza gldwnie
kultu bostw domowych, noszenia amuletow i obrzedow magicznych.

BOSTWA NACZELNE, SWIATYNIE A KULT OGNIA

Informacji zawartych w tych dzietach nie mozna jednak traktowac bez-
refleksyjnie — nie nalezy na przyklad przenosi¢ z nich nazw bostw, aby zre-
konstruowac panteon bostw panujacych na ziemiach polskich. Mozna jednak,

2 Por. Slowianszczyzna starozytna i wezesnosredniowieczna. Antologia tekstéw Zrédlowych,
oprac. G. Labuda, Wydawnictwo PTPN-Wydawnictwo Sorus, Poznan 1999, s. 170.

3 Por. Powies¢ minionych lat, ttum. F. Sielicki, oprac. F. Sielicki, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1999, s. 11, 25, 30, 42, 45, 54, 63, 139, 166.

* Por. Jana Dlugosza Roczniki, czyli kroniki slawnego Krélestwa Polskiego, ks. 1-2, do 1038,
thum. S. Gaweda i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 164-167.

> Por. M. Stryjkowski, Kronika polska, litewska, zmudzka i wszystkiej Rusi, Naktad Gu-
stawa Leona Gliicksberga, Ksiggarza, Warszawa 1846, s. 65, 78n. (zob. https:/archive.org/stream/
kronikapolskalit02stryuoft).

6 Zob. E. K arw o t, Katalog magii Rudolfa. Zrédlo etnograficzne XIII wieku, Zaktad Naro-
dowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1955.

7 Por. A. Briickner, Kazania Sredniowieczne, cz. 2, Akademia Umiejetnosci, Krakéw 1895;
zob. K. Bracha, Teolog, diabel i zabobony. Swiadectwo traktatu Mikotaja Magni z Jawora ,, De su-
perstionibus” (1405 r.), Neriton—Instytut Historii PAN, Warszawa 1999; por. tez: M. Olszewski,
Swiat zabobonéw w Sredniowieczu. Studium kazania ,,O zabobonach” Stanistawa ze Skarbimierza,
Semper, Warszawa 2000, s. 92n.
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traktujac obecne zapisy ogdlnie, uznac, ze plemiona stowianskie w swoich
wierzeniach szczegdlna uwage poswigcaly naturze, opiekq 1 czcig otaczajac
caty zespot bostw (panowat zatem politeizm).

Podobnie jak dla innych ludéw indoeuropejskich (baltyjskich 1 german-
skich), rowniez dla Stowian jednym z bostw naczelnych byt bog nieba-ognia,
ktéry w szczegdlnej formie ujawniat si¢ jako bdg pioruna. Prawdopodobnie
na calej Stowianszczyznie boga tego uznawano za najwyzszego®. W szostym
wieku naszej ery Prokop z Cezarei pisat o Stowianach: ,,Uwazaja [...], ze jeden
tylko bog, tworca blyskawicy, jest panem calego §wiata i sktadajg mu w ofierze
woly i wszystkie zwierzeta ofiarne™, a kronikarz Helmold — w dwunastym
wieku — dopowiadat: ,,Obok za$ wieloksztattnej rzeszy bozkdow, ktorymi ozy-
wiajq pola i lasy lub przypisujq im smutki i rozkosze, nie przecza, ze wierzg
w jednego boga w niebie, rozkazujacego pozostalym; 6w najpotgzniejszy
troszczy si¢ tylko o sprawy niebianskie, inni zas — pelniacy w postuszenstwie
przydzielone im zadania — pochodzg z jego krwi i w tym kazdy z nich jest
znamienitszy, im blizszy jest owemu bogu bogow”'?. Nie zgadza si¢ z pojmo-
waniem tozsamosci ,,jednego boga” i ,,boga bogdw” Henryk L.owmianski. Jego
zdaniem kazda z grup Stowian: zachodnia, wschodnia i potudniowa, rozwingta
odrebny typ wierzen religijnych, nie miaty one nawet wspolnych bogow, taczyt
je tylko proteizm— kult niecba materialnego przemieniajacy si¢ w kult
bostwa”!'; a inne bdstwa byly juz pdzniejszym ,,wynalazkiem” stowianskim.
Analizujac nazwy osobowe bdstw utozsamianych z bogiem pioruna, btyska-
wicy i1 grzmotu: ,,Perun” (wystepowala ona na Rusi), ,,Perkiinas”, ,,Percuns”
czy ,,Perkons” (wystgpowaly u Battow), zauwazy¢ mozna, ze rdzen *per- ma
zwiazek z ogdlnostowianskim ,,per”, obecnym na przyktad w polskich okre-
Sleniach: ,,pra¢” czy ,,pior¢”, oznaczajacym ,,uderza¢” (na przyktad kijankg
do prania bielizny) i odnoszacym si¢ do czynnosci czyszczenia. Z kolei rdzen
*perk- wiaze si¢ z hetyckim ,,peruna$”, oznaczajacym skate, z tacinskim ,,qu-
ercus” — dab, celtyckim ,,herkos” — ,,dgbrowa”, gockim ,,fairguni” — wzgorze
pokryte lasem debowym. Inny powiazany z powyzszymi rdzen *perg- ma to
samo pole semantyczne w jezykach indoeuropejskich, co ,,piorun”, ,,kamien”,
,gora”, ,las”, ,,dab”'?. Zdaniem Jerzego Strzelczyka geneza pojecia Peruna
sigga prawdopodobnie czasow praindoeuropejskich, na co wskazuja zarowno

8 Por. A. Szyjewski, Religia Slowian, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 99.

 Cyt. za: Slowianszczyzna starozytna i wezesnoSredniowieczna, s. 170.

10" Cyt. za: Slowianszczyzna starozytna i wezesnosredniowieczna, s. 177. Por. Szyjews ki,
dz. cyt., s. 100.

"H. Lowmian s ki, Religia Slowian i jej upadek, PWN, Warszawa 1986, s. 99.
Por. Szyjewski,dz cyt.,s. 101.

2 Por. A. Gieysztor, Mitologia Slowian, Wydawnictwa UW, Warszawa 2006, s. 86.
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analizy religijno-pordwnawcze, jak i lingwistyczne'®. Wérdd bostw na Pomorzu
dominowat jednak Swiatowit, na czesé ktérego odprawiano obrzedy w swiaty-
ni w Arkonie na Rugii (miniaturowy posazek prawdopodobnie przedstawiajacy
wlasnie jego znaleziono rowniez w Wolinie), oraz Trzygtaw, czczony w Szcze-
cinie. W swoim opisie jego kaciny (§wiatyni) Herbord podkreslat, ze zostata
ona wzniesiona z wielka staranno$cia, Sciany miata zdobione i z zewnatrz,
1 w $rodku rzezbami ludzi, ptakow 1 zwierzat, a jej barwy nie poddawaly si¢
$niegom i deszczom'®. Badania archeologiczne ujawnity istnienie w Ostro-
wie Tumskim we Wroctawiu pozostalosci po swiatyni poganskiej z pierwszej
potowy jedenastego wieku. Odkryto tam migdzy innymi fragment rzezbionej
deski nawiazujacej do konstrukcji budowli kultowych w Ralswiek i Gross
Raden'. We wnetrzu budynku znaleziono fragmenty tkanin, nieokre$lonych
przedmiotow drewnianych 1 fragmentow skory. Na podstawie planigrafii nitek
ztotoglowiu, fragmentdéw tkanin jedwabnych, Inianych i wetnianych, ktdre
uktadaja si¢ w dwa skupiska, interpretuje si¢ je jako pozostatosci po zasto-
nach, ktore dzielity pomieszczenia budynku. W poblizu belki fundamentowe;j
Swiatyni w rogu potudniowo-zachodnim znaleziono czaszke konska. Pod
potludniowa $ciana budynku odkryto jeszcze dwie ofiary. Pod wegltem potu-
dniowo-wschodnim ztoZzone byly dolne czg¢sci naczyn przykryte drewnianymi
talerzami, talerz drewniany ukryto réwniez posrodku sciany poludniowej pod
belka fundamentowa'é.

Do budynkéw o charakterze kultowym wystepujacych na ziemiach pol-
skich zalicza si¢ tak zwane hale kultowe. W dostgpnych zrddtach zachowaty
si¢ opisy swiatyn. Herbord pisat: ,,Trzy zas inne katiny mniej zazywaty czci
i mniej byly przyozdobione. Ustawione tam byty we wnetrzu w krag siedzenia
1 stoty, poniewaz zwykli tam byli odprawia¢ swoje narady i zgromadzenia,
bo czy to si¢ napié, czy to si¢ zabawic, czy tez powazne sprawy zalatwiaé
zamierzali, w tych to budowlach w pewnych dniach i porze si¢ schodzili”!.
Budynki te pelnity wigc nie tylko funkcje sakralne, mogty by¢ miejscami ze-
bran wojow oraz zwotywania wiecow. Hale kultowe datowane sa wczesniej

B Por.J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Dom Wydawniczy
Rebis, Poznan 1998, s. 147.

4 Por. M. Mis$kiewicz, Zycie codzienne mieszkancéw ziem polskich we wczesnym Sre-
dniowieczu, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego—Panstwowe Muzeum Archeologiczne
w Warszawie—Wydawnictwo Trio, Warszawa 2010, s. 152.

15 Por. E. Ostrowska, Dalsze wyniki na terenie wroclawskiego grodu w 1961 r., ,,Sprawoz-
dania Archeologiczne” 16(1964), s. 226; S. Mo zd zio ¢ h, Archeologiczne Slady kultu poganskiego
na Slasku wezesnosredniowiecznym, w: Czlowiek, sacrum, sSrodowisko. Miejsca kultu we wezesnym
Sredniowieczu. Spotkania Bytomskie I1I, red. S. Mozdzioch, Instytut Archeologii i Etnologii PAN,
Wroctaw 2000, s. 180.

16 Szerzej na ten temat por. Mozdzioch,dz. cyt.,s. 181-183.

17 Cyt. za: Stowianszczyzna starozytna i wezesnoSredniowieczna, s. 174.
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niz $wiatynie. Slady hali pochodzace z przetomu 6smego i dziewiatego oraz
dziewiatego wieku odkryto w postaci zarysu budowli o dlugosci dwudziestu
metréw dtugosci i niecatych trzech metréw szerokosci w Lubomi na Slasku na
terenie grodziska'®. Podobny budynek (VIII/IX-X w.) znaleziono w Chodliku
na Sandomierszczyznie. Zarys budowli, datowanej na okres od sidédmego do
dziewiatego wieku, rozpoznano w potudniowo-wschodniej czgsci grodu, po-
migdzy dwoma watami. Miala ona pigtnascie metrow dtugosci, pig¢ metrow
szerokosci, a jej o$ zorientowana byta w kierunku potnocno-wschodnim. Bu-
dowla dzielita si¢ na dwie czgsci: potnocno-wschodnia, wigksza, o ksztatcie
prostokata, oraz potudniowo-zachodnia, zaokraglona, o ksztalcie apsydy. Do
budynku przylegata od potudnia ptytka jama'®.

W swietle badan archeologicznych mozna zauwazy¢, ze §wiagtynie w pew-
nym sensie byly kolejnym etapem rozwoju miejsc kultu u dawnych Stowian.
Najwczesniej (na przetom dziewiatego i1 dziesiatego wieku) datowana jest
budowla z Wolina. Miejsca kultu natury istnialy wczesniej niz swiatynie, ale
réwniez i wtedy, gdy budowle §wigtynne juz funkcjonowaty.

W wierzeniach mieszkancéw ziem polskich w okresie wezesnego srednio-
wieczy znajduje swoje odbicie wedyjski trdjpodziat swigtego ognia, wyste-
puje w nich bowiem ogien-piorun, ogien niebianski, czyli stonce, oraz ogien
ziemski?’. Ogien niebianski traktowany byt jako wyzsza forma ognia, a z kolei
ten, ktory objawiat si¢ pod postacia pioruna, stanowit form¢ w jakims sensie
blizsza cztowiekowi; nadawano mu tez cechy boskie. Ogniowi-piorunowi
przypisywano dwa czynniki sprawcze: sakralnos¢ i zmiang, co znajdowato
odzwierciedlenie w porzadku mitycznym. Nie majac bowiem ksztattu, pozba-
wiat formy wszystko, czego dosiggnal*'.

Personifikacj¢ ognia niebianskiego jako stonca znajdujemy u Thietmara,
ktory pisal, ze najwyzszym bogiem Stowian Potabskich byt Swarozyc czczony
w Radogoszczy; p6zniej wspomina o tym Adam z Bremy?*?. Takze w relacjach
arabskich — Al Gardiziego i Ibn Rosteha — o Stowianach z pierwszej potowy
dziewiatego wieku znajdujemy krotka informacj¢ o ich wierzeniach: ,,Wszy-

8 Por.R. Jakimowicz, Sprawozdanie z badan grodziska lubomskiego w roku 1935, ,,Prace
Prehistoryczne™, t. 3, Wydawnictwa Slqskie, Krakow 1938, s. 45-57; te n z e, Sprawozdanie z badan
grodziska lubomskiego w roku 1938, ,,Prace Prehistoryczne”, t. 5, Wydawnictwa Slqskie, Krakéw
1939, s. 1-4.

Y Por. A. Gardaw sk i, Chodlik, cz. 1, WezesnoSredniowieczny zespdl osadniczy, Zaktad
Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw 1970, s. 49, 57-61.

% Por. Gieysztor, dz. cyt.,s. 173.

2 Por. P. Ko wals ki, hasto ,,Ogien”, w: tenze, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd,
znaczenie, PWN, Warszawa 1998, s. 371.

2 Por. S. Ros ik, Interpretacja chrzescijanska religii poganskich Slowian w swietle kronik
niemieckich XI-XII wieku (Thietmar, Adam z Bremy, Helmold), Uniwersytet Wroctawski. Wydaw-
nictwo, Wroctaw 2000, s. 115.
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scy sa czcicielami ognia, uprawiaja najwigcej prosa, przy zbiorach wyrzucajq
z naczynia proso na tyzke, wznosza ja ku niebu; o Panie, tys, co nam dal pozy-
wienie, daj nam i teraz w obfitosci”*. By¢ moze etymologia nazw niektorych
miejscowosci: pomorskiego Swarozyna (starsza postacig byto Swarzyszewo),
poznanskiego Swarze¢dza, ruskiego Swaryza, czeskiego Svarena czy potab-
skiego Swarzyna (niem. Schwerinen), ma zwiazek z wyraznym rozpowszech-
nieniem imienia Swarozyc na terenie Stowianszczyzny?>*.

Ziemska posta¢ ognia réwniez traktowano z wielkim szacunkiem, czego
dowodem moga by¢ zanotowane przez etnografow liczne nakazy i zakazy do-
tyczace zachowan zwigzanych z ogniem obrgbie domostwa. Nieomal na calej
Stowianszczyznie panowato przekonanie, ze ognie mowia, a nawet wioda ze
sobg dhugie rozmowy?. Ogien traktowano jak cztonka rodziny, a w trzynastym
wieku mnich Rudolf z Rud Raciborskich pisat: ,,Ognia nikomu z domu nie
pozyczaja’**. W pigtnastowiecznych kazaniach Stanistawa ze Skarbimierza
czytamy z kolei: ,,Niektorzy zas od samego dnia narodzin nie chcg dawac
sasiadom ognia, by przypadkiem nie odwrocito si¢ od nich szczgscie™”. Ogien
traktowano zatem jak honorowego cztonka rodziny czy tez najwazniejszego
goscia — nalezalo go nakarmic. Aby zyskac¢ jego przychylnos¢, sktadano mu
ofiary z jedzenia i napojow. Z ogniem wiazato si¢ wiele zwyczajow, jak ,,nie-
cenie nowego ognia”?® czy $wigta ogniowe zwiazane z dorocznym cyklem
wegetacyjnym, szczegdlnie w okresie przesilenia letniego, ktdre taczyly sig¢
z rolniczo-hodowlanym cyklem gospodarczym i poganskim, nie do konca
znanym nam systemem $wigt®.

Kronikarze sredniowieczni donosili, ze Stowianie czcili swoich bogow nie
tylko w $wiatyniach, ale takze w §wigtych lasach i gajach, w miejscach, gdzie
ich zdaniem bostwa zamieszkiwaty. Wyobrazenia tych bostw mialy trzy lub
cztery gtowy. Wspominali réwniez o wrdzbach czynionych przed wyprawami
wojennymi, a takze po to, by uzyska¢ prognoz¢ plonéw. Do wrézb tych wy-
korzystywano specjalnie w tym celu trzymane konie.

3 Cyt.za: Gieysztor, dz. cyt.,s. 175. Por. Zrédla arabskie do dziejéw Slowiarszczyzny, t. 2,
cz. 2, oprac. T. Lewicki i in., Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich. Wydawnictwo Polskiej Akademii
Nauk, Wroctaw 1977, s. 37.

% Por. Gieysztor,dz. cyt,s. 131.

% Por. S. Ciszewski, Ognisko. Studyum etnologiczne, Akademia Umiejetnosci, Kra-
kow 1903, s. 21.

% Cyt.za:Karwot,dz cyt,s. 22.

2 Cyt.za: Olszewski,dz cyt.,s. 187.

BJ Tyszkiewicz,, Nowyogieh” na wiosng, w: Cultus et cognito. Studia z dziejow Sre-
dniowiecznej kultury, red. S.K. Kuczynski, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1976,
s.593n.; por. Gieysztor, dz. cyt., s. 135.

» Por. Tyszkiewicz, dz cyt.,s. 597.
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MIEJSCA KULTU NATURY

Sprawowanie kultu w przestrzeni potwierdzaja rowniez dotychczasowe ba-
dania archeologiczne. Ludnos¢ ziem polskich zbierata si¢ w celach kultowych
w $wietych gajach, przy wiekowych dgbach, w sanktuariach otwartych, specjalnie
przygotowanych do sprawowania w nich kultu. Idealny model tej przestrzeni
przybierat ksztatt kwadratu, prostokata lub kota*. W zapiskach kronikarskich
moéwi sie o gorze Slezy, na ktorej — jak pisat Thietmar — odprawiano poganskie
obrzedy?'. W trakcie badan archeologicznych na Slezy odkryto mato charaktery-
styczne waly, utozsamiane z kultowymi. W celach kultowych wykorzystywano
réwniez szczyty wzniesien, na ktorych budowano specjalne konstrukcje — obok
Slezy® réwniez na sasiadujacej z nia Raduni®, a takze na Lysej Gorze™ i Gorze
Dobrzeszowskiej w Gorach Swictokrzyskich® oraz na Gérze Wapienicy w Beski-
dzie Slaskim?. Otaczano kultem takze Gére Lecha w Gnieznie®’, Kowalowa Gore
koto Gostynia®®, Gére Swietego Wawrzyfica w Kaldusie na ziemi chelminskiej®,

% Por. L.P. Stupecki,Slavonic Pagan Sanctuaries, Instytut Archeologii i Etnologii PAN,
Warsaw 1994, s. 120.

31 Por. Kronika Thietmara, VI, 59, thum. M.Z. Jedlicki, Universitas, Krakow 2002, s. 207.

2 Zobnp. G. Domanski, Slezanhski zespol osadniczy i kultowy we wezesnym Sredniowieczu,
w: Czlowiek, sacrum, srodowisko. Miejsca kultu we wczesnym Sredniowieczu. Spotkania Bytom-
skie 1V, red. S. Mozdzioch, Instytut Archeologii i Etnologii PAN, Wroctaw 2000, s. 99-109.

¥ Por.L. Leciejewicz,,Inpago Silensi, vocabulo hoc a quodam monte... sibi indito”.
O funkcji miejsc kultu poganskiego w systemie politycznym Stowian Zachodnich doby plemien-
nej, ,,Slaski Kwartalnik Historyczny «Sobétka»” 42(1987) nr 2, s. 126; L.P. Stupeck i, Sleza,
Radunia, Wiezyca. Miejsca kultu poganskiego Stowian w Sredniowieczu, ,,Kwartalnik Historycz-
ny” 99(1992) nr 2, s. 13.

3% Zob. np. L.P. Stupecki, Problem istnienia poganskiego osrodka kultowego na Lyscu,
w: Klasztor na Swietym Krzyzu w polskiej kulturze narodowej, red. ks. D. Olszewski, R. Gryz,
Kieleckie Towarzystwo Naukowe, Kielce 2000, s. 17-29.

3 Zob. E. G gssow sk a, Sanktuarium pogarskie w Dobrzeszowie, ,,Z Otchtani Wiekow”
45(1979) nr 2, s. 122-127.

3% Zob.J. Szydtowski, Domniemany krag wapienny z Wapienicy, pow. Bielsko, ,,Acta Ar-
chaeologica Carpathica” 10(1968), s. 133-139; W. Ku §, W sprawie domniemanego kregu kultowego
w Wapienicy, wojewddztwo bielskie, ,,Acta Archaeologica Carpathica” 25(1986), s. 275-279.

37 Zob. T. Sawicki, Zbadarn nad przemianami topografii i funkcji grodu ksiqzecego na Go-
rze Lecha w Gnieznie, ,,Slavia Antiqua” 40(1999), s. 9-28; t e n z e, Wczesnosredniowieczny zespol
grodowy w Gnieznie, w: Gniezno w $wietle ostatnich badan archeologicznych, red. Z. Kurnatowska,
Poznanskie Towarzystwo Przyjaciot Nauk, Poznan 2001, s. 87-126; t e n z e, Badania przy kosciele
sw. Jerzego w Gnieznie, w: Gniezno w swietle ostatnich badan archeologicznych, s. 163-186.

% Por. Mozdzioch,dz cyt,s. 158-175.

¥ Zob. W. Chud ziak, Wezesnosredniowieczna przestrzen sakralna in Culmine na Pomo-
rzu Nadwislanskim, t. 1, Mons Sancti Laurentii, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika,
Torun 2003.
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wzgdrze w Radzikowie na Mazowszu® czy obiekty w Motoczkach na Podla-
siu*! 1 Trzebiatowie w wojewddztwie zachodniopomorskim*. Szczyty takich
wzniesien byly celowo splaszczane, otaczane kamiennym watem i dookolnym
rowem. Rowy zawieraty pozostatosci palenisk i dotéw postupowych. Wewnatrz
konstrukeji tych nie stwierdzono jednak sladow statego osadnictwa czy przed-
miotéw codziennego uzytku. Znajdowano w nich niewiele fragmentdw naczyn,
wiele za$ fragmentow kosci. W Katdusie znaleziono réwniez ziarna zboz i czar-
nego bzu, a takze szkielet mtodego mezczyzny, by¢ moze ztozonego w ofierze;
w Trzebiatowie odkryto natomiast liczne topory i groty strzal. Uwaza sig, ze
konstrukcje te wykorzystywano raczej do celoéw obrzedowych, byly one swo-
istymi sanktuariami poganskimi*. Nietypowe struktury odkryte na wzniesie-
niu znajdujacym si¢ na skarpie Wisty w Wyszogrodzie, pochodzace z szdstego
1 siddmego wieku, a sktadajace si¢ z kamiennego obramowania wraz z droga
wyznaczong przez kamienie, mozna rowniez uznaé¢ za sanktuarium natury*.

Innym przyktadem moze by¢ Rowokot, swieta gora Kaszubow i1 Stowin-
cow. Na jej potudniowo-wschodnim zboczu odkryto pozostatosci kolistych
waléw z wielkim paleniskiem ofiarnym posrodku (IX-XI w.)*.

Miejsca kultu natury najprawdopodobniej petity takze inne funkcje.
Pierwsze ,,grody” na ziemiach polskich, jak Szeligi na Mazowszu czy Hacki
na Podlasiu (VI-VII w.), byly — jak to okres$lit Marek Dulinicz — ,,miejscami
rodzacymi wladz¢™*®. Podobne ,,grody” odkryto na Biatorusi i Ukrainie. Brak
charakterystycznej zabudowy mieszkalnej i artefaktow zwiazanych z osadni-
czym uzytkowaniem takiego miejsca, a takze specyficzne zestawy zabytkow
znalezionych w obrgbie owych ,,grodéw” wskazuja na preferowanie przez ich

0 Por. W. S zafranski, Prahistoria religii na ziemiach polskich, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, Wroctaw 1987, s. 380n.; I. D abro w s k a, Wyniki badarn domniemanego centrum kultowego
w Radzikowie, woj. plockie, w: Scripta Archaeologica III. Mysl przez pryzmat rzeczy, red. Z. Kobylinski,
B. Lichy, P. Urbanczyk, Panstwowe Muzeum Archeologiczne w Gdansku, Warszawa 1988, s. 134-136.

# Por.D. Krasnodg¢bski, Starozytnosci z Moloczkéw, ,,Nad Buhom i Narwoju” 1997, nr 6,
s. 18n.; te n z e, Podlasie na przelomie 1 i 2 Millenium w swietle wynikéw najnowszych badan arche-
ologicznych, w: Osadnictwo i architektura ziem polskich w dobie zjazdu gnieznienskiego, red. A. Buko,
Z. Swiechowski, Instytut Archeologii i Etnologii PAN, Warszawa 2000, s. 186.

2 Zob. W. Filipowiak, Slowianhskie miejsce kultowe z Trzebiatowa, pow. Gryfice, ,Mate-
riaty Zachodniopomorskie” 3(1957), s. 75-95.

® Por. Chudziak,dz. cyt,s. 65 Mis§kiewicz, dz cyt.,s. 152n.

# Por. B. Gierlach, Studia nad archeologiq wezesnosredniowiecznego Mazowsza, Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1975, s. 53-55.

%5 7Zob. T. Malinowski, Zrédla archeologiczne i antropologiczne do dziejow Rowokolu,
Wyzsza Szkota Pedagogiczna, Stupsk 1986; E. Choinska-Bochdan, Wposzukiwaniu glow-
nego osrodka kultu przedchrzescijanskiego na Pomorzu Gdanskim, ,,Z Otchtani Wiekow” (zeszyt
okolicznosciowy) 1998-1999, s. 138n.

* M. Dulinicz, Miejsca, ktore rodzq wladze (najstarsze grody stowiarskie na wschéd od
Wisty), w: Czlowiek, sacrum, srodowisko. Miejsca kultu we wczesnym Sredniowieczu. Spotkania
Bytomskie IV, s. 95.
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mieszkancow okreslonych zaje¢ — na przyktad kowalstwa, uznawanego za
dziedzing nalezaca do magii. Dos$¢ czgsto powtarzal si¢ w obrebie tych ,,gro-
déw” motyw centralnego paleniska — odnajdowano w nich liczne pozostatosci
przepalonych kosci zwierzecych i ludzkich?’.

Trudne do zidentyfikowania w przestrzeni droga prospekcji archeologiczne;j
sa natomiast na terenach ziem polskich §wiete gaje, chociaz zrédta pisane do-
starczaja informacji o ich istnieniu®®. By¢ moze tego rodzaju $wigty gaj istniat
niedaleko Kleczanowa, potozonego przy drodze taczacej Sandomierz i Opatdw.
W trakcie badan wczesnosredniowiecznego kurhanowego cmentarzyska cia-
topalnego w lasku kleczanowskim, oprocz kopcow zawierajacych przepalone
kosci, wegle drzewne, krazki gliniane 1 fragmenty naczyn glinianych, pomig-
dzy kurhanami znaleziono rowniez dziwng polanke, ktéra do tej pory pozostaje
miejscem tradycyjnych nabozenstw i festynow ludowych. Zaobserwowano, ze
lasek, w ktérym znajduja si¢ kurhany, stanowi rodzaj enklawy na tle odlesionego
ptaskowyzu lessowego. Ponizej, po prawej stronie, usytuowane sg niezwykle
wydajne zrodta nadal zasilajace pobliskie stawy rybne. Fenomen lasku klecza-
nowskiego pozwolit badaczom stanowiska wysuna¢ hipotezg, ze lasek ten mogt
by¢ pierwotnie stowianskim gajem*. Rowniez dane toponomastyczne wskazuja,
ze drzewa rosnace w lasku traktowano jako $wigte — na mapach znalez¢ mozna
w tej okolicy wiele miejscowosci o nazwach: Gaj, Gaik, Gaje, Uroczysko czy
Lysa Gora. Nazwy te nie sa zwigzane z punktami osadniczymi, odnosza si¢ do
form terenowych czy lokalnych wododzialéw. W ich poblizu zazwyczaj wy-
stepuje grodzisko (czgsto spotykane sa nazwy ,,Grodek” lub ,,Grodzisk™) czy
cmentarzysko datowane na wczesne $redniowiecze (okreslane tez jako Zal)®.

Nalezy jednak podkresli¢, ze rowniez pojedyncze potezne, wielkie drzewo
mogto by¢ traktowane jako miejsce zamieszkiwania bostw, demonow, a nawet
dusz zmartych. Wiele gatunkow drzew uznawano za $wigte, a wsrdd nich
najwazniejszy byt dab, ktory faczono z postacia boga nieba, pioruna’'. Swie-
tymi drzewami byty réwniez sosna, jesion 1 buk. Wsrod krzewdw za swigte
uznawano z kolei bez i leszczyne™.

47 Por. tamze, s. 94n.

4 Por. Kronika Thietmara, V1, 23, s. 130; Helmolda Kronika Stowian, 1, 84, thum. J. Matuszew-
ski, PWN, Warszawa 1974, s. 331.

4 Szerzej na ten temat por. A. B u k o, Archeologia Polski wezesnosredniowiecznej. Odkrycia
— hipotezy — interpretacje, Wydawnictwo Trio, Warszawa 2005, s. 135.

0 Por. M. Mis$kiewicz, Mazowsze Plockie we wezesnym Sredniowieczu, Towarzystwo
Naukowe Plockie, Ptock 1982, s. 196; t e n z e, Zycie codzienne mieszkarcéw ziem polskich we
wezesnym Sredniowieczu, s. 153.

3! Pisat o tym Herbord. Por. Stowiariszczyzna starozytna i wezesnosredniowieczna, s. 174.

52 Wzmianke o drzewie orzechowym traktowanym jako $wietosé religijna znajdujemy w Zy-
wocie z Priifening (zob. Zywot z Priifening, 111, 11, w: Pomorze zachodnie w Zywotach Ottona,
thum. J. Wikarjak, oprac. J. Wikarjak, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa. 1979, s. 132n.).
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Kolejnym elementem przestrzeni sakralnej byta woda. Jej rolg w poganskim
kulcie Stowian podkreslat w szostym wieku wspomniany juz Prokop z Cezarei™.
Z kolei Thietmar w roku 906 pisal o $wigtym zrédle Glomacz** otaczajacym
trzesawisko i sprawiajacym wrazenie niedostepnego. Okryte nimbem tajemnicy
i grozy bylo réwniez jezioro, nad ktérym lezat gréod Redaréw — Radogoszcz™.
Badania archeologiczne wysp i jezior Pomorza przyniosty nowe dane o kulcie
akwatycznym i pozwolily na jego nowe interpretacje’. W Jeziorze Zarnowieckim
niedaleko Sobienczyc znaleziono ozdoby z brazu; przy brzegu Jeziora Charzy-
kowskiego na Kaszubach zarejestrowano wystgpowanie fragmentéw ceramiki
(XI-XII w.)*". Ofiary takze deponowano, zrzucajac je na przyktad z pomostow.
Jako osrodki kultu wykorzystywano réwniez tak zwane plaze i wyspy. Miejsca
takie odkryto po raz pierwszy na terenach lezacych poza obszarem ziem polskich:
w Gross Raden i Ralswiek (byty to dawne terytoria plemienne stowianskich
Obodrytow i Wieletow). ,,Inne, juz ziem polskich: z Ostrowa Lednickiego i znad
Jeziora Zaranskiego, w okolicach grodu na Bardach, na Pomorzu Zachodnim.
Stwierdzono, ze miejsca te tacza mosty ze znajdujaca si¢ na jeziorze wyspa,
natomiast w wodzie, na dnie, znajdujg si¢ duze ilosci wezesnosredniowiecz-
nej broni: topordw i grotdw oszczepdéw. Dawniej uwazano, ze na mostach tych
toczono bitwy”¥. Brak innych zabytkow (na przyklad czesci ubiorow) w tych
miejscach kaze jednak sadzi¢, ze miaty one charakter ofiarno-depozytowy.

W okresie wezesnego Sredniowiecza takze kamienie otaczano szczegdlny-
mi wzgledami. Zwracano uwagg zwlaszcza na okazy duzych rozmiarow badz
wykazujace szczegolne cechy. Wiasciwy kult kamieni polegal w istocie na
oddawaniu czci czemus, co — jak sadzono — si¢ w nich objawia®. W tekstach
zrédtowych znalez¢ mozna jednak niewiele wzmianek na ten temat. Thietmar
pisat o biskupie kotobrzeskim Reinbernie: ,,Niszczyt [on] i palit §wiatynie
z posagami bozkow 1 oczyscil morze zamieszkale przez zte duchy, wrzuciwszy

33 Por. Slowianszczyzna starozytna i wezesnosredniowieczna, s. 174.

3 Por. Kronika Thietmara, 1, 3, s. 5.

> Por. tamze, VI, 23, s. 130.

% Szerzej na ten temat zob. P. Sz czepanik, Rolawysp w kontekscie kultury wezesnosre-
dniowiecznej Slowianszczyzny Zachodniej, ,,Pomorze. Roczniki Muzeum Zachodniokaszubskiego
w Bytowie” 13(2012), s. 11-21.

3 Por. K. Kajkowski, Przejawy magii i kultu akwatycznego na wezesnosredniowiecz-
nym Pomorzu, ,,Nasze Pomorze. Rocznik Muzeum Zachodniokaszubskiego w Bytowie” 8(2006),
s. 105.

8 Szerzej na ten temat zob. W. C hud z i ak, Z badan nad spolecznq funkcjq sierpow
i potkoskow na ziemiach stowianskich we wezesnym Sredniowieczu, ,,Archaeologia Historica Polo-
na” 15(2005) nr 2, s. 201-218.

¥ Miskiewicz, Zycie codzienne mieszkaricow ziem polskich we wezesnym Sredniowieczu,
s. 153.

¢ Por. Ko w als ki, hasto ,,Woda”, w tenze, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, zna-
czenie, s. 200.
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w nie cztery kamienie pomazane $wigtym olejem i skropiwszy je woda swigco-
na . Obrzed oczyszczania morza dokonat si¢ wigc z wykorzystaniem symboliki
koscielnej, a zarazem uniwersalnej. Symboliczne przepgdzenie demondw z mo-
rza przeprowadzono przez namaszczenie kamieni olejami i pokropienie ich woda
swigcona. Cztery kamienie oznaczaja — wedlug Stanistawa Rosika — fundament
nowej rzeczywistosci. Gest Reinberna zyskiwat zatem wymiar zatozycielski®.
Mogt on jednak mie¢ jeszcze inny charakter. Zapewne zwiazany byt z proba
desakralizacji poganskiej S$wigtosci, a zarazem nadania swigtosci nowego, chrze-
$cijanskiego wymiaru. Na kamienie sktadano przysiegi®. W trzynastowiecznym
dziele, zawierajacym opisy nagannych zwyczajow i obrzedéow, mnich Rudolf
z Rud Raciborskich wspominal o wykorzystywaniu kamieni w zabiegach wréz-
biarskich: ,,Przy pomocy pigciu kamieni [kobiety] dowiaduja si¢, kto ma by¢
ich przysztym mezem. Poszczegolnym kamieniom nadaja poszczegolne imiona
mezczyzn 1 rozpalaja je w ogniu, a gdy troche ostygly, wrzucaja je do wody.
Ijezeli ktérys z kamieni wydaje jakis trzask, o tym jest przekonana, ze za wszelka
ceng bedzie jej mgzem™*. Dzigki przekazom etnograficznym dowiadujemy sig, ze
wielkie glazy z zaglgbieniami na gérnej powierzchni, z odciskami stop, znakami
krzyza, a takze innym znakami oraz tak zwane diabelskie kamienie stuzyly do
odprawiania (na nich lub przy nich) ré6znych obrzedéw, na przyktad do sktada-
nia ofiar; wodg zbierajacg si¢ w tych zaglebieniach wykorzystywano w celach
leczniczych badz do zabiegéw majacych na celu zwigkszenie ptodnosci. Glazy
takie znalez¢ mozna dzi§ w réznych regionach Polski, wmurowywano je rowniez
w Sciany kosciotéw lub umieszczano w ich poblizu (na przyktad w Strzelnie
w wojewddztwie kujawsko-pomorskim). Mozliwe, ze byly one wykorzystywane
we wezesnym sredniowieczu.

BOSTWA OPIEKUNCZE
Ze zrédet pisanych pochodzacych z trzynastego wieku wylania si¢ rowniez

obraz wielu pomniejszych bostw, ktore towarzyszyty cztowiekowi w zyciu
codziennym i zamieszkiwaly jego domostwo®. Przypisywano im zdolnos¢

" Kronika Thietmara, VII, 72, s. 213.

%2 Por. S. R o s ik, Interpretacja chrzescijaniska religii poganskich Slowian w $wietle kronik
niemieckich XI-XII wieku (Thietmar, Adam z Bremy, Helmold), Wydawnictwo Uniwersytetu Wro-
ctawskiego, Wroctaw 2000, s. 156n.

% Helmolda kronika Stowian, 1, 84, ttum. J. Matuszewski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1974, s. 338.

% Cytza:Karwot, dz. cyt. s. 24.

%, W nowych domach albo w takich, w ktorych maja od nowa zamieszkac, zakopuja do ziemi
w roznych katach mieszkania, a czasem za piecem garnki wypelnione réznymi rzeczami na cze$¢
bogdéw domowych, ktorych powszechnie nazywaja opiekunami domu. Dlatego nie pozwalaja nigdy
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opickowania si¢ domem, gospodarstwem, zwierzetami hodowlanymi, ale
takze zdolnos¢ do wyrzadzania szkod z zemsty za zbyt mata troske. Dlatego
bostwom tym rzucano okruchy przy ognisku czy piecu albo stawiano dla nich
w narozniku domostwa naczynia z pokarmem®. Thietmar pisal: ,,Domowych
czcza bogdw 1 mniemajac, ze wiele im pozyteczni, ofiaruja im”®’. Jak zano-
towal Helmold, poszczegdlne miejscowosci obfitowaty w bostwa domowe®s.
Znana jest pochodzaca z terenow Stowianszczyzny relacja o domowym duszku
zwanym ,,uboze”. Nazwg ,,uboze” lub ,,nieboze” potwierdzaja przekazy cze-
skie (ubozie) i ruskie (uboze) z czternastego wieku®. W anonimowym kazaniu
proweniencji tysogorskiej kaznodzieja gromi kult oddawany duszom i innym
duchom zwanym ,,uboze”, ktorym pozostawia si¢ resztki pozywienia w Wielki
Czwartek po obiedzie, ,,aby w zamian dobrotliwa istota obdarzata domowni-
kow szczegsciem i dostatkiem w przysztym zyciu”7”.

Duza rol¢ w zyciu mieszkancéw domu odgrywaly demony przeznaczenia
albo losu, ktére — jak wierzono — obecne sg w szczeg6lnych momentach zycia
cztowieka i decyduja o jego przysztosci. Demony te pojawiaty si¢ w wierze-
niach na terenie catej Stowianszczyzny, wystgpujac pod réoznymi nazwami,
z ktérych najbardziej znane to ruskie ,,Rod, rozanice””! i polskie ,,rodzenice”

za piec niczego wylewac. Czasem rzucajg tam cos ze swych pokarmow, aby byli dobrze usposobieni
dla mieszkancow domu”. Cyt. za: Karwot,dz. cyt., s. 27n.

8 Por. Miskiewicz, Zycie codzienne mieszkarncéw ziem polskich we wezesnym Srednio-
wieczu, s. 154.

7 Kronika Thietmara, V11, 69, s. 212.

% Por. Helmolda Kronika Stowian, 1, 64, s. 338; Slowianszczyzna starozytna i wezesnosre-
dniowieczna, s. 176.

® Por. Briickner,dz. cyt., s. 360-362; O ls ze w s ki, dz. cyt., s. 187.

0 Cyt. za: K. Brach a, Latawiec. Z katalogu imion rodzimych duchow i demonow w Zro-
dlach sredniowiecznych, w: Ludzie, Kosciol, wierzenia. Studia z dziejéw kultury i spoleczenstwa
Europy Srodkowej (Sredniowiecze — wezesna epoka nowozytna), red. W. Iwanczak, S.K. Kuczyn-
ski, Wydawnictwo DiG, Warszawa 2001, s. 316. Anonimowy kaznodzieja tysogdrski przejmuje cy-
towang fabul¢ z kazania Stanistawa ze Skarbimierza ze zbioru Sermones sapientales z pigtnastego
wieku: ,,Sg tacy [...] co skladaja ofiary demonom, co si¢ zwa uboze, zostawiajac im resztki jedze-
nia w czwartek po obiedzie. [...] Sa niektorzy, co nie myja misek po obiedzie w uroczysty Wielki
Czwartek, aby nakarmi¢ dusze i inne duchy, co si¢ nazywaja uboze, ghupio wierzac, ze duch potrze-
buje rzeczy cielesnych. [...] Niektorzy zostawiaja resztki umyslnie w misach po obiedzie, jakoby dla
nakarmienia dusz czy to pewnego demona, co si¢ nazywa uboze, ale to $§miechu warte, poniewaz
czesto mysla ghupcy i lekkomyslni, Ze to, co zostaje, zjada wymienione uboze, ktdre pielegnuja, bo
jakoby przynosi szczgscie, ale wtedy czgsto przychodzi pies i jak nie widza — zjada te resztki” (cyt.
za: KW. He ckow a, Pod znakiem storica. Dawne wierzenia Slgskie, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich. Wydawnictwo PAN, Wroctaw 1961, s. 62). Szerzej na temat kazania por. Briickner,
dz. cyt.,s.321;01sze wski, dz. cyt.

" Szczegdlnie bogate pod wzgledem wzmianek o demonach przeznaczenia sa zrodta ruskie z okresu
od dwunastego do pigtnastego wieku. Przytacza je obszernie Viljo J. Mansikka (por. V.J. Mansikka,
Die Religion der Ostslaven, t. 1, Academia Scientiarum Fennica, Helsinki 1922, s. 142n.).
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(rodzaj —urodzaj)’?. Duchy opiekuncze rodu pojawiaty si¢ w chwilach doniostych
dla rodziny, na przyktad przy narodzinach. W stowianskich wierzeniach ludowych
demony te byly opiekunami rodzacych kobiet. Po narodzinach dziecka wydawa-
no dla nich uczt¢ potaczong z ofiarg tak zwanego oczyszczenia matki i dziecka’.
Mozna przypuszczac, ze rozpowszechniony w kulturze ludowej zwyczaj obda-
rzania potoznicy, dziecka i ,,babiacej” (czyli akuszerki) dotyczyt pierwotnie bostw
1demonow szczegodlnie aktywnych przy narodzinach. Przynoszono wigc w darze
kure, butki, masto, co$ z zapasow ze spizarni lub przygotowane potrawy.

By¢ moze zrodto potwierdzajace oddawanie czci demonom rodu stano-
wi réwniez wzmianka Prokopiusza: ,,0ddaja ponadto czes$¢ rzekom, nimfom
1 innym jakims$ duchom. I sktadaja im wszystkim ofiary, a w czasie tych ofiar
czynig takze wrozby”’.

Na podstawie przedstawionych materiatéw mozna sadzi¢, ze ofiary skta-
dane w obrgbie domostwa nie miaty jednolitego charakteru. Wyr6zni¢ mozna
ofiary ze zwierzat majacych tak magiczne, jak i praktyczne znaczenie w gospo-
darce hodowlanej Stowian: z koni, $win czy kur, oraz (wystgpujace na przyktad
w Biskupinie, Gdansku, Wolinie i Kaliszu) ofiary z pokarméw roslinnych”.
Zastgpcze formy ofiary krwawej w postaci wycinanek zoomorficznych (stoso-
wano je na przyktad na Ostrowku w Opolu czy w Gdansku) mogly tez mie¢ za
zadanie uproszenie u demonow opiekunczych opieki nad zwierzgciem, ktére
wycinanka wyobrazata’™. Zwraca uwage staranno$¢ w dopetnianiu wszyst-
kich szczegdtéw obrzedu sktadania darow bostwom opiekunczym, swiadczaca
o dbatosci o zapewnienie spokojnego zywota mieszkancom, a zarazem w pe-
wien sposob potwierdzajaca ich wiar¢ w istnienie demonow domowych.

Dawni mieszkancy ziem polskich wierzyli, ze duchy opiekuncze moga
by¢ jednoczesnie duchami przodkoéw, ktére rowniez dbaja o dom i jego miesz-
kancow, zapewniajac im pomyslnos¢. Duchy te potrafity tez szkodzi¢, dlatego
nalezato sktadac im ofiary, czyli karmic je, utrzymywaé w czystosci miejsce ich
zamieszkania 1 odnosi¢ si¢ do nich z szacunkiem. Zmarli przodkowie uczestni-
czyli tez w ucztach swiatecznych zwiazanych z obrzedowoscia doroczna, a gdy
minat czas ich pobytu na ziemi, odprawiano ich w droge powrotna specjalnymi
zaklgciami. Budowano tez dla nich symboliczne mosty, ktdre stuzyty jako droga

2 Por. L. Petka, Ustdp slowianskiego Parnasu, Wydawnictwo Ministerstwa Obrony Na-
rodowej, Warszawa 1960, s. 126n.; A. B rii ¢ k n e r, Mitologia stowianska i polska, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1985, s. 169.

3 Por. Petka,dz. cyt.,s. 151.

™ Cyt. za: Slowianszczyzna starozytna i wezesnosredniowieczna, s. 170.

5 Por. M. Kowalczyk, Wierzenia poganskie za pierwszych Piastow, Wydawnictwo Lodz-
kie, £6dz 1968, s. 111; Z. R aje w s ki, Kon w wierzeniach u Slowian wczesnosredniowiecznych,
»Wiadomosci Archeologiczne” 39(1975) nr 4, s. 517; M. L e p 6 w n a, Materialne przejawy wierzen
ludnosci Gdanska w X-XIII w., ,Pomorania Antiqua” 10(1981), s. 176, 185.

" Por. Heckowa,dz. cyt.,s. 61.
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z zaswiatow 1 w zaswiaty’’. Wizyty zmartych miaty czgsto zwigzek ze zmianami
po6r roku, solstycjami. W sposdb szczegdlny dbano o dusze zmartych w okresie
jesienno-zimowym. Opisana w materiatach etnograficznych tradycja wspominek
czy pominek po zmarlych — przede wszystkim u Stowian wschodnich — nosita
nazw¢ Dziadow. Obchodzi¢ Dziady znaczyto ,,jes¢ na pamiatke przodkow”.
Wedtug danych etnograficznych duchy karmiono i pojono, do ognia wrzucano
pozostatosci z positkéw 1 wylewano resztki napojow. Oprocz tego, jak donosza
ruskie przekazy’®, duchy ,,ogrzewano” przy piecu i zostawiano im ptat tkaniny
do wytarcia si¢ po umyciu, bo — jak wierzono — korzystaty tez z tazni.
Pozostatoscia po sredniowiecznych zwyczajach zwiazanych z przodkami
mogly by¢ niewielkich wymiaréow drewniane figurki antropomorficzne, znaj-
dowane dzi$ na stanowiskach osadniczych, a interpretowane jako materialne
wyobrazenia zmartych antenatow”. Z terenu ziem polskich znane sg cztery
jednotwarzowe idole znalezione w Wolinie*. Wszystkie przedstawiaja osobni-
kéw piei meskiej, z wasami, bez brody i jakby w spiczastej czapce. Datowane
sa one na koniec dziesiatego—drugg potowe jedenastego wieku. Podobna fi-
gurke odkryto w Gniewie w wojewodztwie pomorskim®! oraz na Podzamczu
w Szczecinie®?. Figurki przedstawiajace bozkdw badz antenatow wykonywano
nie tylko z drewna, ale rowniez z kamienia, poroza, bursztynu, kory, skéry oraz
brazu. Znane sg drewniane okazy o ksztatcie fallicznym ze studni z Lgczycy®,
z terenu niezabudowanego z Wroctawia® oraz z Wolina — z okolicy kaciny po-
ganskiej®. Okaz kamienny pochodzi z tak zwanego uroczyska ptockiego®.

7 Zob.J. Wawrzeniuk, Slowianskie ,,mosty” w zaswiaty, w: Srodowisko posmiertne
czlowieka. Funeralia Lednickie. Spotkanie 9, red. W. Dzieduszycki, J. Wrzesinski, Stowarzyszenie
Naukowe Archeologéw Polskich. Oddzial w Poznaniu, Poznan 2007, s. 45-58.

" Por. Mansikka,dz. cyt.,s. 162.

® Zob.J. Wawrzeniuk, Slowianski domowy kult przodkéw na tle poréownawczym,
w: Wedrowki rzeczy i idei w Sredniowieczu. Spotkania Bytomskie V, red. S. Mozdzioch, Instytut
Archeologii i Etnologii PAN, Wroctaw 2004, s. 115-133.

8 Por. W. Filipowiak, Wolinska kqcina, ,,Z Otchtani Wiekow™ 45(1979) nr 2, s. 110.

8 Por. E. Choinska-Bochdan, Znaleziska o charakterze kultowym z Gniewa, ,,Pomo-
rania Antiqua” 13(1984), s. 203-205.

82 Por. E. Wilgo cki, Drewniany posqzek ze szczeciniskiego Podzamcza, ,,Przeglad Arche-
ologiczny” 43(1985), s. 187-190.

8 Por. A. Abram o wicz, Przedmioty ozdobne z grodziska leczyckiego, ,,Studia Wczesno-
$redniowieczne” 3(1983), s. 343, tabl. 143.

8 Por.J. Kazmierczyk,J. Kramarek,C. Lasota, Badania na Ostrowie Tumskim
we Wroctawiu w 1977 roku, ,,Silesia Antiqua” 21(1979), s. 130, ryc. 14.

8 Por. W. Filipowiak, Slowianskie wierzenia poganskie u ujscia Odry, w: Wierzenia
przedchrzescijanskie na ziemiach polskich, red. M. Kwapinski, H. Paner, Muzeum Archeologiczne
w Gdansku, Gdansk 1993, s. 29.

% Por. W. S zafranski, Plock we wezesnym Sredniowieczu, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, Wroctaw 1983, s. 147.
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OBRZADEK POGRZEBOWY

Innymi materialnymi pozostatosciami dawnego kultu przodkoéw moga by¢
slady obrzgdow towarzyszacych pochdwkom na cmentarzyskach wczesno-
sredniowiecznych. Przed przyjeciem chrzescijanstwa na ziemiach polskich
panowal zwyczaj palenia zmartych®’. Pierwsze stowianskie pochowki ciato-
palne tworzace ptaskie cmentarzyska pojawiajg si¢ w szdstym wieku®. Od
potowy siddmego lub przetomu siddmego i 6smego wieku w potudniowej czg-
sci Stowianszczyzny Zachodniej dominujg juz cmentarzyska kurhanowe. Od
polowy dziesiatego lub przetomu dziesiatego i jedenastego wieku w r6znych
regionach wystepuje natomiast obrzadek pochéwku zarowno ciatopalnego,
jak i szkieletowego®. W pogrzebie ciatopalnym wyrézni¢ mozna nastgpujace
etapy: etap przygotowawczy — od momentu zgonu az do czasu podpalenia
stosu (obejmujacy zatem transport zwlok na miejsce cialopalenia); etap zwia-
zany z wlasciwym aktem kremacji zmartego oraz etap polegajacy na zlozeniu
przepalonych szczatkow w grobie i zamknigciu jego budowy. Etap czwarty
zwiazany byt z jednej strony z rytualnym oczyszczeniem po zetknigciu ze
$miercia, z drugiej za$ z poczestunkiem na zakonczenie pogrzebu®. O pier-
wotnym charakterze ciatopalenia na terenach stowianskich wspominaja zrodta
arabskie, ruskie i niemieckie. Na cmentarzyskach spalone szczatki zmartych
wraz z resztkami stosu cialopalnego chowano w specjalnie przygotowanych
jamach lub naczyniach — popielnicach, ktére umieszczano w jamach lub na
powierzchni grobu czy kopca. Roznorodnoscia charakteryzuja si¢ takze formy
konstrukcji umieszczanych nad szczatkami zmartego: wykonywanych z drew-
na lub kamienia, tworzacych stosy, komory (skrzynie), ogrodzenia, konstrukcje
obokkurhanowe lub nakurhanowe’!. Jako przyktad wznoszenia ,,magicznego
ogrodzenia” mozna przywota¢ sposob budowy kurhanéow w Krzetlach w wo-
jewodztwie 16dzkim. Jak zauwazono, przed wzniesieniem nasypu w miejscu

8 Por.H. Zoll-Adamikowa, Przyczyny i formy recepcji rytualu szkieletowego u Sto-
wian nadbaltyckich we wezesnym Sredniowieczu, ,,Przeglad Archeologiczny” 35(1988), s. 183; ta z,
Modele recepcji rytualu szkieletowego u Stowian Wschodnich i Zachodnich, ,,Swiatowit” 40(1995),
s. 175.

8 Za najstarszy stowianski pochowek cialopalny uwaza si¢ obiekt z miejscowosci Izdebki
Btazeje w gminie Krzesk na Podlasiu. Odkryto tam czg¢sciowo zniszczony grob jamowy, trzydziesci
osiem fragmentéw jednego naczynia i ponad sze$¢dziesiat fragmentow przepalonych kosci ludzkich.
Gréb datuje si¢ na druga potowe szostego wieku (por. Miskiw i ¢z, Zycie codzienne mieszkarncéw
ziem polskich we wezesnym Sredniowieczu, s. 122).

8 Por.H.Zol1-Adamikowa, Wezesnosredniowieczne cmentarzyska cialopalne na te-
renie Polski, cz. 2, Analiza, Wnioski, Zaktad Narodowy im Ossolinskich. Polska Akademia Nauk,
Wroctaw 1979, s. 209-216.

% Por. tamze, s. 243.

ol Por. tamze, s. 116; ta z, Przyczyny i formy recepcji rytuaiu szkieletowego u Slowian nad-
baltyckich we wezesnym Sredniowieczu, s. 188n.
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przysziej mogity stosowano rytualng orke, ktorej pozostatoscia byly spiralne
kregi obwiedzione krggiem zewngtrznym, zamknigtym®?. W jednym przy-
padku, w Czekanowie na Podlasiu, na nasypie kurhanu roztozono rzemienie
skdrzane ze skory jeleniej. To wyjatkowe, jednostkowe znalezisko na ziemiach
polskich, chociaz platy skory, na ktérych by¢ moze transportowano szczatki
ze stosu na miejsce grzebania, sporadycznie spotyka si¢ w pochowkach takze
poza Polska’. Wyposazenie pochdwkow ciatopalnych byto bardzo skromne
1 ograniczato si¢ najczesciej do naczyn lub tylko ich fragmentow, pojedyn-
czych ozdob (jak kabtaczek czy szklany paciorek) i1 narzedzi codziennego
uzytku (na przyktad krzesiwa, oselki czy noza). Poniewaz ich pozostatosci nie
nosza na sobie §ladéw ognia, mozna wnioskowac, ze byty one doktadane juz
po spaleniu ciata. Dos¢ czesto w nasypach i w pochowkach wystepuja okrzeski
krzemienne, ktore mogly petnic jakas funkcj¢ magiczng®™.

Przechodzenie do chowania zmartych niespalonych odbywato si¢ na zie-
miach polskich bardzo powoli — prawie przez péttora wieku wystgpowaly
réwnolegle dwa rodzaje pochowkoéw?>. W przypadku cmentarzysk pomorskich
(na péinocnym Potabiu i Pomorzu Zachodnim na ziemiach polskich, a takze
w innych regionach Polski, ale w pojedynczych skupiskach) mozna mowic
o wystepowaniu tak zwanych. domkéw zmartych lub grobow typu Alt Kébe-
lich. Byly to zazwyczaj dos¢ rozlegte i gigbokie jamy o zalozeniu kolistym,
owalnym lub czworobocznym, czasem z wyztobionymi w ziemi wej$ciami.
W gornej czgsci takiej jamy odnajdowano warstwe spalenizny z weglami
drzewnymi i utamkami przepalonych kos$ci ludzkich. Czgsto powtarzajaca
si¢ cecha tego typu obiektow bylo wystepowanie kamieni lub pojedynczych
glazdw czy pozostatosci kilkakrotnego palenia ognia oraz niewielkiej ilosci
przepalonych kosci ludzkich.

Obrzadek szkieletowy (chociaz poczatkowo jako birytualny) pojawit si¢ we
wczesnym $redniowieczu na ziemiach polskich w drugiej polowie dziesiatego
lub na poczatku jedenastego wieku, chociaz pojedyncze groby szkieletowe
pojawiaja si¢ juz w wiekach siodmym i 6smym. Ich obecnos$¢ na rubiezach
obecnych ziem polskich wiazata si¢ z przebywaniem na tych ziemiach obcych
etnicznie grup ludnosci. Zmartych chowano na cmentarzyskach przykosciel-

2 Por. taz, WezesnoSredniowieczne cmentarzyska cialopalne na terenie Polski, s. 251.

% Por. J. Kalaga, Cialopalny obrzqdek pogrzebowy w miedzyrzeczu Liwca, Bugu i Krzny
we wezesnym Sredniowieczu, Instytut Archeologii UW, Warszawa 2006, s. 150; Miskiewicz,
Zycie codzienne mieszkarcéw ziem polskich we wezesnym sredniowieczu, s. 125.

% Por. Miskiewicz, Zycie codzienne mieszkancéw ziem polskich we wezesnym Srednio-
wieczu, s. 125n.

% Por. V. S chmidt, Jak Slowianie Zachodni chowali zmarlych, ,,Z Otchtani Wiekéw”,
53(1987)nr 1,s.35; H. Zoll-A damikowa, Stan badan nad obrzedowosciq pogrzebowq Sto-
wian, ,,Slavia Antiqua” 38(1997), s. 70.
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nych i nieprzykoscielnych. Poczatkowo dominowaty pochéwki pod kurhana-
mi, a drugi etap rozwoju obrzadku szkieletowego (zwany takze parafialnym),
nawiazujacy do chrzescijanskich pochowkow zachodniej Europy, rozpoczat
si¢ dopiero w potowie dwunastego wieku i trwal, wedtug niektérych badaczy,
nawet do poczatku wieku dziewigtnastego®. W niektorych regionach okres
wystepowania nieprzykoscielnych cmentarzysk wczesnosredniowiecznych
trwal jednak o wiele dluzej: do polowy dwunastego wieku, a nawet — jak na
przyktad na terenie Matopolski®’, na Mazowszu i Podlasiu®® czy na Slasku®
— do wieku trzynastego. Cmentarzyska te, zwane rowniez wiejskimi, zakta-
dane byly na pagorkach i wysoczyznach, z dala od osad i grodéw, takze na
polach i w lasach — wystgpowaly na terenie Matopolski, Pomorza Zachodniego
i Czech'®. O nie do konca chrze$cijanskim charakterze tego typu cmentarzysk
swiadczy¢ moga trzy dekrety z jedenastego wieku pochodzace z terenu Czech
1 Wegier, w ktorych nakazuje si¢ chowa¢ zmartych na sposob chrzescijan-
ski, z glowa na zachdd, tak jak opisuja to w swoich modelach misyjnych
$w. Augustyn i Alkuin'®'. Poczatkowo jednak na szkieletowych cmentarzy-
skach wczesnosredniowiecznych zmartych sktadano do grobu zwykle w po-
zycji na wznak z wyprostowanymi rekami i nogami. Dhuzsze rzedy grobow
orientowane byly na ogdt wzdtuz linii wschdd-zachod. Do wyjatkow naleza
obiekty o dtuzszej osi przebiegajacej z potnocy na potudnie!®.
Cmentarzyska nieprzykos$cielne zawieraly zwykle od kilkudziesigciu do
kilkuset grobow, a po wieku jedenastym stuzyty rowniez wigkszym skupiskom
ludzkim, zatracajac czg¢sciowo swdj rzedowy charakter. Obiekty przykoscielne
natomiast w warunkach polskich powstawaly na niewielkiej przestrzeni w gro-
dach i na podgrodziach, co wymuszato warstwowos¢ grobow; obiekty te wy-
kazywaty oczywiscie mniej cech poganskich niz lokalizowane poza miejscami

% Zob. Zoll-Adamikow a, Modele recepcji rytualu szkieletowego u Slowian Wschodnich
i Zachodnich.

9 Por. A. Labudd a, Liturgia pogrzebu w Polsce do wydania ,, Rytualu piotrkowskiego” (1631).
Studium historyczno-liturgiczne, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1983, s. 66, przyp. 200.

% Por. L. Rauhut, Wezesnosredniowieczne cmentarzyska w obudowie kamiennej na Mazow-
szu i Podlasiu, ,Materiaty Starozytne i Wczesnosredniowieczne” 1(1971), s. 460.

% Por. K. Wachow sk i, Cmentarzyska doby wczesnopiastowskiej na Slgsku, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich. Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, Wroctaw 1975, s. 71;
M. Miskiewicz, Wezesnosredniowieczny obrzqdek pogrzebowy na plaskich cmentarzyskach
szkieletowych w Polsce, ,,Materialy Wczesnosredniowieczne™ 6 (1969), s. 262.

10 Por. Zoll-Adamikow a, Wezesnosredniowieczne cmentarzyska cialopalne na terenie
Polski, s. 9.

1 Por, Labudda,dz. cyt., s. 53-55.

12 Zob.np. Zoll-Adamikowa, Modele recepcji rytualu szkieletowego u Stowian Wschod-
nich i Zachodnich, s. 174-184.
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osadniczymi'®. Groby wystgpujace na Sredniowiecznych cmentarzyskach
szkieletowych byty plaskie lub kurhanowe, tych ostatnich zadokumentowano
zdecydowanie mniej. Pochowek znajdowat si¢ pod poziomem gruntu, w ja-
mie, niekiedy specjalnie do tego przygotowanej, czego dowodem moze by¢
obecnos¢ drobnych wegielkow drzewnych, $wiadczaca o ,,czyszczeniu” jamy
ogniem'”, Omawiane groby szkieletowe zawieraty zazwyczaj jeden pochowek.
Na terenie ziem polskich zdarzaty si¢ tez pochéwki wieloosobnicze!®. Groby
zbiorowe zawierajace pochowek kobiety i mgzczyzny, kobiety i dziecka lub
dwojga dzieci wystgpowaly sporadycznie. Konstrukcje grobowe cechowaty sig¢
duza réznorodnoscia. Trumny byty poczatkowo nieznane. Zmartych sktadano
wprost do ziemi, w okresie pozniejszym umieszczajac ich na desce, a czasami
na kamieniu; na Mazowszu i Podlasiu chetnie uzywano budulca kamiennego.
Wazne bylo wyposazenie zmartego, o ktore mimo zakazoéw dbano jeszcze
przez dtuzszy czas po przyjeciu chrzescijanstwa — wladze koscielne godzilty
si¢ jednak na obdarowywanie zmarlego przedmiotami okreslajacymi jego po-
zycje spoteczna. W grobie znajdowaly si¢ zatem przedmioty stanowiace jego
wlasnos¢ osobista oraz dary sktadane przez uczestnikow obrzedu pogrzebo-
wego. Wyposazenie to spetniato kilka funkcji: podkreslato pozycj¢ zmartego
(na przyktad przez strdj, ozdoby, przedmioty powszechnego uzytku, jak néz,
sierp czy bron), ale takze zapewniato wtasciwy przebieg ceremonii. ,,Zaobser-
wowano, ze dwa szczegolnie regiony jamy grobowej — powyzej glowy 1 przy
stopach — stuzyty do sktadania przedmiotow petniacych rolg magiczna. Byty to
amulety, belemnity, jajka, ale takze naczynia i wiadra, ktére wypetnione byty
zapewne wodg lub pokarmem; swg nowg rolg poczynaly petni¢ w momencie
ich umieszczenia przy zmartym™!%,

Grzebanie zmarlego i ztozenie jego zwtok do grobu oznaczato koniec kon-
taktow duszy zmartego z zyjacymi krewnymi. Ostatni etap pochéwku wiazat
si¢ z zasypaniem mogity i ewentualnym jej oznakowaniem. Na podstawie
badan archeologicznych mozna stwierdzi¢, ze w miejscu tym rozbijano wcze-
$niej naczynia, w ktorych by¢ moze pierwotnie przynoszono wode. Zarow-
no na cmentarzyskach ciatopalnych, jak i1 szkieletowych palono ogniska, co

103 Por, Miskiewicz, Zycie codzienne mieszkancow ziem polskich we wezesnym Srednio-

wieczu, s. 135.

94 Por. H. Zoll-Adamikow a, WezesnosSredniowieczne cmentarzyska szkieletowe
Matopolski, cz. 2, Wnioski, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich. Wydawnictwo Polskiej Akademii
Nauk, Wroctaw 1971, s. 23; t a z, Modele recepcji rytuatu szkieletowego u Stowian Wschodnich
i Zachodnich, s. 174.

105 Zob. L. Gardeta, Groby podwdjne w Polsce wezesnosredniowiecznej. Proba rewaluacyi,
w: Grob w przestrzeni, przestrzen w grobie. Przestrzenne uwarunkowania w dawnej obrzedowosci
pogrzebowej, red. T Kurasinski, K. Skora, L.odzkie Towarzystwo Naukowe, £.6dz 2014, s. 103-119.

106 Miskiewicz, Zycie codzienne mieszkancow ziem polskich we wezesnym Sredniowieczu,
s. 138n.
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zapewne wiazato si¢ ze specjalnymi obrzedami ku czci zmartych przodkow.
Ich pozostatoscia byty wegle drzewne, przepalone kamienie, kosci zwierzgce
i fragmenty naczyn glinianych.

AMULETY

Waznym elementem, niezbednym w codziennym zyciu mieszkancéw ziem
polskich w §redniowieczu byly amulety. Powszechnie noszono amulety wy-
konane z roslin: paciorki z pestki wisni, orzecha laskowego, ktokoczki potu-
dniowej 1 mchu. Inng grupe stanowity amulety z kosci (badz z ktéw) zwierzat:
wilka, niedzwiedzia, dzika, lisa, bobra, psa i konia, a takze z poroza jelenia,
przy czym te ostatnie stanowity najwigksza grupe amuletow. Noszacym amu-
lety z ktow przypisywano odwagg i sil¢; amulety te zabezpieczaty takze przed
ztem. Moc magiczng miaty réwniez amulety w postaci wisiorkdéw wykonanych
z kregdw rybich 1 muszli'”. Jako swoisty $rodek ochronny traktowano tez
sier§¢ zwierzeca czy puch zajeczy. Z wykopalisk znane sa ponadto belemnity
czy blaszki miki pierwotnie nanizane na sznurek, krazki z r6znych materiatow,
niewielkie przedmioty z rytami zoomorficznymi, szklane i metalowe ,,gwiaz-
dy” oraz kaptorgi (malutkie metalowe puzderka przeznaczone do przechowy-
wania magicznych substancji, a w okresie pozniejszym relikwii), znajdowane
zarowno w osadach i grodach, jak i w grobach. Do kategorii amuletéw mozna
rowniez zaliczy¢ miniaturowe toporki (tak zwane mtoty Thora) lub siekierki
wykonane z drewna, brazu, miedzi, zelaza czy bursztynu, a takze ozdoby, na
przyktad metalowe kablaczki skroniowe i lunule czy paciorki szklane. Pewien
kaznodzieja z pigtnastego wieku skarzyt si¢: ,,Amulety wszywano w suknie
lub noszono na nagim ciele, az nie opadtly, potem zastgpowano je nowymi, za-
wieszano je tez na szyi zwykle tak, ze siggaly dotku pod piersiami, nazywajac
je nawezami”'%®. Podane przyktady nie wyczerpuja jednak zakresu zabytkow
wykorzystywanych w celach magicznych, kazdy bowiem odpowiednio zasto-
sowany przedmiot mégt by¢ traktowany jako amulet.

Przyjmowane na ziemiach polskich chrzescijanstwo niosto ze sobg wiele
nowych wierzen, czgsto niezrozumiatych dla prostego cztowieka, dlatego tez
przyswajato lub oswajato ono skrawki wierzen i praktyk dawnych. W ten tez

97 Por. W. S zafranski, Prahistoria religii w Polsce, Iskry, Warszawa 1987, s. 415n.
18 Cyt.za: H. Biegeleisen, Lecznictwo ludu polskiego, PAU, Lwow 1929, s. 349.
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sposob starano si¢ skuteczniej zwalczaé poganstwo jako system, sadzono,
ze nowa religia lepiej bgdzie wowczas speinia¢ swoje funkcje spoleczne.
Poglebianie — czy tez interioryzacja — nowej wiary przez masy musiato sig¢
wigc odbywac przez czgsciowe przejecie przez chrzescijanstwo tradycyjnych
obyczajow i praktyk!®. Dlatego tez mowi si¢ 0 utrzymywaniu si¢ w tamtym
czasie swoistego synkretyzmu wierzeniowego. Watpliwe jest, ze w pierwszym
okresie chrystianizacji monoteistyczny charakter chrzescijanstwa docierat do
$wiadomosci ogdtu — dogmat o Tréjcy Swictej oraz kult $wictych i aniotow
przyczynialy si¢ raczej do umocnienia politeizmu i torowaty drogg religijnemu
synkretyzmowi. Poganstwo utrzymywato si¢ szczegolnie dtugo wsrdod ludno-
sci wiejskiej. Przypuszcza si¢ nawet, ze w sSredniowieczu to wlasnie chrzesci-
janstwo przyczynito si¢ do wzrostu wiary w coraz szerszy krag demondéw czy
ztych mocy'’. Sadzi¢ zatem mozna, ze w $wiadomosci niedawnych pogan
uksztattowal si¢ wowczas system magiczno-wierzeniowy bedacy polaczeniem
starej poganskiej tradycji obejmujacej mity o niebie, stoncu, ksigzycu, gwiaz-
dach, piorunach i demonach z religia chrzescijanska''.

19 Por. B. Geremek, Czlowiek i czas: jednos¢ kultury Sredniowiecznej, w: Kultura Polski
Sredniowiecznej X-XI1I, red. J. Dowiat, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1985, s. 25.

10 Por. Gieysztor,dz. cyt,s.42;S. Urbanczyk, Dawni Slowianie. Wiara i kult, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1991, s. 112.

' Na temat szczegdtowego opisu procesow por. J. Ja gus, Synkretyzm pogarnsko-chrzescijanski,
w swietle zrédel pisanych i archeologicznych, na ziemiach polskich w wiekach Srednich, ,,Z Otchta-
ni Wiekow” 55(2000), s. 109n. Zob. tezz H. Zo11- A damik o w a, Formy konwersji Stowiansz-
czyzny wezesnosredniowiecznej a problem chrystianizacji Matopolski, w: Chrystianizacja Polski
poludniowej. Materialy sesji naukowej odbytej 29 czerwca 1993 roku, red. Jan M. Matecki, Sece-
sja, Krakow 1994, s. 131-140; t a z, Modele recepcji rytualu szkieletowego u Stowian Wschodnich
i Zachodnich.





