KAZIMIERZ KRAJEWSKI

NADZIEJA

»A nadzieja zawies¢ nie moze” (Rz 5,5)

Zycie ludzkie ma charakter pielgrzymowania, zakorzenionego w cza-
sowym sposobie bytowania czlowieka. Czlowiek zyje w okreslo-
nym czasie, przemierzajac — od narodzin az do $mierci — drogg swego
zycia. ,I$¢ przez zycie” nie znaczy nic innego, jak wlasnie pielgrzymo-
wac. Metafora pielgrzymowania stanowi szczegélnie trafng metafo-
r¢ ludzkiego zycia. Dlatego stusznie okresla si¢ czlowieka jako Aomo
viator'. Pielgrzymujac, cztowiek ma $wiadomos¢ ,mijania” rozmaitych
kolei swego losu (wydarzen, sytuacji, doswiadczen, spotkan z innymi
ludZzmi etc.), a jednoczesnie uswiadamia sobie swoje prze-mijanie.
I temu pielgrzymowaniu towarzyszy nieustannie fenomen nadziei,
ktéry jest zrozumialy na tle owego, czasowego sposobu naszego by-
towania. Sw. Augustyn pisze, ze wierzacy ,majq zy¢ w wierze, nadziei
i milosci, pielgrzymujac przez zycie doczesne wsréd wyczerpujacych
i niebezpiecznych pokus™. Nie tylko nadzieja, lecz takze wiara i mitos¢
towarzysza wierzacym w ich pielgrzymowaniu przez zycie. Jesli wiara
i mitos¢ s3 odpowiedzig na pytanie o sens ludzkiego pielgrzymowania,
to nadzieja jest oczekiwaniem na spelnienie si¢ tego sensu.

! Tak brzmi tytut jednej z najwazniejszych ksiazek Gabriela Marcela. G. Marcel,
Homo wiator. Wstgp do metafizyki nadziei, przeki. P. Lubicz, Warszaw 1984.

? Z komentarza sw. Augustyna, biskupa, do Ewangelii sw. Jana, Traktat 124,5. Cy-
tuje za: Liturgia Godzin, t. 11, Poznan 1984, s. 1373.
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Czym zatem jest nadzieja? Nie jest fatwo okresli¢, czym nadzieja
jest, a to z powodu bogactwa znaczer, jakie wigzemy z tym poj¢ciem.
Nadzieja jest czyms, czego niewatpliwie doswiadczamy w swoim zy-
ciu. Jest fenomenem, na ktéry napotykamy si¢ w naszym zyciowym
doswiadczeniu. Niepodobna nie zywi¢ w zyciu jakiej$ nadziei. Oto
pierwsze z brzegu przyklady, jakie mozna by mnozy¢, a w ktérych
wystepuje stowo nadzieja: ,mam nadziej¢, ze wyzdrowiej¢”, ,mam
nadziej¢ na udane wakacje”, ,mam nadziej¢ na pomyslne zalatwienie
waznej dla mnie sprawy” etc.

Niewgtpliwie, nadzieja jest aktem osobowym. Podstawowg rzeczg
dla zrozumienia fenomenu nadziei jest doswiadczenie osoby. W na-
dziei doswiadczamy bowiem siebie jako osoby. Tylko osoby moga ja
mie¢ badz ja traci¢. Nadzieja ma zatem charakter personalistyczny.
Dlatego nadzieje, jakie zywimy, pierwszorzednie odnosimy do siebie
samych i do innych ludzi, drugorz¢dnie w stosunku do sytuacji przed-
miotowych (zdarzen, okolicznosci etc.). Jesli osoba ludzka jest kim$
niepowtarzalnym i jedynym, to nadzieje te wlasnie przymioty osoby
wyrazajg. W nadziei wyraza si¢ nasze osobiste, subiektywne doswiad-
czenie zyciowe. Nadzieja w swej istocie jest pewng postaws, w ktorej
wyraza si¢ cala osoba ludzka. Wydaje si¢, ze trafne moze by¢ okre-
slenie jej w kategorii sposobu bytowania czlowieka czy egzystencjalu,
uzywajac jezyka Heideggera®. Bliskie jest jej takze sformulowanie —
»2y¢ w nadziei”, ktére wystgpuje w przytoczonym powyzej zdaniu $w.
Augustyna. Sens pojecia nadziei nie wyczerpuje si¢ w jednorazowym
akcie czy przezyciu, ale ogarnia calego czlowieka.

Nadzieja to wiasciwa odpowiedZ na kondycjg czlowieka jako ,bytu
w drodze”, na jego ,bycie-ku-speinieniu”. Nadzieja to ,jeszcze nie” spel-
nienia. Odslania ona ,mozliwosciowy” sposéb bytowania czlowieka,
dopelniajac to, co w terazniejszosci jest jeszcze niedostepne. Nadzieja
dotyczy tego, co mozliwe. Nie zywimy przeciez nadziei w stosunku do
czegos, co uwazamy za niemozliwe. Przedmiotem nadziei nie moze by¢
tez to, co nadejdzie z koniecznosci. Nie mamy nadziei na to, co i tak

3 M. Heidegger, Bycie i czas, przel. B. Baran, Warszawa 1994, s. 62-70.
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musi si¢ sta¢, ani na to, co nastagpi w sposob nieuchronny. Nadzieja jest
oczekiwaniem na cos, co moze by¢ zrealizowane, ale co nie jest wyzna-
czone przez zdeterminowane prawa. Istotne w charakterystyce nadziei
jest to, ze nie mamy wladzy nad jej przedmiotem. Tego, na co ma si¢
nadziejg, nie mozna spowodowac. Przedmiot nadziei lezy poza zasig-
giem naszych dyspozycji®. Ale nadzieja zawiera tez moment ufnosci,
pewnoéci osiggniecia tego, czego speinienia pragniemy. Dlatego jest
w niej moment radosnego oczekiwania na spelnienie si¢ tego, czego
oczekujemy. W nadziei autentycznej ,wszystko si¢ dobrze koriczy”.
Nadzieja jest pragnieniem spelnienia tego, czego oczekujemy. Sw.
Pawel dostrzegt istotng cech¢ nadziei, polegajaca na spodziewaniu si¢
tego, czego jeszcze nie ogladamy. Apostol narodéw przeciwstawia na-
dzieje temu, co jest — méwiac jezykiem fenomenologéw — dane ogla-
dowo’. Pewne fenomeny trudno uchwytne, a do takich nalezy nadzieja,
pozwalajg si¢ ujac przez skontrastowanie ich z innymi fenomenami,
tatwiej ujmowanymi. Stynne adagium metodologiczne glosi: Per oppo-
sita cognoscitur. Do takich fenomenéw poznawanych przez ,opozycjg”
nalezy, niewatpliwie, nadzieja. Jest ona ujmowana przez odniesienie do
perspektywy jej ogladowego spelnienia si¢. Pragnienie ogladania tego,
na co mamy nadziejg, stanowigce istotny jej rys, antycypuje sam oglad.
Mimo iz nadzieja nie daje ogladu swego przedmiotu, to jednak przy-
nosi w pewien sposéb to, czego oczekujemy. Nadzieja niejako w cha-
rakterystyczny dla niej sposéb posiada juz to, co jest jej przedmiotem®.
Nadzieja jest osobowym aktem, skierowanym ku przyszlosci. Ka-
tegoria nadziei odnosi si¢ do prospektywnego aspektu zycia cztowieka,
wyrazajjcego si¢ ,wybieganiem” w przyszlos¢, oczekiwaniem ,dalsze-
*  G. Marcel pisze: ,Jedynie autentyczng nadzieja jest ta, ktora kieruje si¢ ku
czemus, co od nas nie zalezy”. Cyt. za: J. Pieper, Nadzieja a historia, przeki.
P. Waszczenko, Warszawa 1981, s. 13.
Rz 8,24-25. Ogladowos¢ to tyle co naocznos¢ jakiegos ujecia poznawczego,
tzn. przedmiot jest przez podmiot widziany, w sensie dostownym lub pochod-
nym albo przeno$nym.
Sw. Pawel, odnoszac ten rys nadziei do nadziei chrzescijaniskiej, pisze, ze
,w nadziei juz jestesmy zbawieni”, Rz 8,24.
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go ciggu”. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze oczekiwanie nie jest
poznawczym kontaktem z przedmiotem oczekiwania. Oczekiwanie
swiadezy tylko o tym, Ze nasza swiadomos¢ jest otwarta na dalszy ciag’.
Oczekiwanie informuje natomiast o oczekujacym podmiocie, o jego
swiadomosciowo-egzystencjalnej pozycji, jako bytu ,wychylonego” ku
przysztosci. Nadzieja zakorzenia si¢ w tej podmiotowej strukturze,
w czasowym stawaniu si¢ czlowieka. W oczekiwaniu jest zawarty mo-
ment, ze to, czego oczekuj¢ w przysziosci, stanie si¢ czyms realnym,
ze stanie si¢ terazniejszoscig w moim bycie. Jesli oczekiwanie zawiera
moment pozycji egzystencjalnej tego, co mnie czeka, to w nadziei jest
zawarty moment przekonania, ze osiggne to, czego si¢ spodziewam.
Nadzieja zawiera moment przeswiadczenia, Ze nastgpi spelnienie tego,
czego oczekujemy, ze to, czego oczekuje, stanie si¢ moim udzialem.
Dlatego nadzieja, to ufne oczekiwanie. Ale nadzieje trzeba w sobie ozy-
wiaé, poniewaz wydltuzajacy si¢ czas oczekiwania, moze rodzi¢ zwatpie-
nie. Nadzieja to przezwycigzenie i przezwycigzanie zwatpienia. Osoba
odpowiada wiasnie nadziejg na pojawiajace si¢ zwatpienie. To ostatnie
moze prowadzi¢ do utraty nadziei, a w konsekwencji do rozpaczy. Roz-
pacz jest antytezg nadziei. Oznacza, Ze nie ma nadziei juz na nic.

Im mocniejsza nadzieja, tym mocniejsze przekonanie, ze nie-
uchronnie przyjdzie to, czego si¢ spodziewam, ze stang wobec tego,
jako czegos$ terazniejszego. Ale tego, czego oczekuje, jeszcze nie ma.
Dlatego dla nadziei charakterystyczny jest moment napigcia mig-
dzy terazniejszoscig a przyszloscig. To napigcie nie zawsze jest zywe.
Czlowiek najczesciej zyje ,machinalnie”, unoszony przez nabyte juz
prawdy, ktére uznaje za pewne, kieruje si¢ nawykami i wrodzonymi
skfonnosciami.

W nadziei jest zawarty moment ,jeszcze nie”, a terazniejszos¢
»chee”, zeby to juz bylo. W terazniejszosci zawarte s3 mozliwosci, kto-

Fenomenologowie wyrézniaja w czasowej strukturze $wiadomosci moment
protencji, dzigki ktéremu terazniejszos¢ otwiera si¢ na przysztos¢. E. Husserl,
Wyklady =z fenomenologii wewngtrznej swiadomosci czasu, przeki. J. Sidorek,
Warszawa 1989, s. 78.
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re zapowiadajg przysztos¢. Nadzieja, przekraczajac ciasne granice tego,
co terazniejsze, otwiera si¢ na mozliwosci, ktére terazniejszos¢ juz ma
w sobie, ale ktére jeszcze nie zostaly zaktualizowane. Przyszios¢ jawi
si¢ jako co§ do zaktualizowania, do wypelnienia. Czlowiek zywiacy
nadziej¢ jest otwarty na przyszle, jeszcze niedokonane, spelnienie. Na-
dzieja jest to brak petni, dlatego spelnienie si¢ nadziei, owocuje owg
pelnia (s-petnie-niem).

Fenomen nadziei odstania, ze cztowiek nie jest catkowicie ,bytem
terazniejszym”. Dlatego w nadziei wyraza si¢ transcendencja cziowie-
ka nad terazniejszoscia. Fenomen nadziei wskazuje, ze czlowieka nie
da si¢ catkowicie sprowadzi¢ do bytu ,aktualnego”, zyjacego wyltacznie
w teraz”.

Jednak nie tylko czas jest miejscem realizowania si¢ ludzkiej nadziei,
lecz takze odnosi si¢ ona w pewien sposéb do przestrzeni. Nadzieja
polega bowiem na tym, ze czlowiek dazy do Jaklegos »gdzie indziej”.
Czlowiek w tym swiecie, jaki istnieje, nigdzie nie jest tak naprawdg
u siebie. Mozna powiedzie¢, ze czlowiek w nadziei transcenduje i czas,
i przestrzen. Ale trzeba réwnoczesnie podkresli¢, ze nadzieja wyra-
sta z doswiadczenia niewystarczalnosci, ograniczonosci, skoficzonosci
osoby, wyrazajacym si¢ zamknigciem w granicach czasu i przestrzeni.
Czlowiek jest bytem zyjacym w czasie i przestrzeni, ale swoimi aktami
osobowymi, takimi jak nadzieja, wykracza poza te kategorie.

Nadzieja nie jest w cztowieku fenomenem pierwotnym. Pierwot-
nymi bowiem aktami ludzkimi sg akty poznania®. W aktach poznania
pojawia si¢ kategoria prawdy. Jest ona konstytutywng wlasciwoscia po-
znania, pojawiajacg si¢ z uwagi na odniesienie aktu do swego przed-
miotu. Prawda — przypomnijmy — polega na tym, ze akt poznania jest
zgodny z przedmiotem, do ktérego si¢ odnosi, natomiast nieprawda

8 [...] zaréwno akty woli, jak i uczu¢ musza by¢ poprzedzone przez akty po-
znawcze (nihil volitum nisi cognitum; ignoti nulla cupido). Z tego powodu praw-
da stanowi wartos¢ podstawowg i logicznie najwczesniejsza wérod wartosci
osobowych [...]". S. Kaminski, Jak uporzqdkowac rozmaite koncepcje wartosci?,
w: tenze, Jak filozofowac?, Lublin TN KUL, 1989, s. 303-304.
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jest niezgodnoscig poznania z przedmiotem. Dlatego, wywodzjca sig
z tej zrédlowej sytuacji poznawczej, klasyczna definicja prawdy méwi
o adekwacji poznania i rzeczy, do ktérej owo poznanie si¢ odnosi. Jesli
pierwotnymi aktami ludzkimi sa akty poznania, wigc to prawda jest
bardziej podstawowa niz nadzieja. Nadzieja nabudowuje si¢ na praw-
dzie. Ona stanowi jej podstawe. Nadzieja oparta na prawdzie jest na-
dziejg realistyczng, a nie pozorng. Nadzieja nieoparta o prawdg, jest
nadziejg falszywg.

Jak wiemy z doswiadczenia, rzeczywistos¢, ktérg stanowi nadzie-
ja, jest bardzo bogata. Czlowiek zywi przeciez bardzo rézne nadzieje.
Wydaje sig, ze za Marcelem nalezy odr6zni¢ migdzy tym, co on okre-
sla jako mam nadzieje, Ze i tym, co nazywa mam nadziejg’. Te pierw-
szg mozna by okresli¢ jako nadzieje ,zwykla”, t¢ drugg jako nadzieje
fundamentalng. Czlowiek moze utraci¢ wiele nadziei ,zwyktych”, ale
mimo to nie pozostaje po prostu ,bez nadziei”’. Pozostaje mu nadzieja
fundamentalna. Jej utrata rodzi prawdziwg egzystencjalng rozpacz. Na-
dzieja fundamentalna to jest nadzieja, ktora rozstrzyga o sensie zycia,
~przedtuza afirmacj¢ zawartg w najglebszej strukturze bytu w ogéle™".
Dlatego nadzieja ta jest aktem egzystencjalnym, dotyczacym samej
istoty mojego bytu. Aby odkry¢ réznice miedzy nadziejami ,zwykly-
mi” a nadziejg fundamentalng, trzeba postawi¢ pytanie: Co jest twoja
nadziejg i jaka jest jej podstawa?

Jak juz méwilismy, nadzieja jest zorientowana w przyszlosc. Przy-
szlo$¢ nadziei ,zwyklej” to jest spodziewanie si¢ spelnienia réznych
zdarzen czy zaistnienia pozadanych okolicznosci. Nadzieje ,zwykle”
kierujg si¢ ku czemus, co zaistnieje w przyszlym swiecie, ku czemus, co
od zewngtrz moze sta¢ si¢ naszym udzialem. Przyszios¢ nadziei funda-
mentalnej — to ,moja wlasna przysztos¢, w ktérej powinienem spelni¢

?  G. Marcel, Homo viator,s. 33.

0 ]. Pieper, Nadzieja a historia, s. 14.

P. Landsberg, O sprawach ostatecznych, przekl. B. Kazimierczak, Warszawa
1967, s. 34.

11
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si¢ jako osoba”'?. Nadzieja fundamentalna jest wigc skierowana ku aktu-
alizacji osoby ludzkiej. W tej nadziei chodzi o urzeczywistnienie siebie
samego w przyszlosci, skutkujgcym osiggnigciem stanu szczgsliwosci.
Czlowiek nie moze istnie¢ bez nadziei. Nadzieja jest ufnoscia
skierowang w przyszlos¢, a zarazem charakteryzuje si¢ cierpliwoscig"’.
Czlowiek pozbawiony nadziei wchodzi w stan beznadziejnosci, row-
noznaczny z nicoécig. O ile ,nadzieja dazy do bytu, do nieustajacego,
progresywnego aktualizowania si¢ osoby ludzkiej”, o tyle ,beznadziej-
noé¢ zmierza ku nicosci™*. Beznadziejnoé¢ jest rownoznaczna z roz-
pacza. Krach nadziei ,zwyktych” moze otworzy¢ perspektywe nadziei
fundamentalnej. Ta ostatnia otwiera przed nami ,dalsza sfere istnienia
ludzkiego™. Nadzieja ta si¢ga tak daleko, jak daleko sigga trwanie zy-
cia czlowieka. Dlatego w kazdym momencie swego zycia, takze w mo-
mencie $mierci, czlowiek nadal pozostaje homo viator, co oznacza, ze
jego spelnienie nalezy do przyszlosci. ,Kogos, kto naprawde posiada
nadziej¢, charakteryzuje to, Ze pozostaje otwarty na spelnienie, ktére
przekracza wszelkie mozliwe do pomyslenia ludzkie plany™®. Dotyczy
to takze kogo$ pograzonego w rozpaczy. Rozpacz nie jest bowiem wy-
nikiem do$wiadczenia niespelnienia, ale jest przyjeciem niespelnienia
z gory". Podstawowym zatem problemem dla interpretacji nadziei jest
jej relacja do faktu $mierci czlowieka. Oddajmy w tym miejscu glos
Pieperowi: ,Jesli sama doczesna egzystencja posiada catkowicie struk-
turg tego, czego »jeszcze nie max, oraz jesli az do chwili swej $mierci
wlacznie czlowiek jako wiator wcigz naprawde znajduje si¢ w drodze,
to wéwczas ta identyczna z samym naszym istnieniem nadzieja jest
albo po prostu absurdalna, albo tez znajduje swe ostateczne spelnienie
po drugiej stronie §mierci, »poza« dziedzing tego, co tutaj i teraz. Krét-

2 Tamze, s. 35.
13 Tamze,s. 35.
14 Tamze, s. 36.
5 J. Pieper, Nadzieja a historia, s. 16.
16 Tamze,s.59.
7 Tamze,s. 17.
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ko méwiac: to, co jest egzystencjalnie przedmiotem nadziei, rozsadza
granice »tego« $wiata™'®

Jedna z podstawowych cech nadziei jest to, ze odnosi si¢ do §wiata

wartosci, ze jest ukierunkowana na dobro. Przedmiot nadziei jest za-
wsze jakimé dobrem. Sw. Tomasz pisze, ze przedmiotem nadziei jest
dobro o tyle, o ile nalezy ono do przyszlosci®®. Oczekuj¢ przeciez cze-
go$, co ma wartos¢. W nadziei wige to, czego oczekuje jest dla mnie
jakim$ dobrem. Osiggni¢te przez podmiot dobro sprawia, ze nadzie-
ja osiagga swoja petnie. Jednak trzeba podkresli¢, ze to dobro, bedace
przedmiotem nadziei, jest dobrem trudnym (bonum arduum)®. Nie
znajduje si¢ ono w zasiggu reki. Dobro upragnione w nadziei ostatecz-
nie nie zalezy od nas. Jest ono darem, ale nie oznacza to biernego nan
oczekiwania. Podmiot winien ozywia¢ w sobie pragnienie posiadania
tego dobra. Dobro to mozna mie¢ juz przez nadziej¢ jego posiadania.
To posiadanie dobra rodzi rados¢, stad bierze si¢ znamienny dla na-
dziei optymizm. Nadzieja nas ozywia i odnawia. Wyzwala z defety-
zmu i fatalizmu. Ale nie wolno zapominac¢, ze ludzka nadzieja rodzi
si¢ w $wiecie pelnym trudu, utrapien, zmagan. Dlatego nasze nadzieje
czesto bywaja kruche, wiec domagaja si¢ umocnienia.

Rodzaj dobra, ktérego pragniemy, rozstrzyga o plytkosci badz glebi
danej nadziei. Zdaniem J6zefa Tischnera, doswiadczenie wartosci roz-
strzyga o wymiarze danej nadziei. Pisze on: ,W ramach nadziei rozwija
si¢ poznanie aksjologicznego aspektu rzeczywistosci™. Ten aksjologicz-
ny aspekt rzeczywistosci odslaniany przez nadzieje, polega — zdaniem

¥ Tamze,s. 56.
¥ Tomasz z Akwinu, Sth., II-1I, Q 17,a. 1, [...] obiectum spei est bonum futu-
rum’.

% Tenze, Sth I-11, Q. 40, a.8.

2t . Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 1992, s. 296. Jozef Tischner, obok
Ernsta Blocha, Gabriela Marcela i Paula Ricoeura, nalezy do wspélczesnych
filozoféw nadziei. Dla tych filozoféw nadzieja jest podstawows kategorig fi-
lozoficzng, wokét ktérej organizuja swoje filozoficzne myslenie. Dla Tischne-
ra kategoria nadziei jest ,najwlasciwszg perspektyws odkrywania i ogladania

prawdy, prawdy o chrzescijaristwie, o czlowieku, 0 naszym swiecie”, tamze, s. 10.
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Tischnera — z jednej strony na trwalosci dobra, z drugiej kruchosci zla.
Ale takze czas przezywany w nadziei nabiera charakteru aksjologicz-
nego. Doswiadczenie czasu w fenomenie nadziei dotyczy, jak wiadomo,
przyszlosci. Migdzy terazniejszoscig a przyszioscia pojawia si¢ — jak juz
méwilismy — pewne napigcie. Terazniejszos¢ jest zréditem lgku, cierpie-
nia, utrapien, zia. Przyszloé¢ niesie natomiast nadziej¢ wyzwolenia od
tego wszystkiego. Zlo jest przemijajace, a dobro trwale. Stad bierze si¢
6w optymizm nadziei. Jego Zrédiem jest przeswiadczenie o kruchosci
zta i zasadniczej mozliwosci dobra. To przeswiadczenie jest zrédlem
postaw heroicznych®. To nadzieja — zdaniem Tischnera — rodzi he-
roizm. O ile czas nadziei jest czasem przyszlym, to czas heroizmu jest
czasem terazniejszym. Zrédiem heroizmu jest akceptacja, obecnego
w terazniejszosci, cierpienia, akceptacja posunigta az do $mierci me-
czenskiej. W heroizmie odslania si¢ zatem moralnotwércza rola na-
dziei. Dzigki nadziei jestesmy zdolni do czynéw heroicznych.

Podstawows funkcja nadziei jest — zdaniem Tischnera — odstania-
nie. Nadzieja odstania nie tylko wspomniany juz aksjologiczny aspekt
rzeczywistosci, lecz takze aksjologiczny charakter samego podmiotu.
Tischner tak pisze: ,W nadziei i poprzez nadziej¢ odstania si¢ aksjo-
logiczny wymiar egzystencji ludzkiej. Czlowiek doswiadcza siebie naj-
glebiej, gdy czuje, ze jest jakas, nawet dla samego siebie, tajemnicg. Ja
czlowieka jest w swym rdzeniu ja aksjologicznym. Ono jest podstawg
jego nadziei. Nadzieja to najglebszy sposéb ochraniania owej wartosci.
Czlowiek broni siebie swa nadziejg i swg nadziejg walczy o swa ludzka
twarz"?. Nadzieja zatem oslania, ochrania ludzka godnos¢.

Aksjologiczny wymiar nadziei zorientowany jest wigc dwupro-
miennie. Jeden promieri jest skierowany w strong przedmiotu nadziei,
ktorym jest jakies dobro, a drugi w strone podmiotu, odstaniajac jego
szczeg6lng wartos¢ (godnosc).

Niepodobna nie dostrzec, ze nadzieja ma nie tylko wymiar pod-
miotowy i przedmiotowy, lecz takze migdzyosobowy. Wymiar ten

2 Tamze,s. 301-302.
# J.Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, s. 10.
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ujawnia si¢ wtedy, gdy nadziej¢ kierujemy w strong drugiego czlo-
wieka. Méwimy wéwezas, ze poktadamy nadziej¢ w drugim. Drugi
staje si¢ wéwczas powiernikiem mojej nadziei. W nadziei poktadanej
w drugim powierzamy jemu siebie samych, petni ufnosci, ze nie zosta-
niemy zawiedzeni.

Podsumujmy zatem dotychczasowg analiz¢ fenomenu nadziei.
Nadzieja jest aktem osobowym. Jest ona fenomenem ,czasowym”, od-
noszacym si¢ do przyszlosci. Nadzieje dzielg si¢ na: nadzieje ,zwykte”
i nadziej¢ fundamentalng. Nadzieja posiada aspekt aksjologiczny, pole-
gajacy na skierowaniu si¢ ku wartosci. Z jednej strony mamy w niej do
czynienia z doswiadczeniem kruchosci zla, z drugiej z przeswiadcze-
niem o trwalosci dobra. Nadzieja charakteryzuje si¢ trzema wymiara-
mi: podmiotowym (,mie¢ nadziej¢”), przedmiotowym (,mie¢ nadziejg
w czyms”) i migdzypodmiotowym (,pokladaé nadzieje w kims”).

Kiedy rozwazamy fenomen nadziei, niepodobna nie zatrzyma¢ si¢
przy nadziei chrzescijaniskiej. Zdaniem Tischnera, kategoria nadziei
pozwala najglebiej zrozumie¢ wydarzenie chrzescijaristwa?. Tischner
powie, ze ,wydarzenie chrzescijaristwa bylo wydarzeniem we wnetrzu
ludzkiej nadziei”. Bez przesady mozna powiedziec, iz nadzieja jest
istotg chrzescijaristwa. Chrzescijariska kategoria nadziei Jest zZwigzana
z kategorig obietnicy. Sw. Pawel pisze: , Trzymajmy si¢ niewzrusze-
nie nadziei, ktérg wyznajemy, bo godny jest zaufania Ten, ktéry dat
obietnice?”. Zrédlem nadziei jest obietnica Boga. Chrystus przyszed!
na $wiat, przynoszac czlowiekowi obietnicg zbawienia. Istotg nadziei
chrzescijanskiej jest poktadanie ufnosci w Jego obietnicach.

Nadzieja chrzescijanska odslania rzeczywistos¢ transcendentng
wobec $wiata. Wchodzi w obszar przezywania przez czlowieka tego
podstawowego faktu, ze Zadna realizacja wartosci nie wypelnia jego
intencjonalnosci. Intencje, ktére zywimy, nigdy nie zostaja wypelnione
do korica. Stad rodzi si¢ w nas poczucie transcendencji W stosunku

24 Tamze,s.10.
% Tamze,s.294.
% Hbr 10,23.
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do wszelkich débr ,$wiatowych”. Ale transcendencja, ktorag czlowiek
przezywa, ma charakter mglisty, niewyrazny. Chrzescijanstwo konkre-
tyzuje t¢ transcendencj¢ w osobie Jezusa Chrystusa Staje si¢ On po-
wiernikiem ludzkiej nadziei. Sw. Piotr pisze, ze Bég ,w swoim wielkim
mitosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na nowo
zrodzil nas do zywej nadziei, do dziedzictwa niezniszczalnego i nie-
pokalanego, i niewigdngcego, ktére jest zachowane dla was w niebie™
W tej nadziei stajemy si¢ dziedzicami zycia wiecznego. Nadzieja osig-
gnigcia szczedcia wiecznego najglebiej odpowiada godnosci czlowieka,
jego pragnieniu calkowitego spelnienia siebie, o ktérym méwilismy
wezesnie;.

Bég dal nam obietnice zycia wiecznego przez $mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa. Zmartwychwstanie Chrystusa jest nadzieja
dla wszystkich ludzi. Przez nadziej¢ poktadang w Chrystusie mamy
udzial w chwale Jego zmartwychwstania. Sw. Pawel pisze, ze ma na-
dzieje, iz upodabniajac si¢ do $mierci Chrystusa, dojdzie do powstania
z martwych?. Obietnica Zycia w1ecznego to jest nadzieja na oglada-
nie Bozej chwaly Sw. Augustyn pisze, ze pokladajac nadziej¢ w Bogu,
otrzymamy nieprzemijajace dobra, ,gdy dostgpimy tej rzeczywistosci,
ktérg obecnie posiadamy przez nadziej¢™. Jak juz méwilismy, nadzieja
w pewien spos6b posiada swéj przedmiot, dlatego $w. Pawel moze po-
wiedzie¢, ze ,w nadziei juz jesteSmy zbawieni”’. Nadzieja, ktorg zywi-
my, domaga si¢ od nas $wiadectwa. Dlatego $w. Piotr napisze, abysmy
byli ,zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was
uzasadnienia tej nadziei, ktora jest w was™ .

W nadziei chrzescijaniskiej przysztos¢ czlowieka nie jest zmierza-
niem ku $mierci i nicosci, ale ku zyciu i pelni. Przyszios¢ ta zostala

7 1P1,3-4.

% Flp 3,10.

Kazanie sw. Augustyna (Kazanie 8 na Oktawe Wielkanocy, 1,4), w: Liturgia
Godzin, t.11,s. 502.

% Rz8,24.

3 1P3,15.
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odkupiona. Stata si¢ czasem zbawienia (zbawiania). Nadzieja chrze-
$cijaniska, ktérej centrum jest Jezus Chrystus, obejmuje przesziosé, te-
razniejszos¢ i przysztos¢. Chrystus jest przeszioscia (,glosimy $mier¢
Twoja, Panie”), terazniejszoscig (,wyznajemy Twoje zmartwychwsta-
nie”) i przyszloscia (,i oczekujemy Twego przyjscia w chwale”). Chry-
stus jest przeszloscig (Smierc), terazniejszoscig (zmartwychwstanie)
i przyszloscig (Paruzja). Dlatego nadzieja chrzescijaniska syntetyzuje
trzy momenty, a mianowicie: pamig¢, $wiadectwo i oczekiwanie.
Spotkanie z Chrystusem jako Zrédlem naszej nadziei spetnia si¢
w sposéb podstawowy w Eucharystii. W niej uobecnia si¢ sakramen-
talnie prawda o zbawieniu czlowieka, przez §mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa. Eucharystia jest uobecnieniem przejécia Chrystusa — ,Bo-
skiego Wedrowca™? ze smierci do zycia. W Eucharystii dopetnia si¢
sens pielgrzymowania czlowieka na ziemi. ,W pokornym znaku chleba
i wina, przemienionych w Jego Cialo i Jego Krew, Chrystus wedruje ra-
zem z nami, jako nasza moc i nasz wiatyk, i czyni nas swiadkami nadziei
dla wszystkich"®. Cztowiek nigdy nie wedruje przez zycie sam. Zawsze
jest z nim ,Boski Wedrowiec”. W Eucharystii, Jezus Chrystus staje si¢
chlebem cztowieka pielgrzymujacego do domu Ojca, chlebem nadziei.
Weielenie Chrystusa sprawia, ze dzieje czlowieka otwierajg si¢ na
na-dziej¢**. Weielenie rodzi nadziej¢ na stanie si¢ ,nowym czlowie-
kiem”. Idea ,nowego czlowieka” jest stale obecna w mysli filozoficznej.
Czlowiek ,faktyczny” nie jest ostateczng realizacjg czlowieczenstwa.
Z samej jego istoty plynie wezwanie do stania si¢ kim§ ,nowym”®.
W plaszczyznie chrzescijariskiej Bosko-ludzka Osoba Chrystusa zda-

32 Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Krakéw 2003, s. 83.

3 Tamze,s. 87-88.

3 Trudno nie dostrzec jezykowej bliskosci stowa dzieje i stowa nadzieje, cho¢
ryzykowne byloby doszukiwa¢ si¢ daleko idacych koneksji znaczeniowych.

Z filozoficznych koncepcji ,nowego czlowieka” wystarczy wymieni¢ choéby
K. Marksa czy F. Nietzschego. Dla Marksa ,nowy czlowiek” to jest cziowiek
»wyzwolony”, przede wszystkim z alienacji religijnej, dla Nietzschego bedzie to
nadczlowiek. Zaréwno komunizm, jak i faszyzm mozna uwazac za polityczng
realizacje takiego ,nowego czlowicka”.
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je si¢ wskazywac, ze osoba ludzka, z samej swej istoty, jest wezwana
(przeznaczona?) do przebéstwienia. Jesli Bog stal si¢ czlowiekiem, to
na mocy tego faktu, oraz wzigwszy pod uwage status osoby ludzkiej
jako bytu ,niedokoniczonego”, czego wiasnie wyrazem jest nadzieja, to
do takiej wlasnie boskiej osoby jest ,,przeznaczony”, z samej swej istoty,
cztowiek. Sw. Augustyn wypowie zdumlewajqce zdanie: Ut homo fie-
ret Deus, factus est Deus homo (Bég stal si¢ czlowiekiem, aby czlowiek
stal si¢ Bogiem)*. Syn Bozy (Stowo Boga) stat si¢ Synem Czlowie-
czym, aby uzdolni¢ czlowieka do stania si¢ Bogiem. To jest ta nadzieja
fundamentalna, ktéra stale ozywia czlowieka. Jest ona darem samego
Boga. Czlowiek, przyjmujac ten dar, pozwala Bogu wywolaé przebé-
stwienie wlasnej osoby. Chrzescijanin otrzymuje ten dar w sakramen-
tach, przede wszystkim w sakramencie Eucharystii. Dlatego jest ona
zrédlem nadziei na przebéstwienie. W Eucharystii jeste§my wezwani,
by przyja¢ dar przebéstwiajacej mitosci Boga i ukonstytuowaé w ten
sposob naszg chrzescijaniska nadzieje. Nadzieja ta obejmuje nowe zycie
i nowego czlowieka, a takze nowe niebo i nowg ziemie®.

W teologii katolickiej nadzieja jest, obok wiary i milosci, cnota
teologiczna. W Katechizmie Kosciola Katolickiego czytamy: ,Nadzieja
jest cnotg teologalng, dzigki ktérej pragniemy jako naszego szczgscia
Krélestwa niebieskiego i iycia wiecznego, poktadajac ufnosé¢ w obiet-
nicach Chrystusa i opierajgc si¢ nie na naszych sitach, ale na pomocy
taski Ducha Swigtego™®. Nadzieja jako cnota umacnia nas w dazeniu
do zobaczenia prawdziwego dobra, ktérym jest Bég — Dobro Najwyz-
sze. Widzenie Boga jest synonimem wiecznej szczgsliwosci®.

Przypomniec¢ nalezy, ze prawdziwg nadziej¢ mozna budowac tylko
na gruncie moralnego dobra. Uwaga ta jest o tyle wazna, ze nadzieja
otrzymania débr nadprzyrodzonych, oprécz otrzymania Bozej faski,
jest przeciez uzalezniona od pelnienia czynéw moralnie dobrych. Bez

36 Zob., $w. Augustyn, Sermo 128,1.

¥ 2P313.
¥ KKK, 1817
¥ KKK, 1028.

25



KAZIMIERZ KRAJEWSK]

woli moralnie dobrego post¢powania, nadzieja wyradza si¢ w rodzaj
zuchwatej ufnosci, w ktérej czlowiek zbytnio ufa wszechmocy Boga
i Jego milosierdziu®. Warto moze w tym miejscu zauwazy¢, ze kresem
nadziei jest piekto*.

Zadaniem nadziei chrzescijanskiej jest ukazywanie granic nadziei
ziemskich. Zdaniem Ricoeura, nadzieja chrzescijaniska demaskowata
wszystkie nadzieje, zamknigte w obrebie zycia doczesnego, jako pa-
tologie nadziei. Pisze on tak: ,Prawdziwe zlo, zto najgorsze ujawnia
si¢ wraz z falszywymi syntezami, czyli ze wspélczesnymi zafatszowa-
niami proceséw scalajacych doswiadczenia kulturowe, jakie wystepuja
w wielkich instytucjach politycznych i koscielnych. Zto ukazuje wéw-
czas swoje prawdziwe oblicze: najgorsze zlo to ktamliwos¢ przedwceze-
snych syntez, gwaltem dokonywanych scalen. Otéz to poglebienie zta
stanowi jeszcze jedna zdobycz nadziei; wlasnie dlatego, ze czlowiek
jest wzgledem na calos¢, wolg calkowitego spelnienia, pograza si¢ w to-
talitaryzmach, ktére sa wilasnie patologia nadziei”*.

Czlowiek od swoich nadziei ziemskich jest wezwany do nadziei,
jaka przyniosto chrzescijanstwo. Sw. Jan Pawel powie, ze ,jest rzecza
bardzo wazng, azeby przekroczy¢ prég nadziei, nie zatrzymywac sig

4 Czlowiek ma wtedy ,nadziej¢ na otrzymanie przebaczenia bez nawrécenia

oraz chwaty bez zastugi”. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2092.

» Iy, ktéry wchodzisz, zegnaj si¢ z nadziejg [...]". A. Dante, Boska komedia,
przekl. E. Porgbowicz, Wroclaw 1986, 1,3,9, s. 16.

P. Ricoeur, Wina w etyce i religii, przet. A. Tatarkiewicz, w: tenze, Podfug
nadziei, Warszawa 1991, s. 275. Tlumaczenie tego fragmentu przez Ti-
schnera na tyle rézni si¢ od powyzszego tlumaczenia, a zarazem zawie-
ra sformutowania, ktére — jak sadze — trafniej wyrazaja mysl Ricoeura,
ze zdecydowalem sie je przytoczy¢. ,[...] prawdziwe zlo, zlo zla, objawia si¢
wraz z falszywymi syntezami, to znaczy wraz z wspélczesnymi falsyfikacja-
mi wielkich przedsigwzig¢, totalizujacych kulturowe doswiadczenia ludzkosci
w instytucje polityczne i eklezjalne. Zto odstania swa prawdziwg twarz: zlo
zla to klamstwo przedwczesnych syntez, totalizacji z przymusu... Poniewaz
cztowiek zmierza do calosci, poniewaz jest on wolg totalnego dopelnienia, fa-
two rzuca si¢ w totalizmy, ktére stanowig ni mniej, ni wigcej tylko patologie
nadziei”.]. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, s. 68.
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przed nim, ale pozwoli¢ si¢ prowadzi¢”?. Zadaniem refleksji filozo-
ficznej jest, obok pozytywnego rozwiazywania zagadnien, takze wska-
zywanie na granice poznania racjonalnego. Myslenie filozoficzne, nie
rozwigzujac tajemnicy zla, cierpienia i §mierci, nie oferuje czlowieko-
wi nadziei, ale otwiera czlowieka na chrzescijariskie Objawienie. Kres
myslenia filozoficznego polega z jednej strony na stwierdzeniu mozli-
wosci perspektywy Objawienia (perspektywy wierzeniowe;j), z drugiej
na potrzebie dopelnienia naturalnej refleksji o czlowieku ,antropolo-
gia objawiong”. Nadzieje ziemskie upadajg w obliczu zla, cierpienia,
$mierci. Jedynie nadzieja chrzescijariska jest odpowiedzig na tajemnice,
jaka ostatecznie stanowi ludzkie zycie.
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HOPE

SUMMARY

Hope has been an intrinsic element of human life. It is a personal act,
which consists in awaiting our dreams to come true. It refers to the prospective
aspect of human existence, expressed in the tendency to look into the future.
Hope results from the experience of limitation and finiteness of man, who is
constrained by time and space. Man is a living being who lives in time and
space, but through personal acts such as hope he can go beyond the constraints.
Apart from the “time” aspect, we can find in hope an axiological element —
heading towards values. On the one hand, hope refers to its object, a kind of
good, and, on the other, it embraces the subject, exposing and protecting its
special value (dignity). In terms of structure, hope is characterized by three di-
mensions: subjective (“to hope”), objective (“to pin your hopes on something”)
and intersubjective (“to pin your hopes on somebody”). Hope, along with faith
and love, is a basic theological virtue. Christianity brings man the hope of
eternal life.

Translated by Weronika Kaczmarek

Keywords: Pilgrimage, homo viator, hope, looking into the future, difficult
good, “pathology” of hope, Christianity, history, hope of salvation
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