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Jarostaw KUPCZAK OP

OD POZNANIA DO SPOTKANIA
O ,,Piesni o Bogu ukrytym” Karola Wojtyly

W teologii patrystycznej i Sredniowiecznej doskonalszy etap Zycia duchowego,
ktory nastepuje po oczyszczeniu wierzqcego (lac. purgatio), okreslany byt jako
oswiecenie (lac. illuminatio). Zgodnie z tq myslq teologicznq oswiecenie pro-
wadzi do jednosci z Bogiem (lac. unio), ktora stanowi owoc mitosci (gr. agape).
Uderzajqce jest podobienstwo struktury wiersza Wojtyly do tego klasycznego
opisu.

Celem tego tekstu jest analiza utworu poetyckiego Karola Wojtyly Piesn
0 Bogu ukrytym'. To jeden z najwczesniejszych utwordw przysziego Papieza
— napisany zostal podczas jego studiow w seminarium krakowskim, praw-
dopodobnie w roku 1944, i opublikowany anonimowo w reaktywowanym
po wojnie czasopismie ,,Glos Karmelu. Mimo ze utwor ten powstal w tak
wczesnym okresie zycia autora, mozemy odnalez¢ w nim zaskakujaco doj-
rzate poglady dotyczace poznania naturalnego i nadprzyrodzonego, etapow
rozwoju chrzescijanskiego zycia duchowego, istoty modlitwy, relacji migdzy
natura a taska, porzadku stworzenia i zbawienia, trynitarnych zrodet chrze-
Scijanskiej sakramentologii i oczekiwania eschatologicznego.

Zamierzamy przyjrzec si¢ temu utworowi w kontekscie caloksztattu twor-
czosci Karola Wojtyly—Jana Pawta II. Aby byto to mozliwe, nalezy uczynié¢
dwa metodologiczne zatozenia, ktére sa podstawa naszej interpretacji Piesni
o Bogu ukrytym. Po pierwsze, Wojtyta bardzo wczesnie sformutowat najwaz-
niejsze tezy swojego swiatopogladu filozoficznego i teologicznego. Zawsze
pozostawal im wierny, uzupetniajac je i wyjasniajac, nigdy nie dokonat za-
sadniczej ,,rewolucji” w swych pogladach i nie odszedl od wczesniejszych
przekonan.

Po drugie, te podstawowe przekonania Karol Wojtyta—Jan Pawet 11 wy-
razal w ciggu swojego zycia na wiele sposobow i za pomoca wielu gatun-
kow literackich: esejow naukowych i artykutéw publicystycznych, homilii
1 przemdéwien, powaznych traktatéw filozoficznych i teologicznych, dramatow

' Zob. K. WojtytaJan Pawetl II, Piesr o Bogu ukrytym, w: tenze, Poezje, dramaty,
szkice. Tryptyk rzymski, Wydawnictwo Znak, Krakow 2004, s. 77-94 (wszystkie przytaczane frag-
menty utworu pochodza z tego wydania).

2 Zob. [K. Wojtytal, Piesh o Bogu ukrytym, ,,Gtos Karmelu” 15(1946) nr 1-2, s. 23-26; nr 3,
s.25-28;,,Glos Karmelu” 16(1947) nr 3, s. 17n.; nr 5, s. 24n. Por. Kalendarium zycia Karola Wojtyty,
red. A. Boniecki, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2000, s. 86n.
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1 wierszy, wywiadow 1 wspomnien. Mimo wielosci rodzajow wypowiedzi, we
wszystkich jego publikacjach mozemy odnalez¢ t¢ sama wizje, na roznych
etapach jej rozwoju i formutowania. Z tego tez powodu nalezy czyta¢ facznie
rozne dziela Karola Wojtyly 1 Jana Pawta I (majac oczywiscie na uwadze wy-
jatkowy charakter tych ostatnich — jako nalezacych do Magisterium Kosciota
— 1 specyficzne okolicznosci ich powstawania). W tym sensie do poszukiwan
Karola Wojtyty—Jana Pawta Il mozemy odnies¢ stowa Czestawa Mitosza z jego
utworu Ars poetica?: ,,zawsze tgsknitem do formy bardziej pojemne;j™.

OPIS DOSWIADCZENIA BOGA

Piesn o Bogu ukrytym stanowi opis spotkania z Bogiem. Wahamy si¢ przed
uzyciem sformutowania: ,,0pis przezycia duchowego”, zeby nie sprowadzic¢
tego spotkania do jedynie subiektywnego odczucia. Spotkanie z Bogiem jako
przezycie duchowe mozna porownaé do spotkania z dawno niewidzianym
przyjacielem; jest rownie realne, cho¢ na innym poziomie realnosci.

Piesn o Bogu ukrytym to réwniez opis doswiadczenia modlitwy, doswiad-
czenia mistycznego. Stowem ,,mistyczne” okreslamy tutaj nie tyle to, co nad-
zwyczajne, ile raczej to, co nalezy do dojrzatych etapdw rozwoju duchowosci
1 modlitwy chrzescijanskiej oraz stanowi wyrazny dar Boga, ktory przejmuje
inicjatywe w zyciu wewnetrznym cztowieka*. Odnalez¢ mozna sporo sladow
wskazujacych, ze tego rodzaju doswiadczenia zaczgly si¢ w zyciu Wojtyly
bardzo wczesnie. Piesn o Bogu ukrytym odnosi si¢ zatem do jakiegos faktu,
konkretnego wydarzenia i przezycia, ktore autor dobrze zapamigtat:

To Przyjaciel. Ciagle wracasz pamigcia
dotego poranka zima.

[...]

Pochylony nad lampa, w snopie $wiatta wysoko zwigzanym,
nie podnoszac swojej twarzy, bo po co —

—1juz nie wiesz, czy tam, tam daleko widziany,

3 C.Mitosz, Ars poetica?, w: tenze, Wiersze wszystkie, Wydawnictwo Znak, Krakow 2011,
s. 588.

* Jak zauwazaja komentatorzy tego utworu, przypomina on swojg struktura i trescia poezje mi-
styczng $w. Jana od Krzyza, ktora byta bardzo bliska Karolowi Wojtyle (zob. J. T e b i e n, Taka mil-
czqca wzajemnosc. ,, Piesn o Bogu ukrytym” Karola Wojtyly w swietle doktryny sw. Jana od Krzyza,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11, Krakow 2011; A.Przybylska,
Samotnos¢ mozliwa w cztowieku. Mistyczny aspekt poezji i dramatow Karola Wojtyly, Arcana, Kra-
kow 2002; Z. Zar¢bianka, Przekaz doswiadczenia mistycznego w tworczosci poetyckiej Karola
Wojtyly w perspektywie dialogu, w: Idea dialogu w mysli Jana Pawla 11, red. Z. Zargbianka, K. Dy-
bet, Z. Mirek, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I1, Krakow 2013).
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czy tu w glebi zamknigtych oczu —

Jest tam [...]°

Podmiot liryczny (mamy podstawy przypuszczaé, ze jest on tozsamy
z autorem utworu) doswiadczyt obecnosci Boga; nazywa go ,,Przyjacielem”.
Podstawowe filozoficzne i teologiczne przed-zatozenie tego wiersza mowi
wiec, ze opis doswiadczenia nadprzyrodzonosci, wiary, taski jest mozliwy.
Zanim przyjrzymy si¢ strukturze tego opisu, warto poczyni¢ kilka uwag na
temat znaczenia pojecia doswiadczenia w mysli Karola Wojtyly oraz historii
jego refleksji na ten temat.

Pojecie doswiadczenia wezesnie stato si¢ podstawowa kategoria filozoficz-
nej epistemologii Karola Wojtyly, zwlaszcza po jego spotkaniu z fenomenologia
Maxa Schelera®. Opis i analiza fenomendéw — w sposéb typowy dla realistycz-
nej interpretacji metody fenomenologicznej — stanowily dla przysztego Papieza
droge do poznania tego, co istnieje. W encyklice Fides et ratio epistemologia ta
uzyska dojrzate i dobitne sformutowanie: ,,0d fenomenu do fundamentu” (nr 83).
Analizie doswiadczenia Wojtyta poswigca rozlegle rozwazania w swoim opus
magnum, studium Osoba i czyn’ z roku 1968. W dojrzatej antropologii Karola
Wojtyty—Jana Pawta II to wiasnie doswiadczenie cztowieka jest oknem, przez
ktore filozof patrzy na rzeczywistos¢ swiata, cztowieka i Boga. Niezwykle cieka-
we refleksje na temat teologicznego rozumienia ludzkiego doswiadczenia, takze
jego wymiaru czasowego, naturalnego i nadprzyrodzonego, mozna odnalez¢
w $rodowych katechezach papieskich poswigeconych teologii ciata, opracowa-
nych i opublikowanych w ksiazce Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich®.

Czytanie wezesnych dziet Wojtyly, takze poetyckich, pod katem doswiad-
czenia jako punktu wyjscia jego filozofii i teologii prowadzi do bardzo cie-
kawych wnioskow. Jan Galarowicz stusznie zauwaza, ze Wojtyla juz przed
spotkaniem z mysla Maxa Schelera byt ,,nie§Swiadomym fenomenologiem™.
Dwa czynniki wptynely na to, ze wybral on doswiadczenie jako wiarygod-
ne zrodto wiedzy o rzeczywistosci, szczegdlnie o cztlowieku. Pierwszym byta
wrazliwos¢ poetycka przysztego Papieza, drugim — karmelitanska duchowos¢

SWojtytaTJan Pawet I, dz cyt, I, 2, s. 77n. Podkreslenia w cytowanych utworach
poetyckich pochodza od autora artykutu.

¢ Por. J. K up czak, Destined for Liberty. The Human Person in the Philosophy of Karol Woj-
tyla/John Paul 11, The Catholic University of America Press, Washington D.C. 2000, s. 58-66.

7 Por. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w: tenze,, Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne,
Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin 1994, s. 51-71.

8 Zob.Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramen-
talnos¢ matzenstwa, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1986. Por. J. Kup c zak, Dar
i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawla II, Wydawnictwo Znak, Krakow 2006, s. 21-77.

°J.Galarowicz, Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly,
Wydawnictwo Antyk, Kety 2000, s. 59.
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ksztaltowana pod wptywem kontaktu z mysla §w. Jana od Krzyza, poety i misty-
ka. Rolg obu tych czynnikéw mozna przesledzi¢ w analizowanym tu utworze.

ANALOGICZNOSC POZNANIA TEOLOGICZNEGO

Opisujac doswiadczenie obecnosci Boga, Wojtyta sigga do elementarnych,
naturalnych ludzkich doswiadczen towarzyszacych obcowaniu z przyroda,
przede wszystkim z morzem i $wiattem. To, co nadprzyrodzone, opisane zo-
stato — w zgodzie z klasyczng teologia — przez to, co naturalne. Do naturalnego
doswiadczenia spotkania z morskim wybrzezem nawiazuje juz tytut pierwszej
czesci wiersza: ,,Wybrzeza petne ciszy™:

Dalekie wybrzeza ciszy zaczynaja si¢ tuz za progiem.
Nie przefruniesz tamtedy jak ptak,

Musisz stana¢ i patrze¢ coraz glegbiej i1 glgbiej,

az nie zdotasz odchyli¢ swej duszy od dna'®.

Wybrzeze morskie kojarzy si¢ autorowi z cisza, w ktdrej dokonuje si¢ spo-
tkanie z Bogiem. Morze to takze glebia i nieskonczono$¢ ptynacych fal; ta glebia
i nieskonczonos¢ dotycza duchowego doswiadczenia cztowieka: ,,Musisz stana¢
1 patrze¢ coraz glebiej i glgbiej, / az nie zdotasz odchyli¢ swej duszy od dna”.

Autor opisuje doswiadczenie obcowania z Bogiem za pomoca natural-
nych doswiadczen cztowieka, przede wszystkim kontaktu z przyroda. Obecne
jest tu przeswiadczenie, ktore mozemy $ledzi¢ w catym wierszu, ze zgodnie
z podstawowymi zasadami rzadzacymi jezykiem teologicznym prawdy nad-
przyrodzone rozumiane sg przez czlowieka per analogiam do rzeczywistosci
stworzonych. Czlowiek nie poznaje Boga — zardwno na poziomie poznania
naturalnego, jak i nadprzyrodzonego — w inny sposob niz analogicznie. Row-
noczesnie glteboka wigz migdzy porzadkiem stworzenia a porzadkiem zba-
wienia, ktéra ma swoje zrodto w jednosci Osoby Stworcy 1 Zbawcy, sprawia,
ze jezyk odnoszacy si¢ do tego, co stworzone, nie jest dla prawdy zbawienia
jezykiem obcym. Przeswiadczenie o sakramentalnosci stworzenia obecne jest
w catym utworze. W dalszej jego czgsci poeta pisze:

Uwielbiam cig, siano wonne, bo nie znajduj¢ w tobie
dumy dojrzatych ktosow.

Uwielbiam cig, siano wonne, ktdres tulito w sobie
Dziecing bosg!!.

" WojtytaJan Pawet II, dz, cyt., I, 1,s. 77n.
' Tamze, I, 11, s. 82.
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Owo ,,uwielbienie” dla siana wynika stad, ze poddaje si¢ ono w sposdb na-
turalny przemianie czasu: mtode siano nie ma ,,dumy dojrzalych ktosow”. To,
co dla cztowieka jest trudne: poddanie si¢ przemijaniu i $mier¢, w przypadku
siana zachodzi w sposob naturalny. Mtody Wojtyta odczytuje wigc w porzadku
stworzenia pewna symbolike, ktéra moze by¢ wazna i przydatna dla cztowieka
w jego zyciu duchowym. Stosujac t¢ metode, kroczy juz przetarta droga: do tego
rodzaju symboliki odwotywat si¢ w swoim gloszeniu Ewangelii sam Chrystus,
kiedy metaforycznym wzorem dla zycia chrzescijan uczynil ptaki niebieskie:
,INie siejg ani zng i nie zbieraja do spichrzy, a Ojciec [...] niebieski je zywi”
(Mt 6,26), oraz lilie na polu: ,,Nie pracuja ani przeda. A [...] nawet Salomon
w calym swym przepychu nie byt tak ubrany jak jedna z nich” (Mt 6,29).

Ponadto siano niejako uczestniczylo w wydarzeniu Wcielenia. Jak czytamy
w Ewangelii wedtug $w. Lukasza, pasterze znalezli ,,lezace w ztobie Niemow-
lg” (Lk 2,16). Zbawcze Wcielenie ,,korzysta” zatem z porzadku stworzenia.
Podobnie jak siano, ktére nie ma w sobie ,,dumy dojrzatych kloséw”, tak
1 drzewo poddaje si¢ przemijaniu:

Uwielbiam ci¢ drzewo surowe, bo nie znajduj¢ skargi
w twoich opadtych lisciach,

Uwielbiam cig, drzewo surowe, bos kryto Jego barki
w krwawych okisciach'.

I w sposéb podobny jak siano, takze drzewo — czg$¢ Bozego stworze-
nia — uczestniczy w wydarzeniu wcielenia Chrystusa, a szczegdlnie w Jego
zbawczej $mierci na drzewie Krzyza. Tak jak siano i drzewo, tak tez chleb —
czes$¢ porzadku stworzenia — spetnia wazng rolg w dziele zbawienia, kiedy po
przemianie eucharystycznej staje si¢ Cialem Chrystusa:

Uwielbiam cig, blade swiatto pszennego chleba,
w ktérym wiecznos$¢ na chwile zamieszka,
podptywajac do naszego brzegu

tajemna Sciezka'’.

Migdzy porzadkami stworzenia i zbawienia istnieje zatem glgboka wigz.
Od strony teologicznej wigz ta zakorzeniona jest w dogmacie chalcedonskim,
ktéry mowi, ze Chrystus byt rownoczesnie prawdziwym Bogiem i prawdzi-
wym cztowiekiem. Zbawienie zostalo wigc dokonane przez niestworzonego
Boga, ktory przyjal do jednosci ze Soba stworzong natur¢ ludzka, a przez to
w jakis sposob caty porzadek stworzenia.

12 Tamze.
13 Tamze.
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Wojtyta podkresla, ze podstawowq zasada obecnosci Boga w $wiecie,
w porzadku stworzenia i porzadku zbawienia, jest jego ukrycie; mowi o tym
tytut wiersza: Piesn o Bogu ukrytym. W dwunastym punkcie pierwszej czgsci
utworu autor podejmuje refleksj¢ nad tym prawem skrytosci Boga:

Az dotad doszedt Bog i zatrzymat si¢ krok od nicosci,

tak blisko naszych oczu.

Zdawato si¢ sercom otwartym, zdawalo si¢ sercom prostym,
ze zniknat w cieniu ktosow.

A kiedy uczniowie taknacy tuskali ziarna pszenicy,
jeszcze glebiej zanurzyt si¢ w lan.

— Uczcie sig, prosze najmilsi, ode mnie tego ukrycia,
Ja, gdzie ukrylem sig, trwam'.

Tlem owej refleksji jest biblijne wydarzenie, o ktorym opowiada Ewangelia
wedlug $w. Mateusza (zob. Mt 10,1-14): Glodni uczniowie Jezusa, przechodzac
w dzien szabatu przez pole dojrzatego juz zboza, tuskali ktosy, zeby zaspokoi¢ gtod.
Idacy obok nich Jezus ukryl sig, ,,jeszcze glgbiej zanurzyt si¢ w fan”. To ,,zanurzenie
si¢ w fan” nie oznacza jednak wejscia w glab pola pszenicy, ale sakramentalne
wejscie w pszenny chleb, ktory jest materig Eucharystii. To w Eucharystii Jezus
,zatrzymat si¢ krok od nicosci”, zawierajac Bostwo w nieozywionej materii. Po-
przez cud Eucharystii w kawatku chleba mozna odnalez¢ peknig istnienia, bardziej
rzeczywistg 1 doskonalsza niz cokolwiek innego. Tak pisze o tym mtody Wojtyta:

Opowiadam wam zdziwienie wielkie, hellenscy mistrze:
nie warto czuwac nad bytem, ktéry wymyka sie¢ z rak,
jest Pigkno rzeczywistsze

utajone pod zywa krwia.

Czastka chleba rzeczywistsza niz wszechswiat,
petniejsza bytu i Stowals.

LITINERARIUM MENTIS IN DEUM”!¢

Wréémy do ,,wybrzeza petnego ciszy”. Doswiadczenie obcowania z mor-
skim wybrzezem kieruje uwage autora wiersza ku kolejnym etapom zycia

¥ Tamze, I, 12, s. 82n.

5 Tamze, I, 13, s. 83.

16 PostuzyliSmy si¢ tutaj tytulem dzieta $w. Bonawentury ,,Wedrowka duszy do Boga”
(zob. Bonaventur a, ltinerarium mentis in Deum, http://www.documentacatholicaomnia.
eu/03d/1221-1274, Bonaventura, Itinerarium Mentis_in Deum, LT.pdf). Tytut tej czgsci artykulu
mogtby jednak rowniez brzmie¢ ,,Wojtylowa droga na Gérg Karmel”, przez odniesienie do dobrze zna-
nego dzieta $w. Jana od Krzyza (zob. §w. Jan od Krzy za, Droga na Gore Karmel, tam. B. Smy-
rak OCD, w: tenze, Dziela, cz. 1, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2004, s. 87-459). Warto
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modlitwy i doswiadczenia spotkania z Bogiem. Pierwszym etapem jest natural-
ne poznanie, ktore daje poznajacemu wtadzg¢ nad poznawanym przedmiotem,
nawet jesli jest on tak rozlegly, jak morze z nieskonczonoscia fal:

Pokimorze przyjmujesz w swe otwarte zrenice
pod postacia falujacych kot,
zdaje cisig,ze utong w tobie wszystkie glebie i wszystkie granice!”.

»Przyjmowanie morza w zrenice” sprawia, ze¢ w poznajacym podmiocie
miesci si¢ poznawany przedmiot — falujace morze. Zapewne w czasie swoich
teologicznych studiow seminaryjnych Wojtyta poznat jedno z fundamental-
nych twierdzen epistemologii arystotelesowsko-tomistycznej: ,,Dusza jest
poniekad wszystkim” (tac. anima est quodammodo omnia)'®. Oznacza to, ze
ludzka dusza miesci w sobie formy (lac. species) wszelkich poznawanych
przedmiotow. W ten sposob na przyktad w duszy osoby ogladajacej telewizje
w tym samym, krotkim przedziale czasowym obecne moga by¢ forma Mont
Everestu i prognoza pogody, obraz radosci makleréw na nowojorskiej Wall
Street podczas niespodziewanej hossy i rozpacz rodzicow po $mierci dzie-
ci w lawinie blotnej w Kolumbii. Poznajacy cztowiek doswiadcza pewnej
bez-granicznosci 1 nieskoficzonosci. W tym sensie Wojtyta pisze: ,,poki mo-
rze przyjmujesz w swe otwarte zrenice / [...] / zdaje ci sig, ze utong w tobie
wszystkie glgbie 1 wszystkie granice”.

W podobny sposob dokonuje si¢ poznanie nieskonczonego Boga, ktory
stajac si¢ przedmiotem poznania, jako forma (fac. species) rowniez miesci
si¢ wewnatrz skonczonego umystu cztowieka. Jak mowi inne podstawowe
stwierdzenie epistemologii arystotelesowsko-tomistycznej, poznawane jest
W poznajacym na sposob poznajacego (fac. cognita sunt in cognoscente se-
cundum modum cognoscentis)'’. Wynika stad, ze czyniac Boga przedmiotem
poznania, redukuje si¢ to, kim On jest, odpowiednio do zdolnosci ludzkiego
umyshu?®. Dlatego tez $w. Tomasz mowi, ze Boga lepiej jest kochaé niz pozna-

jednak zauwazy¢, ze do§wiadczenie wspinania si¢ na gorg w utworze Wojtyly staje si¢ raczej Augu-
stynskim wejsciem w siebie, pojsciem w glab, zanurzeniem.

"WojtytaJan Pawet II, dz. cyt., I, 3.

8 Sw.Tomasz z Akwinu, Summa theologiael, q. 16, a. 3; ten z e, Suma teologiczna, t. 2,
O Bogu, cz. 2, thum. P. Betch OP, Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, Londyn 1977, s. 95.

1 Tenze, Summa theologiae 11-11, q. 1, a. 2 (thum. fragm. — J.K.). Por. te n z e, Suma teologiczna,
t. 15, Wiara i nadzieja, tham. P. Belch OP, Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, Londyn 1966, s. 12.

20 Podobnie redukcjonistyczny charakter ma poznanie niestworzonego Boga przez stworzo-
ne anioty. Tylko Osoby Trojey Swictej, ze wzgledu na réwno$é natury, wiedza wszystko o sobie
nawzajem. Mowiac o redukcyjnym poznaniu Boga przez cztowieka, odnosimy si¢ zaréwno do po-
znania naturalnego, jak i do poznania wiary, ktdre jest poznawaniem ,,jakby w zwierciadle, nicjas-
no” (1 Kor 13,12).
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wac, a wszystkie byty materialne lepiej jest poznawac niz kochac¢?!. Mitos¢
do Boga, jednoczac cztowieka z Nim jako przedmiotem mitosci, ,,ciagnie go
wzwyz”, podczas gdy samo poznanie ,,zniza” Boga do poziomu poznajacego
intelektu cztowieka. Analogicznie mitos¢ do rzeczy materialnych, ktére sg
»ponizej” cztowieka, ,,Sciggataby go w dot”, podczas gdy poznawanie rzeczy
przez ludzki intelekt nadaje im wyzszy, intelektualny sposéb bycia.

Poznajac Boga tak, jak inne przedmioty poznania, cztowiek niejako ,,pa-
nuje” nad Nim, zamyka Go wewnatrz swoich kategorii poznawczych, ktére
zaczerpnigte sa z naturalnego doswiadczenia §wiata (morza). W dalszej czgsci
wiersza podmiot liryczny traci to uzyskane dzigki dystansowi poznawczemu
panowanie nad morzem (czyli nad Bogiem):

Lecz juz stopa dotknates sie fali,
atobiesi¢ zdawato:

to Morze we mnie mieszkato
taka cisze rozlewajac wkoto, taki chtéd?.

,,Tobie si¢ zdawalo, ze to Morze w tobie mieszkato” — pisze poeta o zhu-
dzeniu podmiotu poznajacego Boga, aby za chwilg podkresli¢, ze whasciwe
poznanie dokonuje si¢ wtedy, gdy podmiot zanurza si¢ w morzu, gdy morze
przez niego przeplywa. Metaforycznie fragment ten odnosi si¢ do zludzenia,
ktéremu ulega podmiot poznajacy Boga i — odpowiednio — do wlasciwego
poznania Boga w wierze. Ukazane tu przezycie oznacza brak kontroli nad tym,
co sie dzieje; brak proporcjonalnosci miedzy czlowiekiem a moca morskich
fal. Ta utrata kontroli obrazuje — analogiczne do sytuacji spotkania z drugim
cztowiekiem — przejscie od poznania Boga jako przedmiotu stojacego naprze-
ciw poznajacego umystu do spotkania z realng Osoba:

Tona¢, tonac! Przechyli¢ sig, potem obsuwac si¢ z wolna,
nie wyczuwaé w tym odptywie stopni,

po ktorych zbiega si¢ drzac —

tylko dusza, dusza cztowicka zanurzona w malenkiej kropli,
dusza porwana w prad?.

,Dusza porwana w prad” — to odniesienie do nieodwracalnego charakteru
chrzescijanskiego doswiadczenia wiary. Jest ono nieodwracalne nie dlatego, ze
odbiera cztowiekowi wolnos¢, ale dlatego, ze pozostawia trwaty §lad w czto-

2 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1111, q. 23, a. 6, ad 1;ten ze,
Suma teologiczna, t. 16, Mitos¢, ttum. A. Glazewski, Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, Lon-
dyn 1967, s. 21.

2WojtytaJan Pawet I, dz, cyt., I, 3,s. 78.

2 Tamze.
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wieku, ktéry wchodzac w nie, musi poddaé si¢ nieznanemu mu rytmowi wy-
darzen, nie kontroluje go, a po autentycznym spotkaniu z Bogiem widzi, ze nie
istnieja zadne racje wystarczajace, by miat si¢ on od Boga odwrécié:

Z nurtu tego—towiedz—Ze nie ma powrotu.
Objety tajemniczym pigcknem wiecznosci!
Trwad i trwac!?.

Metafora zatonigcia w morzu, utraty punktu podparcia pod stopami (,,0bsu-
wac si¢ z wolna, nie wyczuwaé w tym odptywie stopni, po ktérych zbiega si¢
drzac”) nie oddaje mistycznego do§wiadczenia spotkania z Bogiem, ale raczej
stanowi wprowadzenie do opisu tego spotkania, ktére w utworze wyrazone
zostato za pomoca metafory Swiatta:

Nie taki jest zywiol Swiatla.

Kiedy morze ci¢ szybko ukrywa

i roztapia w milczacej glebi

— $wiatto od fal powldczystych prostopadie blaski oderwie

izwolna koficzy si¢ morze, a §wiattosé naptywa.

[...]

Wtedy —patrz w siebie.To Przyjaciel,
ktory jest jedna iskierka,a cata Swiatltoscia.
Ogarniajac sobateg iskre,

juznie dostrzegasz nic

i nie czujesz, ze taka jestes objety Mito$cia®.

Zywiol $wiatta w Piesni o Bogu ukrytym rézni sie od zywiolu morza.
Morze odbiera podmiotowi lirycznemu panowanie nad soba (co wyrazata
metafora tonigcia i tracenia oparcia dla stop). Tam, gdzie konczy si¢ doswiad-
czenie tonigcia w falach morza, pojawia si¢ swiatto. Swiatto taczy si¢ z osoba
Przyjaciela, ktéry przynosi pokoj, spetnienie i zaspokojenie. Przyjaciel jest
Swiatto$cia”, niewatpliwie zatem oznacza Chrystusa, ktory tak wiasnie opi-
suje siebie w Ewangelii $w. Jana: ,,Ja jestem swiattoscia swiata” (J 8,12).

W tradycji chrzescijanskiej metafora swiatta odgrywa bardzo wazna ro-
1¢*. Dokonujac syntezy mysli patrystycznej z arystotelesowska epistemolo-
gia, Tomasz z Akwinu opisuje rozwdj ludzkiego poznania od naturalnego do
nadprzyrodzonego jako przejscie od §wiatla naturalnego (tac. lumen naturalis)

2 Tamze, I, 1,s. 77.

% Tamze, I, 4, s. 78n.

2% Warto zwroci¢ tutaj uwage na znakomita ksiazke Anny Grzegorczyk Filozofia Swiatla Edyty
Stein (zob. A. Grze g orczyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poz-
nan 2004), a zwlaszcza na bardzo ciekawe rozwazania autorki na temat podobienstw migdzy mysla
Edyty Stein i Karola Wojtyty (por. tamze, s. 150-173).
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do swiatla wiary (tac. lumen fidei) 1 ostatecznie do $wiatta chwaly w zyciu
wiecznym (tac. lumen gloriae)*’. Podobnie w teologii patrystycznej i Srednio-
wiecznej doskonalszy etap zycia duchowego, ktdry nastgpuje po oczyszczeniu
wierzacego (tac. purgatio), okreslany byt jako oswiecenie (fac. illuminatio).
Zgodnie z ta mysla teologiczng oswiecenie prowadzi do jednosci z Bogiem
(tac. unio), ktéra stanowi owoc mitosci (gr. agape)*®. Uderzajace jest podobien-
stwo struktury wiersza Wojtyly do tego klasycznego opisu®.

Swiatlo poznania, pojawiajace si¢ wraz z nadejéciem Przyjaciela, ktéry
jest ,,Swiatto$cia”, ma charakter nadprzyrodzony. Dlatego w wierszu powraca
motyw ,,zamknigtych oczu” i mroku, ktory w momencie nadejscia §wiattosci
okrywa naturalne poznanie:

Cotoznaczy,ze tyle dostrzegam,gdy nic nie widzg,
kiedy juz poza horyzont ostatni osunat si¢ ptak,

[..]

Im bardziej wzrok nat¢zam, tym widz¢ mniej,
[...]

Wigc w mroku tyle jest Swiatta,
ile zycia w otwartej rozy,

ile Boga zstepujacego
nabrzegi duszy®.

Nadprzyrodzone poznanie, plynace z wiary, dokonuje si¢ — wobec niewy-
starczalnosci poznania naturalnego — w mroku, w ktéorym pojawia si¢ ,,tyle
swiatta”. Wowczas ,.tyle dostrzegam, gdy nic nie widz¢”. To doswiadczenie
Boga ,,zst¢pujacego na brzegi duszy” wymaga rezygnacji z nat¢zania wzroku,
ktore powoduje, ze widzi si¢ mniej. Mrok ogarniajacy naturalne poznanie
podczas spotkania z Bogiem w teologii sw. Jana od Krzyza nazywany jest

,»hoca ciemna’™! i oznacza pewne ogotocenie cztowieka z naturalnych zdolno-

2 Zob.J. Salij OP, Pytanie o ,,$wiatlo wiary” w perspektywie mysli Tomasza z Akwinu,
»Poznanskie Studia Teologiczne” 28(2014), s. 147-154.

8 Zob.Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia koscielna III, w: §w. Teresa Bene-
dykta od Krzyza (E. Stein), Drogi poznania Boga. Studium o Dionizym Areopagicie i przekiad jego
dziel, ttum. G. Sowinski, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakow 2006, s. 407-439.

¥ Wojtyta powraca do metafory $wiatta w drugiej czgéci utworu, kiedy nazywa Boga ,,stonicem
niewyczerpanym”: ,,Twoj wzrok utkwiony w duszy, jakby stonce sktonione na lisciu, / bogaci jego
kwitnienie przezroczysta tonig dobroci / i skupia w swoim promieniu” (Wojtyta—Jan Pawet II,
dz, cyt., 11, 1, s. 86). Bog ,,patrzacy” na dusze cztowieka jest stoncem; tak jak stonce daje zycie
przyrodzie, tak Bog daje zycie duszy.

30 Tamze, I, 8, s. 80n.

31 Zob.sw.Jan od Krzy za, Noc ciemna, ttum. B. Smyrak OCD, w: tenze, Dziela, cz. 1,
s. 463-631.
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$ci w celu stworzenia przestrzeni duchowej dla Bozego dziatania®. Tak pisze
o tym mtody kleryk krakowskiego seminarium:

[...] wiedzie¢ jeszcze mniej, a jeszcze wiecej wierzyc.

Powieki powoli zamykaé¢ przed §wiattem pelnym drzen,
potem wzrokiem odepchna¢ przyplyw gwiezdzistych wybrzezy,

nad ktorymi zwisa dzien®.

»~Zamykanie powiek”, aby widzie¢ 1 wiedzie¢ ,,jeszcze mniej” prowadzi
podmiot liryczny do modlitewnej prosby:

Boze bliski, przemien zamknigte oczy

W oczy szeroko otwarte —

i nikty podmuch duszy drgajacej w szczelinach 16z
otocz ogromnym wiatrem?*,

Noc poznania jest rowniez doswiadczeniem ,,nicosci”’, ktéra czeka na
,,dzlen stworzenia’”:

To dlatego, by otworzy¢ przestrzen
dla wyciagnigtych Twych rak,

to dlatego, by przyblizy¢ wiecznosc,
w ktora bys tchnat.

Nie nasycony jednym dniem stworzenia,
coraz wigkszej pozadam nicosci,

aby serce naktoni¢ do tchnienia

Twojej Mitosci®.

Nicos¢ 1 pustka, takze te wytworzone przez podmiot liryczny w jego du-
chowej przestrzeni, sa przyzywaniem ,,dnia stworzenia” — Bozej inicjatywy,
ktéra napetnia podmiot swoja mitoscia i wiedza. Wojtyta odwotuje si¢ tutaj
do teologii $w. Pawtla, ktory nazywa chrzescijan — ze wzgledu na obecnosé
taski w ich zyciu — ,,nowym stworzeniem” (2 Kor 5,17). Istotne znaczenie ma
w utworze stowo ,,nico$¢”, ktore wielokrotnie powraca w réznych kontekstach.
Nicos¢ stanowi prehistori¢ kazdego cztowieka; nie wskazuje ona na brak zna-
czenia ludzkiego zycia, lecz przeciwnie — na jego wartos¢, ktora zakorzeniona
jest w mitosci Stworcy:

32 Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzielach $w. Jana od Krzyza, Wydawnictwo Ojcow
Karmelitéw Bosych, Krakow 1990, s. 91-197.

¥ WojtytaJan Pawet II, dz, cyt., I, 15, s. 84.

3 Tamze, I, 15, s. 84n.

% Tamze, 1, 9, s. 81.
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0, czu¢ t¢ chwilg nicosci,

te chwile sprzed stworzenia —
i nie odstgpowac jej nigdy,
jak nie odstgpuje si¢ cienia.

Powracac ciagle w ten czas,

gdy otulony tylko Twoja Mysla,
niewinno$¢ wieksza niz dziecko
i glebsza miatem przejrzystos¢®.

W mysli Stworcy zawarty byl prawdziwy obraz kazdego cztowieka, kazdej
indywidualnej egzystencji. Obraz ten stracit przejrzystos¢, poniewaz cztowiek
utracil niewinnos¢ i ,,0szotomiony istnieniem” btaka sie, ,,oderwany od pro-
mieni najprostszych”:

Dzis oszotomiony istnieniem,
zapominam o mojej nicosci,

W dalekich btakam si¢ promieniach,
oderwany od promieni najprostszych®’.

SWIATLO — MILOSC, KTORA TLUMACZY

Ogarnigcie podmiotu lirycznego swiatlem oznacza doswiadczenie bycia
objetym Boza mitoscig®®. Zamiast obrazu bezradnos$ci tonacego cztowieka
W utworze pojawia si¢ wskazanie na poczucie bezpieczenstwa, odnalezienie
sensu i spetnienia. To spelnienie oznacza takze jakas petnig¢ poznania, spoczy-
nek poszukujacego intelektu, wyzbycie si¢ niepokoju zwigzanego z szukaniem
odpowiedzi:

Mitos¢é mi wszystko wyjasnita,
mitosé wszystkorozwiazata—
Dlatego uwielbiam t¢ Mitos¢,

gdziekolwiek by przebywata®.

Uwaga o milosci, ktéra wyjasnia i rozwiazuje dylematy cztowieka, od-
powiada waznej tezie chrzescijanskiej teologii, ze dopiero wiara uzupeiniona
mitoscig jest wiarg petna. Poznajaca Boga wiara bez mitosci jest wiarg mart-

% Tamze, I1, 9, s. 89n.

37 Tamze, s. 90.

¥ Stowo ,,mito$¢” nie jest naduzywane w analizowanym wierszu, jak to si¢ czgsto zdarza
w egzaltowanych tekstach, nie tylko poetyckich. Petni ono kluczowa rolg, ale czgsto zastgpowane
jest innymi okresleniami.

¥ WojtytaJan Pawet I, dz. cyt., 1, 5, 5. 79.
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wa (por. Jk 2,17), nie tylko traci zbawczy i zastlugujacy charakter, ale zostaje
zubuzona i zdeformowana w swojej funkcji poznawczej. Temat relacji migdzy
mys$la o Bogu i milo$cig do Niego powraca w ostatniej strofie analizowanego
wiersza, zawierajacej modlitewna prosbe o przebaczenie:

O Panie, przebacz mej mysli, ze nie do$¢ jeszcze mituje,
przebacz mitosci mej, Panie, ze tak strasznie przykuta do mysli,
ze chtodnym myslom, jak nurt, Ciebie odejmuje

i nie ogarnia ptonacym ogniskiem*.

Ta modlitwa dwudziestokilkuletniego poety uderzajaco przypomina istot-
ny watek z jego innego utworu, ktéry powstal mniej wigcej w tym samym
czasie — dramatu Brat naszego Boga*'. W dramacie tym, opisujacym proces
nawrocenia 1 rodzenia si¢ powotania §wietego brata Alberta, kluczowy jest
moment, kiedy Adam (Chmielowski) w zimowy, $niezny wieczér pomaga
choremu cztowiekowi*?. Ngkany duchowymi rozterkami méwi do wycienczo-
nego widczegi: ,,uratowates mnie”*. Akt mitosci mitosiernej uwalnia Adama
od ,tyranii inteligencji”** i jest decydujacym krokiem na drodze do stania si¢
bratem Albertem, dobrym jak chleb.

40 Tamze, 11, 16, s. 94.

4 Zob. ten ze, Brat naszego Boga, w: tenze, Poezje i dramaty, szkice, s. 314-392.

# Przypomnijmy, ze Adam to chrzcielne imi¢ $wigtego brata Chmielowskiego, Albert zas to
jego imi¢ zakonne.

® Wojtyta—Jan Pawel II, Brat naszego Boga, s. 348.

4 Nie zawsze pamietamy, ze ta centralna scena Brata naszego Boga ma swoj znakomity ante-
cedens w scenie z Lalki Bolestawa Prusa, kiedy Stanistaw Wokulski pomaga finansowo ubogiemu
woznicy z warszawskiego Powisla. Ten akt mitosierdzia prowadzi do glgbokiej przemiany wewnetrz-
nej bohatera powiesci: ,,Czut, ze w ciagu kilku godzin, ktore spedzil w nadrzecznej dzielnicy, zaszta
w nim jaka$ zmiana. [...] teraz przybyl mu jakby nowy zmyst. Kazdy obdarty cztowiek wydawat mu
si¢ istota wolajaca o ratunek [...]. Kazda uboga kobieta wydawata mu si¢ praczka, ktora wyzartymi
od mydta rgkami powstrzymuje rodzing nad brzegiem n¢dzy i upadku. Kazde mizerne dziecko
wydawato mu si¢ skazanym na §mier¢ przedwczesna albo na spgdzenie dni i nocy w $mietniku przy
ulicy Dobrej. I nie tylko obchodzili go ludzie. Czut zmgczenie koni, ciagnacych cigzkie wozy, i bdl
ich karkow tartych do krwi przez chomato. Czut obawe psa, ktory szczekal na ulicy, zgubiwszy pana,
irozpacz chudej suki z obwistymi wymionami, ktéra na prézno biegata od rynsztoka do rynsztoka,
szukajac strawy dla siebie i szczeniat. I jeszcze, na domiar cierpien, bolaty go drzewa obdarte z kory,
bruki podobne do powybijanych zgbow, wilgo¢ na $cianach, potamane sprzety i podarta odziez.
Zadawato mu si¢, ze kazda taka rzecz jest chora albo zraniona, ze skarzy si¢: «Patrz, jak cierpig...»,
i ze tylko on styszy i rozumie jej skargi. A ta szczegdlna zdolnos¢ odczuwania cudzego bolu urodzita
si¢ w nim dopiero dzis, przed godzina. [...] I dopiero dzi$, kiedy dziesigcioma rublami wydobyt czto-
wieka z niedoli, kiedy nikt nie mégt gtosi¢ przed swiatem o jego szlachetnosci, dopiero dzis poznat,
co to jest ofiara. Dopiero dzis przed jego zdumionym okiem stangta nowa, nieznana dotychczas czgs¢
Swiata — n¢dza, ktorej trzeba pomagac. [...] I dopiero gdy wielki bol osobisty zaorat mu i zbronowat
duszg, na tym gruncie uzyznionym krwia wlasna i skropionym niewidzialnymi dla $wiata tzami
wyrosta osobliwa roslina: wspoétczucie powszechne, ogarniajace wszystko — ludzi, zwierzeta, nawet
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Mamy tu do czynienia z klasycznym watkiem chrzescijanskim: poznaja-
cy umyst musi zosta¢ uzupetniony mitoscia, zeby mogt odpowiednio poznac
rzeczywistos$¢, a przede wszystkim pozna¢ Boga. Dopiero wtedy ,,chtodne
mysli” stracq swoj chtdd, zostang objgte zarem ,,ptonacego ogniska”. Czyms
posrednim migdzy ,,chtodng mysla” a zarem mitosci jest ,,chtodny podziw”,
z jednej strony stanowi owoc ,,chtodnej mysli”, a z drugiej — juz ,,rozrywa”
ciasne brzegi ludzkiego rozumowania:

Ale przyjmij, Panie, ten podziw, ktdry si¢ w sercu zrywa,
jak zrywa si¢ potok w swym zrodle —

— znak, ze stamtad przyplynie zar —

i nie odtracaj, Panie, nawet tego chtodnego podziwu,
ktory nasycisz kiedy$ kamieniem ptongcym u warg —

I nie odtracaj, Panie, mojego podziwu,

ktdry jest niczym dla Ciebie, bo Caty jeste§ w Sobie,
ale dla mnie teraz jest wszystkim,

strumieniem, co brzegi rozrywa,

nim oceanom niezmiernym tgsknotg swoja wypowie®.

W opisie dos§wiadczenia spotkania z Bogiem powraca metafora morza,
oceanu. Morze nie jest juz jednak — jak na etapie poprzednim, przygotowaw-
czym — miejscem, gdzie podmiot liryczny tonie, traci grunt pod nogami. Prze-
ciwnie — morze przeptywa przez niego, niosac pokdj i ukojenie:

A Ze statlem si¢ rowning dla cichego otwarta przeptywu,
w ktérym nie ma nic z fali huczacej, nie opartej o teczowe pnie,
ale wiele jest z fali kojacej, ktora §wiatto w glgbinach odkrywa*.

Jest pewnym paradoksem, ze w pierwszych etapach modlitwy podmiot
liryczny tonat podczas odplywu morza (,,nie wyczuwac w tym odptywie stop-
ni”’), a obecnie to wlasnie przyptyw morza jest ,,fala kojaca”. Wydawatoby sig,
ze to wlasnie przyptyw, gwattowne podniesienie si¢ poziomu wody spowoduje
oderwanie stop od dna. Wojtyta metaforycznie odnosi si¢ tu jednak — w ka-
tegoriach duchowosci i mistyki karmelitanskiej — do regut zycia duchowego.
Dopiero ,,odptyw” — pozbycie si¢ zbednych mysli, pewne opustoszenie serca
modlacego si¢ cztowieka otwiera je na ,,przyptyw” Bozej obecnosci, Swia-
tla, Bozych inspiracji i darow. A ten przyptyw okazuje si¢ przede wszystkim
Obecnoscia:

przedmioty, ktore nazywaja martwymi” (B. P rus, Lalka, oprac. U. Klatka, Wydawnictwo Zielona
Sowa, Krakow 2009, s. 71n.).

® Wojtyta—Jan Pawet II, Piesr o Bogu ukrytym, 11, 16, s. 94.

4 Tamze, I, 5, s. 79.
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Ktos$ sig¢ dlugo pochylatnade mna.
[...]

Jakby swiatto pelne zieleni,
jakby zielen, lecz bez odcieni,
zielen niewystowiona, oparta na kroplach krwi.

[...]

wtejciszyunoszg¢ nadsobg nachylenie Boga®.

Warto zwréci¢ uwage na dwa elementy doswiadczenia owego ,,nachyle-
nia Boga”. Po pierwsze, jak wspomnieliSmy wczesniej, jest to doswiadczenie
spotkania z Przyjacielem i doswiadczenie bycia ogarnigtym Mitoscia, ktora
wszystko wyjasnia 1 wszystko rozwigzuje. Spotkanie to stanowi spetnienie
procesu poszukiwania prawdy, przynosi uspokojenie poszukujagcemu umy-
stowi.

Ponad pot wieku po napisaniu Piesni o Bogu ukrytym Jan Pawet I w en-
cyklice Fides et ratio powréci do tematu spotkania z Chrystusem, ktory ,,jest
prawdg” (J 14,6), jako uwienczenia ludzkiego procesu poszukiwania prawdy:
,Cztowiek znajduje si¢ na drodze poszukiwania, ktérego ludzkimi sitami nie
mozna zakonczy¢: poszukuje prawdy oraz poszukuje osoby, ktorej mogtby
zawierzy¢. Wiara chrzescijanska wychodzi mu naprzeciw i ukazuje konkretng
mozliwo$¢ osiagnigcia celu tego poszukiwania. Pomaga mu bowiem prze-
kroczy¢ stadium zwyktego zawierzenia i wprowadza go w porzadek taski,
gdzie moze on dostapi¢ udziatu w tajemnicy Chrystusa, w Nim za$ zyskac
prawdziwe i pelne poznanie Boga w Trdjcy Jedynego” (nr 33). W doswiadcze-
niu spotkania z Bogiem cztowiek ze zdumieniem odkrywa, ze prawda, ktorej
szukat, jest Osoba.

Jan Pawet Il zwraca uwage na swoisty paradoks ludzkiej natury: zawarte
sa w niej pewne sktonnosci — takie, jak sktonnos¢ do poszukiwania prawdy
— ktorych w sposob wylacznie naturalny nie mozna urzeczywistni¢. Dopiero
w spotkaniu z Przyjacielem, jak mowi o Chrystusie poeta, spetnia si¢ ludzkie
poszukiwanie prawdy. Prawda ta nie jest jedynie zredukowanym obrazem
poznawanego $swiata — takze $wiata osob ludzkich i Oséb Bozych — dosto-
sowanym do ograniczen ludzkiego rozumu. Nie pozostawia ona czlowieka
samotnym, ,,nachylenie Boga” wyprowadza go bowiem z siebie samego
w przestrzen relacji migdzyosobowych, stanowi rzeczywista, naturalng i nad-
przyrodzong transcendencj¢ cztowieka®®.

47 Tamze, I, 6, s. 79n.

4 Zob. M. Zb oralsk a, Przekraczanie siebie jako podstawa antropologii teologicznej
Karola Wojtyly—Jana Pawla 11, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II,
Krakow 2012.
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OD SAMOTNOSCI DO PRZYJAZNI

Jak wskazuje prowadzona wyzej analiza, znaczna cz¢$¢ utworu poswigco-
na zostata tematowi ludzkiego procesu poznawczego i poszukiwania Boga na
drodze poznania. Proces ten prowadzi od samotnosci czlowieka poznajacego
za pomoca ,,chtodnego” intelektu do przyjazni i migdzyosobowego spotkania,
ktére na poziomie nadprzyrodzonym dokonuje si¢ przez mitos¢. Symbolem
fundamentalnej tesknoty czlowieka i niewystarczalnosci naturalnego poznania
sa W wierszu ,,biedne oczy’:

Te biedne moje oczy, gdy stwarzates,
czerpiac z toni w otwartg dton,

o tym wiecznym spojrzeniu myslates,
zachwyconym w niezmierna ton.

I méwites:

unize sie, bracie unize,

nie osamotni¢ nigdy twoich oczu,
naprzod ukryje si¢ w krzyzu,
potem chlebem w dojrzatym zbozu.

Wigce mysle:

dlatego tak si¢ unizasz,

by nie osamotni¢ w kosmosie
moich ramion dalekich od krzyza
i mych oczu oddanych tesknocie®.

Stworzenie ,,biednych oczu’ pordwnane jest przez poet¢ do nabierania w dion
(rzecznej, jeziornej, morskiej?) wody. Stad w spojrzeniu, ktdre poznaje w sposob
ograniczony i czastkowy, pozostaje slad bezkresnej toni i wyraz tesknoty za nia.

W powyzszym fragmencie wiersza powraca temat ukrycia si¢ Boga
stwarzajacego 1 zbawiajacego czlowieka. To ukrycie ma miejsce na Krzyzu
1 w Eucharystii, ktora jest pamiatka i uobecnieniem Krzyza. Motywem ukry-
cia 1 unizenia si¢ Boga jest Jego pragnienie, aby nie pozostawi¢ cztowieka
samotnym, aby nie ,,osamotni¢” ludzkich ,,ramion dalekich od krzyza” i ,,0czu
oddanych tesknocie”. W mysli Wojtyly metafizyczna samotnos¢ cztowieka
jest synonimem jego grzesznego stanu po wygnaniu z raju. Czlowiek zostat
stworzony, aby zy¢ w przyjazni z Bogiem. Osamotniony przez grzech i wy-
gnanie z raju nie traci Bozej przyjazni bezpowrotnie; jest mu ona zaofiaro-
wana ponownie przez dzielo zbawienia: przez unizenie si¢ Boga w Krzyzu
1 Eucharystii.

¥ WojtytaJan Pawetl II, Piesi o Bogu ukrytym, 11, 6, s. 88.
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Zrédto Eucharystycznego ukrycia si¢ Boga upatruje Wojtyla w wewnetrz-
nym dialogu w Trojcy Swigtej, ktory ma miejsce miedzy Ojcem a Synem.
W dialogu tym Ojciec zapowiada Synowi jego Eucharystyczne ukrycie
(,,ktoséw dojrzate pecznienie”), ktore bedzie zwiazane z tajemnicg Wcielenia
(,,dzien, gdy odejma Ci blask™) i $mierci na Krzyzu (,,jasnos¢ Twa wydam
ziemi”). Te trynitarne fragmenty wiersza zawieraja jedne z najbardziej kapi-
talnych refleksji teologicznych Karola Wojtyty:

Synu, spojrz, niedaleko od Twojej jasnosci
jest ktoséw dojrzate pecznienie —
przyjdzie dzien, gdy odejma Ci blask,
Kiedy jasno$¢ Twa wydam ziemi*.

W dniu $mierci Syna, dniu ,,unicestwienia”, Jego rgce zostang ,,zdjete
z ramion Ojca” i spojone z drzewem Krzyza, ,,drzewem odartym z zieleni”.
Blask Syna zostanie ,,wydany ktosom pgczniejacej ziemi”. Eucharystyczne
owocowanie $mierci Syna sprawi, ze bgdzie to dzien ,,wzbierajacej zieleni”:

Rece Twoje odejma z mych ramion —
Synu, widzisz to unicestwienie,

Twdj blask, kiedy przyjdzie dzien,
wydam klosom peczniejacej ziemi.

Ojcze, rece odjete z Twych ramion
spoje z drzewem odartym z zieleni,
bladym $wiatlem pszenicznym nasyce
ten blask, ktory w ktosy zamienisz®'.

Jak pisaliSmy wyzej, celem zbawczej misji Jezusa z Nazaretu jest ocalenie
cztowieka od metafizycznej samotnosci. Ceng za to ocalenie bedzie roztaka
Syna z Ojcem, metaforycznie opisana przez Wojtyle jako zdjecie dtoni Syna
z ramion Ojca. Z mitosci do cztowieka, ktora ma swoje zrédto w Ojcu, Syn
porzuca ,,spojrzenie” Ojca i wybiera oczy ludzkie, ,,zalane §wiattem psze-
nicznym”. Eucharystyczne, ,,pszeniczne” zycie Syna na ziemi ma swoje zro-
dlo w tej wewnetrznej decyzji o ,,trynitarnej roztace” — decyzji, ktora zapada
w rozmowie mi¢dzy Ojcem a Synem.

Wiasnie w Eucharystii trwa pamigé¢ megki Syna Bozego, ktory w celu
przezwycig¢zenia ludzkiej samotnosci, bedacej skutkiem grzechu, sam wszedt
W ,,samotnos¢ na krzyzowym drzewie”. Ceng za wyzwolenie z samotnosci
stata sie¢ samotnos¢:

0 Tamze, I, 14, s. 83.
S Tamze, s. 84.
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Czgsto stamtad dtugo na mnie patrzy
spojrzeniami przykuwajac mi twarz —
Czy ty wiesz, czy ty wiesz moj bracie,
jak mihluje nas Ojciec nasz?

Ale glebi owych stéw nikt nie zna,
ale przyczyn najdalszych nikt nie wie,
jaka meka to byta bezbrzezna

ta samotnos$¢ na krzyzowym drzewie.

Lecz nie krew, ktéra w drzewie rozkwitla,

jak rozkwita kazdy trud w jutrzejszym chlebie —
tylko to odepchniecie od Ojca,

to odtracenie...>%.

W sposob niezwykle odkrywczy i raczej nietypowy dla klasycznej teo-
logii, Wojtyta zwraca uwage, ze istota megki Chrystusa na Krzyzu nie byto
samo cierpienie, ale wtasnie oddzielenie od Ojca, ,,odtracenie”, ktore wyrazito
si¢ w Jego wotaniu: ,,Boze mdj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit?” (por. Mk
15,34). To wlasnie dzigki dobrowolnie przyjetej przez Chrystusa ,,samotnosci
na krzyzowym drzewie” grzeszny cztowiek juz nigdy nie pozostaje samotny,
poniewaz zawsze moze mowi¢ do Boga: ,,0jcze nasz”.

Za te stowa: Czemu$ mnie opuscit,
Ojcze, Ojcze — za mej Matki ptacz —
Ja na wargach Twoich odkupitem
dwa najprostsze stowa: Ojcze nasz®.

SAKRAMENTALNY PORZADEK ZBAWIENIA

Teologicznym ,,rusztowaniem”, na ktérym opieraja si¢ refleksje zawarte
w Piesni o Bogu ukrytym, jest prawda o glgbokiej jednosci miedzy porzadkiem
stworzenia 1 porzadkiem zbawienia. Dzigki stworzeniu istnieje w czlowieku jakas
niepoznana glgbia, z ktorej czgsto nie zdajemy sobie sprawy, kiedy w codzienno-
sci ,,uptywamy zbyt bystro”. Glebia ta jest niepoznawalna, ,,zasnuta mglg”. To
w niej w cztowieku mieszka Bog, ktory przezwycieza ludzka samotnosc:

Jest we mnie ton przezroczysta,

dla mych oczu zasnuta mgtg —

kiedy, jak potok, uptywam zbyt bystro,
na tak glgbokie nie zastuguj¢ dno.

2 Tamze, 11, 10, s. 90.
3 Tamze, s. 90n.
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Tam Pan mdj co dzien przychodzi i pozostaje —
smuga krwi, gdy roztapia si¢ w $nieg —
—1poznany wzajemnie poznaje

i wzajemna obfitoscia tchnie®.

Wojtyta zdaje sobie sprawe z tego, ze z powodu grzechu odkupiencze,
przezwycigzajace ludzka samotnos¢ zamieszkanie Boga w cztowieku ma swo-
ja cene, dlatego wejscie Boga w ludzka glebie opisuje jako smuge krwi, ktora
,roztapia si¢ w $nieg”. Zjednoczenie cztowieka z Chrystusem ma charakter
sakramentalny; dzigki sakramentowi chrztu kazdy chrze$cijanin jednoczy si¢
z zyciem Zbawiciela. Dlatego w utworze podmiot liryczny moze odnalez¢
w sobie poszczegdlne wydarzenia z ziemskiego zycia Chrystusa i przyjac je
jako czes¢ swojej wlasnej tozsamosci, swego ,,duchowego DNA™:

Jest we mnie kraina przezroczysta
w blasku jeziora Genazaret —
116dz... i rybacza przystan,
oparta o ciche fale...

[..]

— albo znowu — wieczor z Nikodemem,
— albo znowu — nad brzegiem morskim,
dokad powracam codziennie...%

Poeta niewatpliwie odnosi si¢ tutaj do sakramentu chrztu, dzigki ktoremu
realnie uczestniczymy w wydarzeniach z zycia Jezusa z Nazaretu, niemniej
w centrum teologicznej refleksji Wojtyty niezmiennie pozostaje Eucharystia.
Centralno$¢ ,,Bialego Punktu” zakorzeniona jest — autor przypomina tu powtor-
nie o cenie ludzkiego odkupienia — w ,,.krwawym przyptywie czerwieni’:

a to wszystko przez Punkt jeden Bialy
7 najczystszej bieli

objety w sercu cztowieczym
krwawym przyptywem czerwieni®.

Niewykluczone, ze odniesienie do Eucharystii jako do ,,Bialego Punktu”
zdradza czytelnikowi co$ waznego na temat okolicznosci napisania wiersza.
Podobnie jak obecne w wierszu tematy spotkania si¢ dwdch spojrzen i wpa-
trywania si¢ w stonce, to odniesienie zdaje si¢ sugerowac, ze jakas czesé
omawianego utworu, badz tez intuicji z nim zwigzanych, powstata podczas
adoracji eucharystycznej.

3* Tamze, I1, 11, s. 91.
3 Tamze, 11, 12, s. 91n.
¢ Tamze, s. 92.
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Duza czgs¢ tego Wojtylowego , itinerarium mentis in Deum” zajmuje roz-
wazanie o tym, jak Bog spetnia poszukiwania i pragnienia cztowieka. Autor
zdaje sobie sprawe z tego, ze owo spetnienie ma charakter etyczny; stad w kon-
cowych zwrotkach wiersza pojawia si¢ prosba o przemiang osoby autora:

Prosze Cig, by$ mnie ukrywat

w miejscu niedostgpnym,

[...]

Prosze Cig, by$ mnie ostaniat

od tej strony, co zapada w mrok —

a prosz¢ Cig, by$ mnie odstaniat

ku tej stronie, co przykuwa wzrok®’.

Modlitwa podmiotu lirycznego odstania dramatyczny charakter ludzkiej
egzystencji — wiez z Bogiem zagrozona jest przez ,,mrok”. Prosba o ukrycie
przed mrokiem ma jednak charakter pozytywny:

— bo wiem o takim ukryciu,

Ze W nim nic nie rozproszg z tych stonc,
ktore ptona pod horyzontem

spojrzen utkwionych w glab.

A wtedy dokona si¢ cud
przemiany:

oto Ty staniesz si¢ mng —
ja — eucharystyczny>®.

Ukrycie przed mrokiem ,,w miejscu niedostgpnym’ ma na celu zachowanie
wszystkiego, co podmiot liryczny zyskuje ze spotkania ze ,,Stloncem”: z ta
,»strona, co przykuwa wzrok”. Zachowanie owocow spotkania z Bogiem ma
prowadzi¢ do cudu — za pomocg stowa ,,cud” autor podkresla, ze nie chodzi
o ludzkie, lecz o Boze dziatanie — etycznej przemiany czlowieka. Owoc tej
przemiany: ,,ja eucharystyczne”, oznacza tutaj proegzystencje, czyli zycie na
wzor Chrystusa — w mitosci ku innym.

Piesn o Bogu ukrytym, napisana przez dwudziestokilkuletniego kleryka
krakowskiego seminarium, zdumiewa swoja dojrzatoscia. Niewatpliwie na
teologiczny wymiar tego arcyciekawego utworu mozna spojrze¢ z réoznych

37 Tamze, 11, 13, s. 92.
¥ Tamze.
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punktéw widzenia, na przyktad od strony: sakramentologii, chrystologii, teolo-
gii trynitarnej, teologii Eucharystii czy soteriologii. Podejmujac analizy zawar-
te w niniejszym tekscie, zdecydowaliSmy si¢ odczytac Piesn o Bogu ukrytym
w aspekcie ludzkiego poszukiwania i poznania Boga. Przyjecie takiego klucza
interpretacyjnego okazato si¢ niezwykle ptodne, poniewaz pozwolito na syn-
tetyczne ujecie wigkszo$ci obecnych w wierszu tematow teologicznych®.

Architrawem teologicznej refleksji poety jest w utworze prawda o stwo-
rzeniu. Stworzony przez Boga cztowiek ukrywa w sobie glebig, ,.,ton przezro-
czysta”, ktéra w zamysle Stworcy ma by¢ miejscem zamieszkania Boga i ktdra
niejako przyzywa Boga. Pochodzenie od Boga tlumaczy ludzka tgsknote za
Nim, Augustynskie ,,niespokojne serce”®, ktore nie ustaje w poszukiwaniach
Boga. Niekiedy te ludzkie poszukiwania prowadza na manowce; dzieje sig¢
tak, gdy ,,0szotomiony istnieniem” cztowiek ,,zapomina o swojej nicosci”
i ,,w dalekich btaka si¢ promieniach, oderwany od promieni najprostszych”.
Zapomnienie o swoim Boskim pochodzeniu i 0 wigzacej si¢ z nim istotowo ni-
cosci, bedacej metafizycznie i egzystencjalnie obecng w kazdym bycie ,,chwilg
sprzed stworzenia”, opisywane jest przez Karola Wojtyte—Jana Pawta II jako
radykalna samotnos¢ czlowieka. Aby uratowac cztowieka przed ta zgubng
1 grzeszng samotnoscia, sam niestworzony Bog staje si¢ stworzeniem — czlo-
wiekiem, Jezusem z Nazaretu.

W kapitalnej metaforze poeta opisuje trynitarny dialog migdzy Ojcem
a Synem dotyczacy pojscia na ratunek zagubionemu cztowiekowi. Teologicz-
ny temat kenozy, o ktorej sw. Pawel Apostot pisze w Liscie do Filipian: ,,On
to [Chrystus], istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby
na réwni by¢ z Bogiem” (por. Flp 2,6), przez Wojtyle przedstawiony zostat
jako trynitarna decyzja o roztace Ojca i Syna. Ta roztaka, ktéra ma swoja
kulminacj¢ w okrzyku Syna na Krzyzu ,,Boze méj, Boze mdj, czemus Mnie
opuscit” (Mk 15,34), staje si¢ cenag wybawienia cztowieka od jego bez-boznej
samotnosci.

Wybawienie od samotnosci i ponowne doprowadzenie cztlowieka do przy-
jazni z Bogiem dokonuje si¢ w sakramentach Kosciota, szczegdlnie w sa-
kramencie chrztu i w Eucharystii. Sakramenty sprawiaja, ze zycie kazdego
chrzescijanina wiacza si¢ w zycie Zbawiciela. Stad poeta stowami podmiotu
lirycznego moze powiedzie¢: ,,jest we mnie kraina przezroczysta / w blasku
jeziora Genazaret — / 1 16dz... 1 rybacza przystan”. Owoce zbawczej $mierci
Chrystusa aktualizuja si¢ w zyciu chrzescijanina szczegdlnie w Eucharystii.

% Waznym tematem teologicznym Piesni o Bogu ukrytym, ktory zaledwie zasygnalizowany
zostat w tym tekscie, jest eschatologia: zagadnienia przemijania, $mierci oraz tresci zycia wiecznego
jako zdumienia i zadziwienia Bogiem.

% Por. $w. A u gu sty n, Wyznania, ks. 1, 1, thum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax,
Warszawa 1982, s. 5.
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To wlasnie w Eucharystii Bég ukrywa si¢ ,,chlebem w dojrzatym zbozu”
1 sprawia, ze czastka chleba jest ,,rzeczywistsza niz $wiat, / petniejsza bytu
1 stowa”. Obecnos¢ Eucharystii w zyciu cztowieka prowadzi do radykalnego
przelamania jego samotnosci, polega bowiem na ,,cudzie przemiany™: ,,oto Ty
stajesz si¢ mna — / ja — eucharystyczny”.

Scista relacja migdzy porzadkiem stworzenia a porzadkiem zbawienia jest
kolejna teologiczng konstrukcja, na ktorej Wojtyta opiera swoj opis duchowego
dojrzewania czlowieka w spotkaniu z Bogiem. Dynamika itinerarium mentis
in Deum, ktéra w tytule tego artykutu ujeta zostata jako przejscie od poznania
do spotkania, zakorzeniona jest w naturalnej autotranscendencji ludzkiego
rozumu pytajacego o przyczyng wszystkich rzeczy — o Boga. Naturalne po-
znanie i doswiadczenie czlowieka niosa w sobie — dzigki jednosci porzadkow
stworzenia 1 zbawienia — symboliczng glebig, dzigki ktdrej przezycie ciszy
morskiego wybrzeza, mocy fal, fenomenu $wiatla i ciepta stonca dostarcza
odpowiednich poje¢ do méwienia o Bogu.

Analogiczny jezyk teologii, ktory korzysta z poje¢ naszego naturalnego
poznania, jest z jednej strony prawdziwy, z drugiej zas — radykalnie nieade-
kwatny, skoro mowimy o niestworzonym Bogu, obserwujac Jego stworzone
dzieta. Dlatego tez w Piesni o Bogu ukrytym powraca motyw poznania, ktore
dokonuje si¢ wtedy, gdy oczy sa zamknigte; dzigki nadprzyrodzonemu po-
znaniu wiary okazuje sig, ze ,,w mroku jest tyle §wiatla”. W swoim zmaganiu
z nieadekwatnoscig i redukcyjnoscig poznania Boga podmiot liryczny wie,
ze ostatecznie ten radykalny dystans miedzy niestworzonym przedmiotem
poznania a stworzonym, poznajagcym podmiotem zostaje przekroczony przez
mitos¢. O tym rozwigzaniu epistemologicznego i egzystencjalnego dylematu
cztowieka mowi jedno z najbardziej kapitalnych sformutowan Wojtyty: ,,Mi-
tos¢ mi wszystko wyjasnila, / Mitos¢ wszystko rozwiazata”.



