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Wprowadzenie

Ksiega Madrosci to ostatnia ksiega Starego Testamentu. Jest dzietem
anonimowego pisarza, ktory zyt w Aleksandrii w Egipcie i byt glteboko zanu-
rzony w kulturze greckiej, ale jednoczeénie doskonale znat tradycje Izraela.
Tworzac swoje gleboko teologiczne i filozoficzne dzieto, starat sie zaktuali-
zowa( przestanie Pisma §wietego i prowadzi¢ dialog z 6wczesnym $wiatem.
Ksiega miata ukaza¢ pickno wiary w jednego Boga i warto§¢ Madrosci oraz
Prawa. Jednocze$nie miata zacheci¢ mtodych zydow, czesto ulegajacych
procesowi hellenizacji i odchodzacych od wiary, do kultywowania tradycji
przodkéw. Autor natchniony odczytuje na nowo wydarzenia z Ksiegi Ro-
dzaju i Ksiegi Wyjscia (przesztosé), ukazuje los cztowieka na przyktadzie
sprawiedliwego i grzesznikéw (przyszto$¢) oraz opiewa piekno Madrosci,
ktéra zapewnia cztowiekowi szczescie na ziemi i jednocze$nie prowadzi go
do Boga i nie§miertelnoéci (terazniejszo$c).

1. Nazwa ksi¢gi

W wydaniach krytycznych oraz tekstach pisanych po grecku uzywa sie
nazwy Sofia Salomonos, czyli Madro$¢ Salomona. Wersje tacinskie korzystaty
z tytutu Liber Sapientiae Salomonis i pod taka nazwa ksiega zostata wlaczona
do Wulgaty. Starozytni autorzy, tacy jak Orygenes czy Hieronim, uznawali
ksiege za pseudoepigraf i okreslali tytutem Liber Sapientiae, ktory jest dzis
generalnie uzywany.
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2. Datacja

Problem datacji Ksiggi Madrosci byt zwigzany z jezykiem, w ktérym pi-
smo powstato, oraz z kontekstem historycznym, ktéry sktonit autora do jego
napisania. Sugerowana data powstania ksiegi obejmowala okres od IT wieku
przed Chrystusem do poczatkéw I wieku, a doktadnie do okresu panowania
cesarza Kaliguli. Dawnej w egzegezie istniato przekonanie, ze ksiega powstata
w jezyku hebrajskim, a nastepnie zostata przettumaczona. Dzi$ badania nad
jezykiem ksiegi, bogactwo wyszukanych terminéw oraz piekno jezyka su-
geruja jednoznacznie, ze pismo nie jest ttumaczeniem, ale powstato od razu
w jezyku greckim. Badajac rézne wskazdwki jezykowe, mozna przypuszczaé,
ze ksigga zostala napisana po roku 30 przed Chrystusem, kiedy Oktawian
August po zwycieskiej bitwie pod Akcjum objat panowanie nad Egiptem.
W tekscie pojawia sie aluzja do tego wydarzenia (wyraz kratésis w Mdr 6,3,
ktéry jest terminem technicznym opisujacym przejecie wladzy nad Egiptem
przez Rzymian), a takze pewne wyrazenia greckie, typowe dla okresu im-
perialnego. Innym waznym problemem jest walka aleksandryjskich Zydéw
o otrzymanie obywatelstwa rzymskiego, ktére utracili w momencie objecia
panowania w Egipcie przez Rzym. Konieczno$¢ ptacenia podatkéw (chodzi
gléwnie o podatek zwany laographia, czyli pogtéwne) spowodowala protesty
Zydéw, ktorzy cheieli cieszy¢ sie przywilejami zarezerwowanymi dla obywa-
teli Aleksandrii (por. Mdr 19,13-17). Ponadto liczne aluzje w tekscie, takie jak
odniesienie do pax romana ogtoszonego przez Oktawiana Augusta w 9 roku
przed Chrystusem (por. Mdr 14,22), a takze krytyka kultu cesarzy w 14,16-22
sugeruja, ze ksigga powstata w poczatkowych latach panowania Oktawiana
Augusta, w Egipcie. Pismo zawiera wiele koncepcji teologicznych, ktore
pojawia sie rowniez w N'T. Jednocze$nie umiejetnie adoptuje terminologie
i wybrane elementy filozofii hellenistycznych, co réwniez wskazuje na p6Zna
date powstania, bliskq momentowi narodzenia Jezusa Chrystusa.

3. Autor

Autor Ksiegi Madrosci pozostaje nieznany. Z cala pewnoscia byt to zyd
doskonale znajacy $wiete pisma Izraela i obficie z nich korzystajacy, a jedno-
cze$nie gleboko zakorzeniony w kulturze greckiej i gruntownie wyksztatcony.
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Wskazuja na to liczne odniesienia do literatury klasycznej oraz do filozofii
stoickiej, ktére mozna dostrzec w tekscie. Wydaje sie, ze autor zyl i tworzyt
w Aleksandrii w Egipcie, gdzie w I wieku przed Chrystusem funkcjonowata
duzaibardzo dynamiczna wspélnota zydowska, zamieszkujaca w samej Alek-
sandrii dwie z pigciu dzielnic miasta. Klimat filozoficzny i teologiczny zrodzit
wiele waznych dla judaizmu dziet, m.in. te pisane przez Filona z Aleksandrii.
Ksiega sugeruje, ze autorem jest Salomon (to przyjmowali niektorzy Ojcowie
Kosciota, np. Klemens Aleksandryjski czy Tertulian), ale styl oraz teologia
ksiegi wykluczaja jego autorstwo. Dzieto jest pseudoepigrafem (przyjmuja to
Hieronim i Augustyn), a wérdéd mozliwych twércéw pisma wymieniato sie
Zorobabela, Oniasza III, Syracha czy Filona z Aleksandrii.

4. Kompozycja ksiegi

Ksiega dzieli sie na trzy czesci, cho¢ w przesztosci pojawity sie proby dzie-
lenia ksiegi na dwie lub cztery czesci. Pierwsza obejmuje Mdr 1-6 i przedstawia
losy sprawiedliwego oraz grzesznikéw. Podnosi kwestie nie§miertelnoéci oraz
poszukiwania wla$ciwego stylu zycia. Rozwazania dotycza takze kwestii escha-
tologicznych, obejmujacych nagrode i kare po $mierci. Cze$¢ druga (Mdr 7-9)
to pochwata Madrosci, ktoéra jest ukazana jako najwyzsze dobro. Autor pisze
o naturze i pochodzeniu Madroéci, a wejécie z nig w relacje o charakterze wrecz
oblubieficzym wydaje sie by¢ najwazniejszym wezwaniem dla medrca. Ta cze§é
koniczy sie modlitwa zawartg w Mdr 9, ktéra jest prosba do Boga o dar Madrosci
i centralnym rozdziatem ksiegi. Ostatnia cze$¢ (Mdr 10-19) to historia patriar-
chéw odczytana w kluczu madro$ciowym oraz reinterpretacja wybranych
epizodéw z Ksiegi Wyjécia. Autor tworzy w niej siedem dyptykow, w ktérych
zestawia Izraelitéw i Egipcjan. Po pierwszym dyptyku pojawiaja sie¢ dwie dy-
gresje: o mitosierdziu Boga wobec grzesznikéw (11,15-12,27) oraz potepieniu
idolatrii (13,1-15,19), ktére przez niektérych egzegetéw byly traktowane jako
osobna, czwarta cze$¢ ksiegi. Dygresje s istotnym kluczem interpretacyjnym,
ktéry ma poméc w zrozumieniu logiki Bozego dziatania.

Na poziomie tekstu ksiege mozna podzieli¢ na mniejsze jednostki lite-
rackie, ktore autor wyodrebnia przy uzyciu inkluzji, starannego doboru stow,
a czasem nawet sekwencji numerycznych (por. Mdr 11,21-12,2). Cechg jego
stylu jest podkreslanie wewnetrznej jednosci ksiegi poprzez powtérzenia
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pewnych motywow teologicznych, nazwanych przez Reese’a flashbackami,
ktére wystepuja w réznych miejscach ksiegi i s3 istotnym argumentem za jej
literackq jednoscia.

5. Jezyk i gatunki literackie

Ksiega powstata w jezyku greckim, cho¢ niektorzy autorzy utrzymywali,
ze byta w calosci lub czesci thtumaczeniem z hebrajskiego. Jednak stownictwo,
syntaksa i styl s charakterystyczne dla greki okresu hellenistycznego. Trudno
zaktadad, ze dzieto tak barwne teologicznie, uzywajace specyficznego stow-
nictwa greckiego i zanurzone tak gleboko w kulturze greckiej, jest jedynie
tlumaczeniem tekstu hebrajskiego.

Ksiega zawiera facznie 6952 stowa, z ktérych 1303 pojawiaja sie tylko jeden
raz w calej ksiedze. Okoto 315 wyrazéw nie pojawia sie w zadnej innej ksiedze
Biblii Greckiej, tylko 44 z nich wystepuja w N'T. Wydaje sie takze, ze autor
w swojej kreatywno$ci tworzy ok. 30 zupetnie nowych wyrazéw, ktdre poja-
wiaja sie wyltacznie w Ksiedze Madros$ci. Wiele stow jest charakterystycznych
dla okresu, w ktérym imperium rzymskie objeto wladze w Egipcie (30 rok
przed Chrystusem). Szacuje sie, ze okoto 40 wyrazéw uzytych w pismie nie
pojawia sie w tekstach greckich przed rokiem 30 przed Chrystusem, co jest
dodatkowo waznym argumentem przy datacji ksiegi.

Sama ksiega jest napisana w stylu madro$ciowym, co zaktada pewna
oryginalnoé¢ i jednoczesnie trudnos$é w okresleniu dominujacego rodzaju
literackiego. Autor czerpie nie tylko z tradycji greckiej, ale réwniez z zydow-
skiej, adoptujac rozne style literackie. Druga cze$¢ ksiegi wydaje sie zawierad
elementy klasycznego enkomionn wychwalajacego Madro$¢. Na poczatku
pojawia sie exordium zachecajace do odkrycia Madroéci i poznania jej pocho-
dzenia, natury oraz dokonan. Pochodzenie i natura Madro$ci zostajg ukazane
w Mdr 7-8, a jej dziatanie w historii przedstawia Mdr 10. Elementy tego ga-
tunku pojawiajg si¢ takze w pierwszej czeéci. Autor postuguje sie rowniez sty-
lem midraszowym, szczeg6lnie w trzeciej cz¢sci ksiggi. Sam gatunek literacki
midraszu jest definiowany na rézne sposoby. W Ksiedze Madroséci mozna
mowic o szczegblnym komentarzu midraszowym, ktéry jest poszukiwaniem
glebszego sensu w tekécie i ukazywaniem jego aktualnosci czytelnikom. Pod-
kreslenie aktualnosci przestania biblijnego nadaje takiemu komentarzowi
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charakter homiletyczny. Ze stylem midraszowym autor faczy w oryginalny
sposéb grecki styl zwany synkrisis, czyli poréwnaniem. W klasycznej retoryce
bylo to zestawienie dwéch elementéw, aby ukazaé réznice pomiedzy nimi
i wskaza¢ na ten preferowany. Czgsto postugiwano si¢ tutaj wyolbrzymia-
niem pewnych elementéw (gr. auxesis), aby ten kontrast byt jeszcze bardziej
ewidentny. Uzywajac tego gatunku, autor wprowadza pewna nowo$¢, ktéra
polega na dodaniu trzeciego elementu. W przypadku Ksiegi Madroéci jest nim
$wiat bedacy aktywnym komponentem w konfrontacji miedzy Izraelitami
1 Egipcjanami.

Wydaje sie, ze najistotniejsza cecha stylu Ksiegi Madrosci jest jej orygi-
nalne polacznie gatunkéw literackich greckich i zydowskich. Poprzez uzycie
enkomionu i greckich tropéw literackich stara sie przyciagna¢ Zydéw zanurzo-
nych w kulturze greckiej oraz ludzi z tego kregu kulturowego. Jednoczesnie
uzycie stylu midraszowego objawia jego przywiazanie do tradycji biblijne;j
ijest probg przyblizenia oraz zaktualizowania biblijnego oredzia czytelnikom
wiernym zydowskiej tradycji.

6. Ksigga Madrosci a tradycja biblijna

Autor Ksiegi Madroéci, doskonale wyksztalcony w kulturze greckiej
i obeznany z hellenistyczng myf$lg filozoficzna, pozostaje wierny wierze
ojcédw, ktérg wyraza w jezyku greckim. Analiza ksiegi pokazuje, ze autor
czesto odwotuje sie do tradycji biblijnej, kt6ra zaczerpnat z greckiej wersji
Biblii, czyli Septuaginty. Cho¢ nigdzie nie cytuje w sposéb jednoznaczny
tekstow biblijnych, odniesienia s oczywiste. W pierwszej cze$ci pisma autor
podejmuje temat retrybucji zwigzanej z Boza sprawiedliwoscia (por. Mdr 1,6).
Na przyktadzie sprawiedliwego i bezboznych ukazuje swoje rozumienie
tej zasady, nad ktérym snuta refleksje Ksiega Hioba czy Ksiega Koheleta.
Wprowadza do dyskusji nowatorski element, czyli ide¢ nie§miertelnosci,
ktora jest zwiazana z nagroda dla sprawiedliwych i kara dla bezboznych.
W ten sposéb problem cierpienia niewinnych czy ich przedwczesnej §mierci
znajduje nowe wytlumaczenie. W drugiej czesci ksiegi (Mdr 7-9) autor od-
woluje sie do historycznej modlitwy Salomona i przywdziewajac jego szaty,
opisuje korzysci wynikajace z oblubieficzej relacji z Madroécia. Przedstawia
jej nature, pochodzenie oraz sposéb dziatania. Jej obecno$¢ gwarantuje czto-
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wiekowi szczeécie na ziemi, a ostatecznie daje mu nie$miertelno$¢. W Mdr 10
autor dokonuje reinterpretacji historii patriarchéw, ukazujac, w jaki sposoéb
Madros¢ dziatata w ich Zyciu. Inspirujac sie historia wyjécia z Egiptu, do-
konuje odczytania tekstu biblijnego w stylu midraszowym, zestawiajac ze
soba Egipcjan oraz Izraelitéw, w kluczu klasycznej greckiej synkrisis. Cho¢
autor w catym tekécie nie uzywa zadnego imienia wtasnego, aluzje do postaci
biblijnych s3 oczywiste dla 0séb, ktére znajg teksty biblijne. Jego szacunek
do tradycji Izraela taczy sie z préba odczytania jej na nowo, aby przestanie
biblijne dotarto zaréwno do Zydéw, jak i Grekow.

7. Ksigga Madrosci a §wiat hellenistyczny

Ksiega Madrosci wydaje sie by¢ adresowana do Zydéw zyjacych w Alek-
sandrii, ktorzy na skutek kontaktu z kulturg grecka oraz pragnienia zrobienia
kariery w hellenistycznym $wiecie odrzucili zydowskie Prawo i zwyczaje,
a czesto takze znak obrzezania. Ksiega Madrosci chee przyblizy¢ im bogac-
two ich dziedzictwa oraz madro$¢ pism Izraela, ktére w ocenie autora nie
ustepuja filozofii greckiej. Pismo ma wiec za zadanie umocnié¢ wiare zydow
i zaprosi¢ innych do poznania Boga Izraela i Jego Prawa. Aby to uczynié,
autor postuguje sie wyszukanym jezykiem greckim i czesto uzywa terminéw,
ktore funkcjonujg w §wiecie filozofii. W §wiecie egzegezy toczy sie debata nad
zakresem wplywu filozofii i kultury greckiej na te ksiege. Niektorzy egzegeci,
tacy jak David Winston, opowiadaja si¢ za istotnym wplywem filozofii na
t¢ ksiege, szczegdlnie medioplatonizmu oraz dziet Filona. Inni sugerowali,
ze wplyw ten byt minimalny, odnosit sie tylko i wylacznie do jezyka, a cale
myslenie byto typowo biblijne i Zzydowskie. Uwazna analiza tekstu przyznaje
racje tym pierwszym. W tekécie sa obecne elementy zwigzane z kultura grecka,
dotyczace tak sposobu pisania i gatunkéw literackich, jak i uzytego stownic-
twa, ktére pochodzi z filozofii greckiej. Pojawiaja si¢ takze koncepty nowe,
inspirowane przez filozofig, ktére autor traktuje jako zbiezne z objawieniem
biblijnym i dlatego mozliwe do zaadoptowania. Wptyw mysli hellenistycznej
jest zwigzany z oczywistym faktem, Ze autor zyje zanurzony w tej kulturze, ale
jednoczesnie kultywuje tradycje przodkéw, starajac sie ciagle je aktualizowad
i przedstawia¢ w spos6b atrakcyjny dla sobie wspotczesnych. Z tego powodu
uzywa wyrazen zwigzanych z filozofig i etyka grecka, aby dokonaé ich ada-
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ptacjiijednoczesnie rozwijaé pewne koncepty, takie jak idea nie$miertelnosci
czy szczegscia.

W ksiedze pojawiajg si¢ konkretne dowody inspiracji pochodzacych ze
$wiata greckiego. Przyktadem moze by¢ Mdr 13,1-9, gdzie opisuje sie mozli-
wo$¢ uzycia metod racjonalnych i logicznych w poszukiwaniu Boga. Autor
podkresla, ze poszukiwanie Pana poprzez zastosowanie zasady analogii po-
zwala przyjaé istnienie Stworcy, ktory objawia sie poprzez §wiat i w jego histo-
rii. Cho¢ zdecydowanie odrzuca panteistyczne pojmowanie Pana, typowe dla
filozofii stoickiej, uznaje zasadnosé¢ i sensownos¢ ich poszukiwan. Podobnie
opisujac figure Madrosci w Mdr 7-8, autor uzywa réznych przymiotnikéw,
ktére mozna znalez¢ w starozytnych hymnach stoickich pisanych na cze$é
bogéw, np. hymnéw na czeéé Izydy czy Zeusa.

Autor nie tylko adaptuje cenne osiagniecia mysli greckiej, ale takze po-
lemizuje z tym, co nie przystaje do biblijnego Objawienia. Jednym z takich
elementow byly starozytne kulty misteryjne, bardzo popularne w Aleksan-
drii. Opieraty sie na r6znych mitach, czesto powigzanych z kultem ptodnosci
imialy gwarantowaé wyznawcom szczesliwe zycie. Szczegélnie popularne byty
kulty eleuzyjskie i dionizyjskie, ktére pochodzity z Grecji, oraz kult bogini
Izydy. Autor natchniony krytykuje te wierzenia, ukazujac jednoczesnie figure
boskiej Madrosci, ktéra pojawia sie w jego dziele jako wrecz alternatywa dla
Izydy. Autor, przy calej swojej niecheci do idolatrii i kultéw poganskich, nie boi
sie uzywac obrazéw oraz stownictwa typowych dla tych wierzen, aby podkre-
§li¢, ze to w tradycji Izraela istnieje autentyczne objawienie sie Bozej madrosci.

8. Ksiggi Madrosci a Nowy Testament

Kwestia relacji miedzy Ksiega Madrosci a Nowym Testamentem oraz
jej ewentualnego wplywu na autor6w nowotestamentalnych jest ciagle
przedmiotem debaty. Przyjecie pézniej datacji ksiegi powoduje, ze relatyw-
nie niewielki okres czasu dzieli ukoficzenie Ksiegi Madrosci od powstania
pierwszych listow Pawlowych. Rodzi si¢ pytanie, czy pismo, ktére powstato
w klimacie aleksandryjskim, stato si¢ dostatecznie szybko popularne takze
w Palestynie, do tego stopnia, aby wptyna¢ na sposéb pisania i myélenia
autor6w natchnionych. Najnowsze studia sugeruja, ze mozliwy jest zwia-
zek z niektérymi ksiegami, szczegblnie ze listami Pawlowymi i Ewangelig
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$wietego Jana. Wida¢ pewng analogie pomiedzy Mdr 13 i Rz 1, choé nie jest
mozliwe ukazanie zaleznosci. Niektore teksty, takie jak 1Tes 5,1-11, wydaja sie
stosowac elementy interpretacji midraszowej, podobnej do tej z trzeciej czgsci
ksiegi. Podobienistwa te nie s3 dowodem na znajomos¢ Ksiegi Madrosci przez
$wietego Pawla, ale ukazuja niewatpliwe analogie, wynikajace na pewno ze
wspOlnego tla teologicznego i filozoficznego.

Istnieja pewne zwiazki i analogie z Ewangelig Janowa. W obu tekstach
pojawia sie odniesienie do znakéw z Ksiegi Wyjscia, ktére s3 symbolicznie
interpretowane. Ciekawe, ze obie ksiegi prezentuja podobny porzadek tych
znakdw, réznigcy sie od chronologii znanej z Ksiegi Wyjscia. Egzegeci su-
geruja, ze wesele w Kanie Galilejskiej ma swéj odpowiednik w pierwszym
dyptyku z Ksiegi Madrosci, ktéry analizuje temat wody i pragnienia.
Analogicznie dyptyk o mannie z Mdr 16 (dyptyk centralny, czyli czwarty)
odpowiada mowie eucharystycznej z ] 6 (to réwniez czwarty znak u Jana).
Podobnie dyptyk ciemnos$ci (Mdr 17) moze mieé swoj odpowiednik w historii
uzdrowienia §lepego od urodzenia (J 9). Podobnych przyktadow jest wiece;
i moga $wiadczy¢ o tym, ze zar6wno $w. Jan, jak i autor Ksiegi Madrosci
interpretuja te wydarzenia w kluczu symbolicznym i eschatologicznym.
To zestawienie nie jest jednak dowodem na wzajemna relacje pomiedzy
ksiegami. Na pewno $wiadczy o istnieniu wspolnej tradycji midraszowej
i pewnych nurtéw teologicznych, popularnych i znanych obu autorom. Nie
mozna jednak absolutnie wykluczy¢, ze Ksiega Madrosci byta inspiracja dla
ewangelisty Jana czy $w. Pawla.

9. Kanoniczno$¢é

Ksiega Madrosci byta uzywana przez Ojcéw Kosciota juz od IT wieku.
Inspiracje pochodzace z tej ksiegi i odniesienia do niej wystepujg w tekstach
Klemensa Rzymskiego, Melitona z Sardes, a takze w pismach Ireneusza
i Tertuliana. Niektorzy Ojcowie Kosciota, poczawszy od konca III wieku,
kwestionowali jej kanonicznos¢. Swiety Hieronim, dokonujac thumaczenia
Starego Testamentu, odrzucit pismo, poniewaz nie bylo napisane w jezyku
hebrajskim. Jego wielkim obroficg byt §wiety Augustyn, ktore akceptowat
jego natchnienie oraz teologiczng uzytecznosé. Jednakze opinia Hieronima,
ktorego Wulgata byta podstawowym tekstem Biblii uzywanym w Koéciele
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przez wieki, mocno wplyneta na mentalno$¢ egzegetow, gdyz w starozytnosci
nie powstat zaden komentarz do Ksiegi Madroéci. Kanoniczno$é i natchnienie
ksiegi zostaly definitywnie potwierdzone podczas Soboru w Trydencie w 1545
roku. Koscioly reformowane, podazajac za opinia Lutra przyjmujacego tylko
kanon hebrajski, nie uznaty tej ksiegi za natchniona, cho¢ byta traktowana
jako wazne dzieto o charakterze teologicznym i ascetycznym.






Ksigega Madrosci

Przeklad, teksty paralelne i komentarz

! Kochajcie sprawiedliwosé wy, ktérzy sadzicie ziemie!
Myslcie o Panu wiasciwie
i szukajcie Go w prostocie serca!
2Daje sie bowiem znalez¢ tym, ktorzy nie wystawiaja Go na probe,
objawia si¢ takim, ktérym nie brakuje wiary w Niego.
3 Bo przewrotne mysli oddzielajg od Boga,
a Moc, wystawiona na prébe, karci niemadrych.

1,1 1Krn 29,17; Ps 11,7;12,3; 12 55,6; 61,8
1,2 Wj17,2; Pwt 4,9; Ps 78,18; Mt 7,7-8
1,3 Prz 2,15; Syr 18,13; 12 59,2

1. Losy sprawiedliwego i grzesznikéw (Mdr 1-6)

1.1. Kochajcie sprawiedliwos¢ (1,1-5)

Ksiega Madrosci to jedyne pismo biblijne, ktére rozpoczyna sie od im-
peratywu. Sformutowanie ,,kochajcie sprawiedliwo$¢” pojawia sie w tekscie
cztery razy i moze by¢ inspirowane przez inne ksiegi biblijne (Ps 44; 1z 61).
Razem ze stowami ,,szukaé” i ,znajdowad” tworzy obraz petnego milosci
poszukiwania. Jej przedmiotem ma by¢ sprawiedliwo$¢, a nie madroé¢. Su-
geruje sie nawet, ze dla autora natchnionego kluczowym tematem i przed-
miotem najglebszego zainteresowania jest paradoksalnie sprawiedliwo$é,
a nie sama madro$¢. Widaé to na poczatku ksiegi, gdy autor zestawia ze sobg
sprawiedliwego i grzesznikéw. Temat sprawiedliwo$ci i madroéci jest ze soba
$cisle powigzany, poniewaz w Mdr 6,21 zacheca sie wtadcéw do oddawania
czci madrosci, ukazujac, ze tylko kierowanie sie jej wskazéwkami pozwala
zy¢ w sposéb sprawiedliwy. Piszac o wladcach ziemi (w tek$cie pojawia sie
stowo krinontes, czyli ‘sadzacy’, ktére odnosi sie do wladcéw sprawujacych
réwniez wladze sadownicza), autor mysli nie tylko o sprawujacych wladze,
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* Madroé¢ nie wejdzie w dusze oddang zhu,

nie zamieszka w ciele uwiktanym w grzech.

5 Swiety Duch, ktéry naucza, ucicknie przed obtuda,
odsunie sie od niemadrych mysli,

wyploszy Go nadejscie nieprawosci.

1,4 Prz6,22; Syr 24,1-22; Rz 7,14
1,5 Ne 9,20-30; Ps 51,13; 104,24; 12 63,10; Rz 31,48

lecz o kazdym, kto chce autentycznie panowaé nad swoim zyciem. Mozliwe,
ze za tym wyrazeniem ukrywa si¢ stoicka idea medrca uznawanego za praw-
dziwego krola, ktéry kieruje sie w zyciu cnotami i zyje prawdziwie wolny.

Mieszkanie madroéci w cztowieku to rozwiniecie teologicznych idei,
ktore pojawily sie juz w Prz 1-9, gdzie Madros¢ jest ukazana jako kobieta
pragnaca wej$¢ w relacje mitoéci ze swoim uczniem. Temat ten bedzie rozwijat
$wiety Pawet, piszac w swoich listach o wierzacych, ktérzy sa mieszkaniem
Ducha Swietego (por. Rz 8,9).

Duch madrosci w Mdr 1,4 jest przedstawiony jako ten, ktéry unika wszel-
kiego zta moralnego. Samo odrzucanie sprawiedliwoéci jest jednoczesnym
odtraceniem Pana i Jego prawa, a zlem moralnym jest przede wszystkim
batwochwalstwo rozumiane jako brak wiary w prawdziwego Boga i kult idoli.
Takie postawy prowadza do btednego myslenia i postepowania nie tylko w sto-
sunku do Pana, ale réwniez w stosunku do cztowieka.

Madro$¢ opisywana jest jako duch formujacy cztowieka. Greckie stowo
paideia wyraza idee dyscyplinowania oraz formowania, ze szczegdlnym
uwzglednieniem edukacji humanistycznej. W §wiecie starotestamentalnym
hebrajska pedagogika byta wyrazana stowem misar, ktore ktadzie nacisk
przede wszystkim na dyscypline i karanie oraz postuszenistwo nauczycie-
lowi. Celem wychowania byto przede wszystkim nauczenia zycia wedlug
Bozych przykazan. Dla autora natchnionego Madro$¢ staje sie nauczycielka
zycia, ktora przez towarzyszenie oraz wspdlne ¢wiczenie doprowadza swo-
jego ucznia do madrego zycia i wiary. Ta edukacja jest ukazywana réwniez
jako proces odkrywania swojego powotania oraz takiego stylu zycia, ktore
prowadzi do autentycznej szczesliwosci.

1.2. Madros¢ duchem mitujacym ludzi (1,6-11)
Madroé¢ jest okreslana w Mdr 1,6 jako ,,kochajaca ludzi”. Stowo filan-
thropos byto popularne w srodowisku hellenistycznym. Wyrazato ide¢ bycia
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¢ Madroé¢ bowiem jest duchem kochajacym ludzi,

ale bluzniercy z powodu jego warg nie zostawi bez kary,
poniewaz Bég $wiadkiem jego nerek,

prawdziwym strézem jego serca,

tym, ktéry styszy mowe jego jezyka.

’ Duch Panski napetnia zamieszkang ziemie,

ten, ktéry ogarnia wszystko, ma znajomo$¢ mowy.

87 tego powodu nie ukryje si¢ zaden z méwigcych niegodziwie
ani nie ominie go karzaca sprawiedliwo$¢.

? Zamysty bezboznego zostang zbadane

i dojdzie do Pana wies¢ o jego stowach,

ku potepieniu jego nieprawych czynow.

1,6 Ps 7,10; 24,4; Prz 8,31; 18,15; Jr 11,20; £k 12,10
1,7 Rdz1,2; Prz 22,12;Jr 23,24; Kol 1,17

1,8 Mdr 11,20

1,9 Hi16,18; Ps 79,11;Jk 5,4

autentycznym cztonkiem polis, otwartym na innych ludzi, my$lacym w sposéb
uniwersalistyczny. Pierwotnie ten wyraz odnosit sie przede wszystkim do
greckich bogéw, ktérzy powotali ludzi do istnienia oraz otaczali ich troska.
Dla stoikéw filantropia byta przyjaznym usposobieniem w relacjach z ludzmi.
Stowo byto znane juz od V wieku przed Chrystusem i stalo sie popularne
dzieki Platonowi, ktéry odnosit je zaréwno do bogéw, jak i do ludzi. Byta to
wazna cecha kazdego kréla, ktéry wedtug Listu Arysteasza powinien z zycz-
liwoécig traktowa¢ swoich poddanych, aby tworzy¢ z nimi petne szacunku
relacje. Autor natchniony postuguje si¢ tg typowo hellenistyczna ideg, aby
ukaza¢ Boga Biblii jako niezwykle zyczliwego wszystkim ludziom, a jedno-
cze$nie przypomnie¢ im, ze réwniez sa zaproszeni do nasladowania Pana
w filantropii.

Madros¢ jest opisywana jako rzeczywisto$¢ duchowa, podobna do Bo-
zego Ducha, ktory napelniat prorokéw. Zostajg jej przypisane liczne cechy,
ktére w Biblii odnoszg si¢ wytacznie do Boga. W ten sposdb staje si¢ perso-
nifikacjg Bozych przymiotéw. By¢ moze koncept personifikacji miat stuzy¢
uczynieniu Bozej madro$ci bardziej dostepng dla cztowieka. Ukazywanie jej
jako pieknej i godnej mitosci miato zacheca¢ do budowania glebokiej relacji
zaufania i mito$ci, aby wiara nie stala sie jedynie zyciem zgodnym z literg
Prawa, ale do$wiadczeniem obecnoéci i relacja.
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10 6dyz ucho zazdrosnie nastuchuje wszystkiego

i pomruk szemran nie pozostaje ukryty.

11 Strzezcie sie wiec préznego szemrania,
powsciagajcie jezyk od ztej mowy,

bo i skryte stowo nie jest bez nastepstwa,

a usta ktamliwe zabijajg dusze.

12 Nie dazcie do $mierci przez swe btedne zycie

ani nie gotujcie sobie zguby przez czyny swych rak!

1,10 Wj16,24; Lb 14,2; Pwt 4,24; Ez 16,38
1,11 Ez16,7-9; Lb 11,1; Ps 78,19; Oz 7,13; ] 8,44-45
1,12 Syr 15,11-17; Jr 23,17; Ez 33,10

Tekst grecki w 1,6 uzywa wielu semityzméw (usta, nerki, serce), ktore
ukazuja, ze autor natchniony pomimo dobrej formacji hellenistycznej jest
ciagle zydem my$lacym kategoriami biblijnymi. Uzycie metaforyczne tych
wyrazef podkresla, ze Bég przenika kazdy aspekt cztowieka: sposdb moéwie-
nia (jezyk), my$lenia (serce), najgtebiej skrywane emocje i pragnienia (nerki).
Taka role pelni réwniez Madros¢, ktéra jest opisywana jako rzeczywisto$é
przenikajaca wszystko (por. Mdr 7,24).

Cata sekcja koncentruje sie wokot stowa glossa (‘jezyk, mowa’), ktére jako
inkluzja pojawia sie na poczatku i koncu sekcji. To nagromadzenie terminéw
zwiazanych z méwieniem uwypukla wage stéw oraz przestrzega przed grze-
chami, ktére popelnia si¢ mowa. Werset 1,11 ukazuje grzechy ktamstwa jako
zabijajace dusze, czyli Boze zycie w osobie. Jako negatywny przyktad ukazuje
sie¢ bezboznych, ktérzy w Mdr 2,1 méwia w sposéb pozbawiony logiki i ro-
zumu, wystawiajac sprawiedliwego na prébe i doprowadzajac go do $mierci.
Samo stowo, ale réwniez to, co je poprzedza, czyli tok myslenia, pragnienia
oraz pozadania, musza staé si¢ przedmiotem szczegélnej uwagi i by¢ podda-
wane nieustannej kontroli.

1.3. Bog nie stworzyt $mierci (1,12-15)

Werset 1,12 jest zbudowany na zasadzie paralelizmu synonimicznego,
w ktorym podkresla sie tragiczne skutki ztych wyboréw. Grecki termin
plané (‘blad, oszustwo’), niosacy w sobie idee czego$ btednego, moze by¢
aluzja do tekstéw prorockich (Jr 23,17; Ez 33,10), ale réwniez do filozofii
greckiej. W pismach Platona oznaczatl on zycie pozbawione odniesienia
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13 Bo $mierci Bog nie uczynit

i nie cieszy sie z zaglady zyjacych.

14 Stworzyl bowiem wszystko po to, aby byo,
byty tego $wiata niosa zdrowie,

nie ma w nich $mierciono$nego jadu

ani wladania Otchtani na tej ziemi.

15 Bo sprawiedliwos¢ jest nieSmiertelna.

1,13 Rdz 2,17; Ez 18,32; 33,11; 2P 3,9
1,14 Ps 8,6-9; Mdr 9,2; Syr 38,4; Ap 1,18
1,15 Mdr3,4;5,6.15

do cnoty. Autor wprowadza tutaj temat $mierci, ktéry w Ksiedze Madro-
$ci ma podwdjne znaczenie. Odnosi si¢ nie tylko do $mierci biologicznej,
ale réwniez do ztych wyboréw, ktére sprowadzaja na grzesznika $mieré
rozumiang jako kare trwajaca catg wieczno$é. W 1,20 $mieré ma znaczenie
eschatologiczne, poniewaz jest rozumiana jako kara dla osoby wiodacej
niesprawiedliwe i grzeszne zycie.

Grzesznemu postgpowaniu ludzi opisanemu w poprzednich wersetach
przeciwstawia sie Bég, ktéry jest podmiotem 1,13. Inspiracja do teologicz-
nej refleksji sa teksty z Rdz 1-3 o stworzeniu, ktére zgodnie z metodologia
autora s3 punktem wyjécia w madro$ciowej refleksji. Akceptuje si¢ tutaj
$mier¢ biologiczna, ktéra wydaje si¢ by¢ cze$ciag Bozego planu i dotykaé
wszystkich ludzi bez wyjatku. Opis z Ksiegi Rodzaju wyraza zachwyt nad
zyciem i afirmacje istnienia, a sam Pan objawia sie w Ksiedze Madrosci jako
ten, ktory jest przyjacielem ludzi, pragnie ich dobra i zbawienia. Smiercia,
ktorej nie stworzyt Bég, jest §mier¢ duchowa rozumiana jako potepienie
i kara. To sugeruje uzycie stowa apoleia (‘zniszczenie, ruina’), ktére pojawia
sie czesto w kontekscie eschatologicznym.

Kroélestwo otchtani w 1,14 to obraz szczeg6lnej wladzy krélestwa $mierci
nad ziemia. Autor uzywa tutaj greckiego stowa hadeés, rozumianego nie jako
biblijny szeol, ale jako rzeczywisto§é przeciwstawna Bogu i Madroéci. Jest
podobna do nowotestamentalnego piekta, poniewaz zaktada istnienie kary
icierpienia dla grzesznikéw po §mierci. Jednoczesnie zdecydowanie podkresla
si¢, ze Bozy plan absolutnie wykluczat taki scenariusz.

Sprawiedliwo$é w 1,15 nie odnosi sie do jednej z kardynalnych cnét zna-
nej w $wiecie greckim. To Boza sprawiedliwo$¢, ktéra w doskonaty sposéb
wyraza si¢ w Prawie. Tylko oparcie si¢ na Bozej sprawiedliwo$ci gwarantuje
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16 Bezbozni za$ $ciggaja $mier¢ na siebie czynem i sfowem,
rozptywaja sie w zachwytach, uwazajac jg za przyjaciotke
1 zawierajg z nig przymierze,

zastuguja bowiem na to, aby do niej nalezed.

1,16 Pwt32,9; Ps 16,15; Syr 22,1-12; 12 28,18; Jr 10,16

nie$miertelno$¢, a przeciwstawianie si¢ jej prowadzi do kary i destrukeji. Dla-
tego zaréwno w 1,1, jak i w 8,7 podkreéla sie, ze sprawiedliwo$¢ powinna by¢
autentycznie kochana, poniewaz tworzenie z nig egzystencjalnej wiezi jest
gwarancjg szczesliwego zycia i wiecznosci.

1.4. Bezsilnos¢ bezboznych wobec $mierci (1,16-2,5)

Odrzucajacy Boze prawo s3 opisani jako ,,bezbozni” (wykluczajacy
poboznosé i wiarg), a nie jako niesprawiedliwi. Uzywajac terminu asebeés,
mocno podkresla sie wymiar religijny, czyli zgodnie z etymologia ‘nieczcze-
nie’ Boga. Bezbozni sprowadzaja na siebie $mier¢ poprzez stowa i czyny,
ale s3 réwniez autentycznie oczarowani perspektywa zycia w przyjazni ze
$miercig. Z niezrozumiatych powodéw staraja si¢ wrecz wej$¢ w mitosng
relacje ze $miercia, tworzac ,antytyp” relacji Madrosé—sprawiedliwy. Stowo
teko w Mdr 1,16 pojawia si¢ czesto w poezji lirycznej okresu hellenistycz-
nego i opisuje mitosne ,,rozptywanie sie” (podstawowe znaczenie stowa to
‘stapiac si¢, rozpuszczad’), moment zauroczenia i fascynacji. Obraz przy-
mierza takze wskazuje na pragnienie glebokiej relacji ze §miercia. Pojawiaja
sie rozne terminy zwiazane z ideg przymierza (gr. meris, kleros oznaczajace
odpowiednio ‘dzial’ oraz ‘dziedzictwo przyznane losowo’), ktére czynia z tej
relacji zupelne przeciwiefistwo idei przymierza z Bogiem. W ten sposéb,
probujac uciec przed nieublagalng rzeczywistoscig $mierci, bezbozni zawie-
raja z nig pakt. Autor ukazuje bezsensowno$¢ takiego mysélenia, a wyrazenie
,mylne rozumowanie” w 2,1 to aluzja do Mdr 1,3, gdzie przewrotne mysélenie
oddziela od Boga i powoduje zgube.

Mdr 2,1a to wprowadzenie do mowy programowej bezboznych, ktérzy
przedstawiaja swoj sposdb myslenia i wizje zycia. Podkreslajg krotkose
oraz bezsensowno$¢ ludzkiej egzystenciji, ktéra zwigzana jest ze smutkiem
oraz nieuchronnym przemijaniem. Cho¢ Biblia w naturalny sposéb faczy
do$wiadczenie $mierci ze smutkiem, nie ma w niej az tak dramatycznego
pesymizmu, jak w stwierdzeniu bezboznych. Rozpacz wynika z faktu, ze
nie istnieje zadne lekarstwo na §mieré, ktora jest uwazana za rzeczywi-
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! Mylnie rozumujac, méwili miedzy soba:
»Nasze zycie jest krotkie i smutne.

Nie ma lekarstwa na §mier¢ cztowieka

i nie jest znany kto$, kto by wrécit z Otchtani.

%2 Urodzili$my si¢ przypadkiem

i potem bedziemy, jakby nas nigdy nie byto.

Dech w nozdrzach naszych jak dym,

my$l —jak iskierka z uderzen serca naszego —

3 ¢dy ona zgaénie, ciato obréci si¢ w popidt,

a duch rozptynie si¢ jak ulotne powietrze.

* Nasze imie péjdzie z czasem w niepamiegé

i nikt nie bedzie pamietal naszych poczynan.

Przeminie zycie nasze jak $lady po obloku

i rozwieje sie jak mgta

$cigana promieniami stofica

i zarem jego przybita.

> Czas nasz jak przejécie cienia,

ze §mierci naszej nie ma powrotu,

pieczeé przylozono i nikt nie powraca.

21 Rdz 47,9; Hi10,20; Koh 2,23; Mdr 5,6; 1z 38,17
2,2 2Mch 7,28; Hi 27,3;Jr 12,11

2,3 Rdz 2,7; Syr 44,9; Ez 37,8-10

24 Hi 18,17-19; Ps 112,6; Prz 10,7; Koh 2,16

2,5 Hi 8,9; Ps 102,12; Syr 38,21; Dn 6,16

sto$¢ tak dramatyczna, ze unika si¢ wrecz jej imienia, zastgpujac termin
»S$mieré” (gr. thanatos) innymi wyrazeniami pokrewnymi. Podkresla sie
réwniez catkowity brak opatrznosci Bozej, stwierdzajac, ze cztowiek rodzi
si¢ przypadkowo. W ten spos6b neguje si¢ teologie Ksiegi Rodzaju, ktéra
ukazuje Boga jako Stworce troszczacego sie o swoje stworzenie (por. Rdz
3,21). Neguje sie wiec nie tylko niesmiertelno$¢ fizyczng cztowieka, ale
takze szanse na pozostanie w pamieci ludzi. Motyw pieczeci podkreéla, ze
sama $mier¢ jest rzeczywisto§cia nieodwracalna, ktéra zamyka zycie kaz-
dego cztowieka, tak jak krélewska piecze¢é zamyka gréb, w ktérym zostat
ztozony zmarty wtadca.
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¢ Chodzmy i korzystajmy z débr doczesnych,
uzywajmy $§wiata z zapatem jak w mtodosci!

7 Upajajmy sie winem wybornym i wonno$ciami
i niech zaden kwiat wiosenny nam nie umknie,

8 uwijmy sobie wieniec z réz, zanim zwiedna.

? Nikogo z nas brakna¢ nie moze w swawoli.
Wszedzie zostawmy §lady uciechy,

bo to nasz dzial, nasze dziedzictwo!

2,6 Prz 7,18; Koh 3,12-13; Syr 26,10; 43,25; 12 22,13

2,7 Prz7,17;20,1; Pnp 8,2; 12 5,22; 22,13; Am 6,6; Lk 7,46
2,8 2Mch 6,7; Syr32,3

29 Wj 34,9; Pwt 10,9; Koh 2,10; 1z 57,6; Jr 10,16

1.5. Bezrozumne cieszenie si¢ zyciem (2,6-9)

Reakcja bezboznych na ulotnos¢ ludzkiego zycia jest oddanie sie
przyjemnosciom. Poniewaz brakuje im perspektywy wieczno$ci, po$wig-
caja sie catkowicie uzywaniu débr tego $wiata. Greckie stowo chraomai
(‘uzywad’) ma tutaj znaczenie negatywne, poniewaz opisuje wykorzysty-
wanie, takze o charakterze seksualnym, innych os6b. Pojawia sie aluzja
do wina oraz do egzotycznych zapachdéw, ktére towarzyszyly starozyt-
nym ucztom. Réwniez wspomnienie taki i kwiatéw jest wyrazna aluzja
seksualna odnoszaca sie do orgii organizowanych przez bezboznych.
Réza byta w starozytno$ci atrybutem Wenery, bogini mitosci. Noszenie
na glowie korony z kwiatéw jest powiagzane z ucztami o charakterze sym-
pozjalnym.

Uzywanie przyjemno$ci jest potaczone z poé$piechem wynikajacym
z faktu, ze ludzkie zycie jest dramatycznie krotkie. Autor natchniony
przeciwstawia korony z kwiatéw, ktére szybko wiedna, Madrosci, ktéra
jest opisywana jako nigdy niewiednaca (w Mdr 6,12 uzywa greckiego stowa
amarantos okreslajacego rosline zachowujaca zielony kolor nawet po jej
$cieciu). Ta absolutna wolno$¢ obyczajow tylko pozornie jest powodem
prawdziwej rado$ci. Autor w oczywisty sposob polemizuje z taka wizja,
podkreslajac, ze jedynym prawdziwym zrédtem rado$ci moze by¢ prze-
bywanie z Madros$cia oraz cnotliwe zycie.
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10 Udreczmy sprawiedliwego biedaka,

nie oszczedzmy wdowy

ani sedziwej siwizny starca nie uczcijmy.

11 Nasza sita bedzie nam prawem sprawiedliwo$ci,

bo to, co stabe, gani si¢ jako nieprzydatne.

12 Zr6bmy zasadzke na sprawiedliwego, bo nam niewygodny —
sprzeciwia si¢ naszemu dziataniu,

zarzuca nam przekraczanie Prawa,

wypomina nam wykroczenia przeciw naszemu wychowaniu.
13 Glosi, ze zna Boga,

zwie siebie dzieckiem Pafiskim.

1 Jest potepieniem naszych zamystéow,

sam widok jego jest dla nas przykry,

5 bo zycie jego niepodobne do innych

idrogi jego odmienne.

2,10 Kpt19,32;1210,2; M13,5

2,11 Ps12,5;37,12-14; Syr 5,3; Am 2,6; Rz 9,31

2,12 Pwt 19,11; Hi 38,40; Syr 11,31-32

2,13 Pwt 32,6; Tb 8,5; Ps 94,10; Dn 11,30; Oz 11,1-2
2,14 Mt 9,4; £k 6,7

2,15 Jdt12,2; Prz 1,15; 29,27, Syr 2,12

1.6. Prze$§ladowanie sprawiedliwego, ktory staje si¢ wyrzutem su-
mienia (2,10-16)

Gwaltowne przejscie od przyjemnoéci cielesnych do przesladowania spra-
wiedliwego wydaje sie by¢ nielogiczne. Bezbozni pragng cieszy¢ sie swoim
zyciem, a prze§ladowanie sprawiedliwego tylko odrywa ich od tej przyjem-
nosci. Autor natchniony ukazuje powody takiego zachowania — postawa
sprawiedliwego jest dla nich wyrzutem sumienia. Przesladowanie dotyka nie
tylko sprawiedliwego, ale takze tych grup spotecznych, ktére nie potrafia
si¢ broni¢: sierot, wdow czy starcow. Takie postepowanie objawia w istocie
frustracje i niezadowolenie bezboznych. Ci powoluja si¢ przy tym na swoje
prawo do wykorzystania sity. Koncepcja prawa silniejszego, ktore staje sie
jedynym prawem i zostaje narzucone innym sita, pojawia sie u Platona. Au-
tor podkresla, ze ci mtodzi ludzie, by¢ moze Zydzi, ktérzy porzucili prawo
zydowskie oraz obyczaje, kieruja sie wylacznie logika sity i dominacji, a nie
zasadami objawionymi przez Tore.
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16 Uznal nas za co$ falszywego

i stroni od drég naszych jak od nieczystosci.
Kres sprawiedliwych oglasza za szcze$liwy

i chetpi sie¢ Bogiem jako ojcem.
17Zobaczmy, czy prawdziwe s3 jego sfowa,
wybadajmy, co bedzie na koncu.

18 Bo jesli sprawiedliwy jest synem Bozym,
Bég ujmie si¢ za nim

iuwolni go z rak przeciwnikéw.

2,16 Hi42,12; Ps 1,6; Prz 2,21; 12 63,165 Jr 31,9
2,17 Pwt 6,16;32,6; 125,19
2,18 Ps 22,9; Mdr 18,4; Jr 3,19

Sprawiedliwy jest przesladowany, poniewaz przedstawia sie jako ten,
ktéry poznalt Boga. Owe tajemnice Boga (gr. gnosis) nie sa ukryte, jak to bywato
w kultach ezoterycznych. Wielokrotnie podkresla sie, ze Madros¢ daje dostep
do tych tajemnic kazdemu, kto o to prosi (por. Mdr 6,14). Innym powodem
przesladowania jest tytut ,,dziecka Bozego”, ktéry ukazuje relacje wrecz po-
krewienstwa z Panem. Wydaje sie, ze autor natchniony, uzywajac terminu pais,
mys$li réwniez o Studze Paniskim z Ksiegi Izajasza, podkreslajac w ten sposéb
niezastuzone cierpienie sprawiedliwego.

Werset 2,16 otwiera nowa perspektywe, ukazujac sprawiedliwego jako
osobe szczesliwg na konicu czaséw. Stowo . kres” (gr. eschata) odnosi sie do
losu cztowieka po $mierci i juz zapowiada nagrode, czyli stan szczesliwosci,
ktérym w §wiecie greckim mogli cieszy¢ sie tylko bogowie i wybrane osoby.
Jednoczesnie sprawiedliwy uwaza bezboznych i ich styl zycia za co$ fatszy-
wego. Przymiotnik kibdeélos (‘falszywy’), ktére opisuje bezboznych, okreslat
stop metalu o zafalszowanych proporcjach, fatszywe monety czy cos, co tylko
pozornie jest wysokiej jako$ci.

1.7. Bezbozni przesladuja syna Bozego (2,17-20)

Stowa sprawiedliwego zostang wystawione na probe oraz szyderstwo.
Tym samym zostanie wystawiony na probe takze Bég, ktory obiecuje ochrone
i pomoc uciekajacym sie do Niego. Poddany zostaje w watpliwo$¢ wazny atry-
but Boga jako ojca dla Izraela i kazdego wyznawcy. Bezbozni cheg réwniez
sprawdzi¢ zdolnos¢ sprawiedliwego do znoszenia krzywd, co byto uwazane za
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1 Dotknijmy go obelga i wystawmy na prébe,
by pozna¢ jego tagodnosé¢

i do$wiadczy¢ jego cierpliwosci.

20 Zasadzmy go na $mier¢ haniebna,

bo - jak méwit — bedzie ocalony™.

21 Tak pomyéleli i pobtadzili,

bo zto ich zaslepito.

2,19 1Mch 9,56; Ps 17,3; Prz 8,13; Jr 17,10; Mt 4,24
2,20 1Mch 6,21-27; Hi 10,12; Prz 29,13; 12 23,16
2,21 Prz17,23; Syr 20,29;12 6,9-10; ] 3,19; Rz 1,21

jedna z waznych cech stoickiego medrca. Ostatecznie prze$ladowania i tortury
w zaden sposdb nie mogg dotknaé cztowieka sprawiedliwego (Mdr 3,1), spadng
natomiast na bezboznych jako eschatologiczna kara za ich zte postepowanie
i brak madrosci.

Pragnienie bezboznych, aby cieszy¢ si¢ zyciem, ostatecznie przeradza
siec w che¢ pozbawienia zycia i radosci cztowieka sprawiedliwego. Smier¢
haniebna, o ktérej wspomina tekst, to kara szczegdlnie upokarzajaca, ktéra
mogto by¢ np. ukrzyZowanie albo absolutne upokorzenie przed $miercia,
zwigzane z brakiem pomocy ze strony Boga. Ttem tego opisu moze by¢ tekst
Platona z Republiki (361e-362a), w ktérym opisywana jest brutalna egzekucja
sprawiedliwego czlowieka.

1.8. Tajemnice Bozego dziatania (2,21-24)

Ostatecznie rozumowanie bezboznych doprowadza ich do zupelnego
upadku. Powodem tego jest brak zrozumienia tajemnic Boga, ktére w isto-
cie mogli tatwo pozna¢ dzigki obecnosci w §wiecie figury Madrosci. Autor
ponownie czyni tutaj aluzje do kultéw misteryjnych, ktére obiecywaty nie-
$miertelno$¢ nalezacym do waskiej grupy wybranych i poznajacym tajemnice
zarezerwowane tylko dla nich.

Wyrazenie ,,czyste dusze” z 2,2 okresla co$, co nie posiada w sobie zadnej
skazy ijako takie moze by¢ ztozone Bogu w ofierze zgodnie z Prawem. Termin
psyche nie odnosi sie do duszy mogacej oddzieli¢ sie od ciata, ale 0znacza catego
czlowieka, osobowe ,,ja”, ktére ostatecznie osiggnie zbawienie w rzeczywisto-
$ci eschatologicznej. Taka wizja cztowieka jest inspirowana zydowska tradycja
biblijna, ktéra nie znata podziatéw w cztowieku na czeéci duchowe i materiale,
ale widziata go najpierw jako catos¢.
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22 Nie pojeli tajemnic Bozych,

nie spodziewali sie nagrody za prawo$¢

i nie docenili odptaty dla dusz bez skazy.

23 Bo w stanie nie$miertelnosci Bég stworzyt cztowieka —
uczynil go obrazem swej wlasnej wieczno$ci.

24 A $mier¢ weszta w $wiat przez zawis¢ diabta

i doswiadczaja jej ci, ktérzy do niej naleza.

2,22 Tb 12,7; Ps 73,17; Syr 31,8; 1z 40,10; Dn 2,28
2,23 Rdz 2,17; Syr 17,1-3; M1 2,10
2,24 1Krl 22,21; Za 3,1;] 8,44; Rz 3,13; 5,12; Ap 12,9

Smier¢ w 2,24 nie jest §miercig fizyczna, ale odnosi si¢ do $mierci du-
chowej, ktora jako taka weszta na §wiat wbrew woli Boga, na skutek dzia-
tania diabta. Wspomnienie szatana w tym wersecie to jedna z najstarszych
identyfikacji czarta z wezem z Rdz 3. Temat zazdroéci pojawia sie¢ w tekstach
apokryficznych, sugerujac, ze dzialanie diabta byto spowodowane chorobliwg
zazdros$cia o cztowieka, ktérego Bog obdarzyt przywilejami i wywyzszyt.
Sama zawi§¢ moze rowniez okre$la¢ nature szatana, poniewaz u Filona ta
cecha jest absolutnym przeciwiefistwem zycia cnotliwego i dobrego. Zazdrosé
byta dla niego praktycznie synonimem postgpowania zlego i bezboznego.
W ten sposob podkreslatoby sie, ze natura diabta jest wewnetrznie zta i to
réwniez objawia sie w jego dzialaniu.

Cztowiek dla autora natchnionego zostat stworzony przez Boga ,,w stanie
nie$miertelnoéci”, a nie ,,dla nie§miertelno$ci” rozumianej jako cel jego zycia.
Stworzenie w stanie nie§miertelnoéci oznacza, ze osobowe ,ja” bedzie ist-
niato takze po fizycznej $mierci, a kwestia szczesliwej albo smutnej wiecznosci
zalezy od ziemskich wyboréw cztowieka. Stowo aphtharsia (oznacza dostownie
‘niezniszczalno$¢’) jest tutaj synonimem nie$miertelnosci, tak jak rozktad
ciala jest synonimem $§mierci fizycznej. Bég jest tym, ktory tworzy wszystko,
aby trwalo (por. Mdr 1,14) i ta perspektywa kaze patrze¢ na ludzka §mier¢
z optymizmem, pamietajgc o ostatecznym powolaniu cztowieka.

1.9. Sprawiedliwy bezpieczny w rekach Boga (3,1-9)

Ttumaczenie greckiego psycheé jako ‘duszy’ moze sugerowaé, ze autor
natchniony przyjmuje jej istnienie jako bytu autonomicznego, ktéry bedzie
trwal réwniez po $mierci. W istocie termin opisuje istoty zyjace, czyli ludzi,
a Mdr 3,1b podkresla, ze cierpienia zadawane przez bezboznych nie dotkna
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' A dusze sprawiedliwych sg w reku Boga
3 i nie dosiegnie ich meka.

2 Zdalo sie oczom glupich, ze pomarli,

ich $mier¢ poczytano za nieszcze$cie

%1 odejécie od nas — za unicestwienie,

a oni trwaja w pokoju.

* Cho¢ nawet w ludzkim rozumieniu doznali kaZni,
nadzieja ich pelna jest nie$miertelnosci.

> Po nieznacznym skarceniu dostapia débr wielkich,
poniewaz Bég ich doswiadczyt

i znalazl ich godnymi siebie.

3,1 Pwt33,3; Hi19,21; Ps 6,6; Syr 17,27, Ba 2,17
3,2 2Mch 3,39; Syr 38,23; £k 9,31

3,3 1Mch 2,7; Syr 44,14; 12 59,7; Rz 3,16; Ap 14,13
3,4 Ps 17,15; Mdr 11,5; Dn 12,2; 1Kor 15,53

3,5 Prz3,11; Rz 8,18; 2Kor 4,17; Hbr 2,18

sprawiedliwych rozumianych jako osoby. Dla bezboznych los sprawiedliwego
wydaje si¢ by¢ cierpieniem i meka, ale jest to tylko iluzja wynikajaca z faktu,
ze nie s3 w stanie zrozumie¢ rzeczywistosci i odkry¢ planéw Bozych. Mo-
tyw niewiedzy bezboznych, ich §lepoty i ignorancji pojawia si¢ kilkukrotnie
w pierwszej czeéci Ksiegi Madrosci, a momentem, w ktérym otwieraja sig im
oczy i poznaja prawde, jest scena sagdu eschatologicznego opisana w Mdr 5.
Werset 3,4b ukazuje nadzieje jaka rzeczywisto$¢ niezwykle pozytywna,
ajej przedmiotem jest wielkie pragnienie, ktére towarzyszylo ludziom w sta-
rozytnosci, nie tylko w Izraelu, ale réwniez w kulturach o$ciennych. Tym
pragnieniem bylo pokonanie $mierci, ostateczne osiagnigcie nie§miertelno-
$ci. Momenty cierpienia w szczegdlny sposéb budzity pytanie o sens §mierci
0 sposéb jej pokonania. W psalmach pojawiajg si¢ obrazy szcze$liwego zycia
po $mierci, ale s3 one pragnieniem, nadzieja wyrazang przez oranta (por. Ps
16,10; 17,15; 73,24). Ksiega Madros$ci w 3,4 uzywa po raz pierwszy w literaturze
biblijnej stowa athanasia (‘nieSmiertelno$¢’) w znaczeniu zycia bez kofica.
Sprawiedliwi nie s3 opisywani jako ci, ktérzy cierpia, cho¢ w natu-
ralny spos6b mozna byltoby potaczyé zadawane im katusze z cierpieniem,
dodatkowo catkowicie niezastuzonym. Tymczasem w tek$cie nie pojawia
sie sfownictwo zwiazane z udrekami, jakby ich zupelnie nie doswiadczali.
Powodem takiego opisywania sceny moze by¢ wptyw filozofii stoickiej
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® Wyprébowat ich jak ztoto w tyglu

i przyjat ich jak calopalng ofiare.

7W momencie ich sadu zajaénieja

i rozbiegng si¢ jak iskry po $ciernisku.

8 Beda sadzi¢ ludy, zapanuja nad narodami,

a Pan krolowa¢ bedzie nad nimi na wieki.

? Ci, ktérzy Mu zaufali, zrozumieja prawde,
wierni w mitosci beda przy Nim trwali,

taska bowiem i mitosierdzie dla Jego wybranych.
10 A grzesznicy poniosa kare stosownie do swych zamystéw,
bo wzgardzili sprawiedliwym i odstapili od Pana,

3,6 Hi23,10; Ps 17,3; Am 5,21-24; M13,3; Rz 12,1
3,7 Wj24,17;121,31;Jr 5,14; Dn 12,2

3,8 Ps 89,6512 6,5; 24,23; Jr 23,5-6; £k 22,30

3,9 Pwt 4,37; Ps 2,12;125,1; Prz 28,25; 12 10,20
3,10 2Mch 6,13; Mdr 10,3; 2Kor 2,6

podkreslajacej, ze prawdziwy medrzec, ktéry opanowat pasje i kieruje sie
wylacznie madroscia, nie cierpi i moze by¢ szcze$liwy, nawet umierajac
w ptomieniach. Dodatkowo powtdrzenie niektérych wyrazen z Mdr 2
w tym rozdziale pokazuje, ze to nie bezbozni wystawiaja sprawiedliwego
na prébe, ale czyni to sam Bog, aby ostatecznie potwierdzié jego cnoty
i nagrodzi¢ jego postawe.

1.10. Potomstwo bezboznych (3,10-12)

Kara, ktéra spadnie na bezboznych, bedzie proporcjonalna do ich prze-
winieni, choé sam tekst precyzyjnie jej nie okresla. Powodem kary jest z jednej
strony postepowanie wobec sprawiedliwych, a z drugiej — odstapienie od Boga.
Termin grecki apostantes (‘oddaleni, odstepujacy’) moze by¢ terminem tech-
nicznym opisujacym Zydow, ktorzy na skutek presji kultury hellenistycznej
porzucili wiare ojcédw i nie przyjeli znaku obrzezania (to akt apostazji, czyli
odrzucenia Boga). Sg to czesto mtodzi Zydzi, ktérzy dokonuja takiego wyboru
dla kariery administracyjnej albo mozliwosci ksztalcenia sie w instytucjach
hellenistycznych.

Konsekwencja odrzucenia Boga jest nadzieja ,,pusta/ptonna” (gr. kenos).
Autor zestawia na zasadzie kontrastu nadzieje bezboznych z nadzieja petna
nie$miertelnoéci, ktora charakteryzuje zydéw wierzacych (Mdr 3,4). Nawia-



29 Mdr 3,11-14

T nieszczesny bowiem, kto madroscig gardzi i karno$cia.
Nadzieje ich ptonne, wysitki bezowocne,
bezuzyteczne ich dzieta.

12 Zony ich gtupie,

zle ich dzieci,

przeklety ich réd!

13 Blogostawiona nieptodna, ktéra jest nieskalana,
ktéra nie zaznata grzesznego wspoltzycia,

w czas nawiedzenia dusz wyda plon.

1 eunuch, co nie skalat swych rak nieprawoscia
ani nic zlego nie myslat przeciw Bogu,

za wierno$¢ otrzyma taske szczegolng

i dzial najwspanialszy w §wiatyni Pana.

3,11 Ps 73,27, Prz 1,7;10,1-12; Mt 16,26

3,12 Prz 12,4; 31,10-31; Mdr 12,10-11; Ez 16,41
3,13 Pwt 7,1-4; 2Mch 14,36; Hbr 7,26; 1P 1,4
3,14 Pwt 23,2; Ps 11,4; Prz 10,4; Hbr 8,2-5

zuje do generalnego upadku relacji rodzinnych i narodowych spowodowanych
brakiem rygoru moralnego, ktére zwykle charakteryzowat zycie zydow w kaz-
dej diasporze. Autor natchniony wydaje bardzo surowy osad wobec poszcze-
g6lnych kategorii w rodzinie, tworzac jaskrawy kontrast z blogostawiefistwem
pojawiajacym sie w Mdr 3,13. Sam fakt posiadania dzieci czy rodziny nie moze
by¢ automatycznie powodem do szczesliwosci, jesli brakuje whasciwej formacji
1 przestrzegania Prawa.

1.11. Blogostawiefistwo eunucha i bezptodnej (3,13-15)

W 3,13 pojawia sie jedyny w calej ksiedze makaryzm. Dotyczy on katego-
rii 0s6b, ktére generalnie w ST byly uznawane za nieszcze$liwe i do§wiadczone
przez los, tzn. nieplodna oraz eunuch. Bezptodnos$¢ mogta by¢ traktowana
jako wrecz kara Boza, a umieranie bez potomstwa to bezpowrotne znikniecie
rodu oraz imienia, ktére nie bedzie wspominane po §mierci. Paradoksalnie
autor Ksiegi Madrosci uwaza te grupy za szczesliwe. Powodem tej radosci jest
doskonato$¢ moralna wyrazona przymiotnikiem amiantos (‘nieskalany, czy-
sty’) oraz unikanie wszelkiego rodzaju bezprawia i zta (gr. anomema, ponéra).
Dla eunucha, ktéry generalnie byt wykluczony ze wspolnoty Izraela, Bog
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15 Wspaniate s3 owoce dobrych wysitkéw

i korzen madrosci jest bez niedoskonato$ci.

16 Dzieci za$ cudzotoznikéw nie osiagng spetnienia,
zniknie potomstwo nieprawego toza.

17Jesli nawet zy¢ bedg dtugo, za nic beda uwazani

i w koficu niechlubna bedzie ich staroé¢.

18 A jesli weze$nie pomra, beda bez nadziei

i bez pociechy w dziefi sadu,

Y bo straszny jest kres grzesznego plemienia.

3,15 Ps 1,3;12 56,3; Oz 14,6-7; £k 13,6-9

3,16 Rdz 3,15; 2Sm 7,12; Hi 27,14; Ez 18,14-20
3,17 Prz3,1-2; Koh 7,1; Syr 41,5; 12 65,2-23
3,18 Prz10,28; Mdr 4,7; Dz 25,21

3,19 Ps 34,22; Mdr 16,24; Syr 16,4

przygotowuje szczegdlng nagrode polegajaca na przebywaniu z Panem w nie-
bie. Swiatynia wspominana w tekscie to najprawdopodobniej obraz §wiatyni
niebieskiej (podobnie jak w Mdr 9,8).

Symbolem dobrego zycia s3 owoce, czyli dobre czyny, realizowane dzigki
ciaglej asystencji Madroéci oraz wlasnemu wysitkowi. Uzycie obrazu owocu
moze by¢ zainspirowane przez Izajasza (56,3), ale réwniez moze taczy¢ sie
z filozofia stoicka, w ktorej istota moralnego zycia s3 dobre uczynki i madre
postepowanie. Stoicy, méwiac o wlasnej filozofii, poréwnywali ja do drzewa,
ktérego pniem jest metafizyka, a ogrodzenie symbolizuje logike konieczng
do obrony przyjmowanych wartosci. Jednak najistotniejszym elementem tego
obrazu byty owoce, ktére symbolizowaty moralnosé, a konkretnie postepo-
wanie zgodne z rozumem oraz logosem (odwiecznym planem objawiajacym
sie w §wiecie) niosto szczesliwosc.

1.12. Tragiczny los bezboznych i ich potomstwa (3,16-19)

Wyrazenie ,,dzieci cudzotoznikéw” odnosi sie do oséb, ktére odrzucaja
Boga Izraela i, zgodnie z nomenklatura prorocka, popetniaja grzech cudzoté-
stwa, czyli idolatrii. Tekst nie sugeruje, ze spadna na nich kary przeznaczone
dlaich ojcoéw. To raczej podkreslenie, ze rodzice odrzucajacy Boga w tym sa-
mym duchu wychowuja réwniez swoje dzieci. Zadne z nich nie osiagnie w zy-
ciu autentycznego celu egzystencji, poniewaz odrzucito madros¢ i dyscypline.
Ich ewentualne dtugie albo krétkie zycie nie bedzie miato zadnego wptywu
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4 ! Lepsza jest bezdzietno$¢ potaczona z cnota,
poniewaz w pamieci o niej jest nie§miertelno$¢,
ma uznanie u Boga i u ludzi.

2 Gdy jest obecna, to ja nasladuja,

tesknia, gdy odejdzie,

a w wiecznoéci triumfuje uwieficzona korona,
zdobywajac w zawodach nieskazitelng nagrode.

4,1 2Mch 6,31; Ps 112,6; Prz 10,7
4,2 1Kor 9,24-27; 2Tm 4,8; Ap 2,10

na moralng ocene ich postepowania. Werset 3,17 podkresla, ze ich zycie po-
zbawione jest nadziei, czyli oczekiwania na przyszte dobra. Brak perspektywy
nie$miertelnoéci i zycia z Bogiem powoduje, ze ich egzystencja jest doswiad-
czeniem smutnym, co potwierdzi nadchodzacy dziefi sadu Bozego.

1.13. Najwyzsza wartos¢ cnoty (4,1-2)

Bezdzietno$¢, jesli tylko jest potaczona z cnota, moze staé sie modelem
zycia szcze$liwego. Cnota zostaje ukazana jako cenne dobro, podobnie jak
w nauczaniu stoikéw, poniewaz jej wspomnienie pozostanie wieczne. Rze-
czownik areté pojawia si¢ stosunkowo rzadko w Biblii, generalnie w ksiggach
pézniejszych, i opisuje wypracowana w sobie dyspozycje do czynienia dobra.
Zycie wedhug cnoty to nieustanne ¢wiczenie sie w sprawiedliwosci. Bardzo
podobna koncepcja pojawia si¢ u stoikéw, dla ktérych cnoty, a whasciwie cnota
w liczbie pojedynczej, byly najwazniejszym dobrem do osiagniecia. W per-
spektywie zycia z Bogiem oraz nie$miertelnosci fakt posiadania potomstwa
albo jego brak stajg sie drugorzedne, istotne jest tylko whasciwie ukierunko-
wane zycie, ktére samo staje si¢ powodem do radosci i zadowolenia.

Koncept pamieci byt bardzo wazny w kulturze greckiej, w ktérej nie
pojawia sie idea zbawienia i nie§miertelnoéci dla wszystkich. Jedynym spo-
sobem na pokonanie $§mierci byto pozostanie we wspomnieniach innych ludzi
z powodu heroicznych czynéw, opiewanych potem w pie$niach i poematach.
W Mdr 4,1 nie méwi si¢ jedynie o ludzkiej pamieci, lecz podkresla sig, ze dobre
postepowanie zostanie zapamietane przez Boga i w konsekwencji tez wyna-
grodzone. Odwotujac sie do obrazéw ze §wiata sportu, bardzo popularnego
w kulturze hellenistycznej, autor zapewnia, ze dobrze postepujacy w swoim
zyciu otrzyma ostatecznie nagrode od Boga, tak jak kazdy atleta zwyciezajacy
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3 A rozplenione mnéstwo bezboznych bedzie bezuzyteczne,
z cudzotoznych odrosli wyroste nie zapusci korzeni gleboko
ani nie znajdzie niezawodnego oparcia.

* Jesli nawet w swoim czasie wypusci galezie,

wstrza$nie nim wiatr, bo stabo jest utwierdzone,

i moc wichréw wyrwie je z korzeniami.

> Potamig si¢ nierozwiniete galezie,

a owoc ich bezuzyteczny, niedojrzalty do spozycia

i do niczego niezdatny.

¢ Bo dzieci zrodzone z grzesznego spania

przy osadzeniu rodzicéw zaswiadczajg o ich przewrotnosci.

4,3 Hi 8,16-19; Ps 128,3; Syr 24,12; Kol 2,7
4,4 Hi 8,16; Ps 1,4; Ez 13,11

4,5 Ps 73,3;1240,24; Ez 13,11

4.6 W 20,5-6;Jr 32,18

w igrzyskach olimpijskich. Zaptata, kt6ra posigdzie sprawiedliwy, jest opisy-
wana stowem amiantos (‘bez skazy, czysty’) oznaczajacym premie bez zadnej
skazy, doskonaty, ktorg jest nieSmiertelno$é i szcze$liwosc.

1.14. Potomstwo bezboznych bez przysztosci (4,3-6)

Aby opisa¢ potomstwo ludzi bezboznych i ich los, autor odwotuje
si¢ do obrazéw wzietych ze §wiata przyrody. W kolejnych siedmiu sty-
chach pojawiaja sie obrazy korzeni, pedéw i owocédw, aby podkreslic,
ze niesprawiedliwe zycie w zaden sposdb nie moze sie rozwingé. Stowo
chresimeno z negacja podkresla aspekt catkowitej bezuzytecznosci wy-
sitkéw, a nawet faktu istnienia takiego potomstwa. Przy pomocy stowa
achrestos w 4,5, zawierajacego ten sam rdzefi, opisuje sie owoce ich zycia,
czyli warto$¢ uczynkéw. Jednoczes$nie podkresla sie kategorycznie brak
jakiejkolwiek przysztosci dla ludzi bezboznych. Dotyczy to nie tylko ich
samych, ale réwniez ich potomstwa, ktéremu przekazywane sa te same
warto$ci. Uzywa sie tutaj wyszukanego terminu technicznego ze §wiata
rolnictwa (gr. moschenma), ktéry oznacza mtody ped przysypany ziemia,
aby wypuscit korzenie i stat si¢ nowg rosling. W tekscie pojawia si¢ rowniez
wyraz aoros oznaczajacy ‘bycie niedojrzatym’, ktéry z jednej strony opisuje
negatywne aspekty uczynkéw bezboznych, a z drugiej zapowiada przed-
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7 A sprawiedliwy, cho¢by umarl przedwczesnie,
znajdzie odpoczynek.

8 Staros¢ jest czcigodna nie przez dtugowiecznosé
iliczbg lat sie jej nie mierzy.

? Sedziwoscia ludzi jest madrosé,

a miarg staro$ci — zycie nieskalane.

10 Poniewaz spodobat sie Bogu, zostat umitowany,
a zyjac wérod grzesznikow, zostal przeniesiony.

11 Zabrany zostat, by zto nie odmienito jego mysli
albo utuda nie uwiodta duszy,

12bo urok marnoéci przestania dobro,

a burza namietno$ci maci prawy umyst.

B Wezeénie osiagnawszy doskonato$¢, osiagnat spetnienie catego zycia.

4,7 Syr 51,27;12 57,1-2; 65,20; Rz 21,16
4,8 Hi32,9; Prz 16,31; Koh 4,13

49 Prz 16,31; Mdr 3,17

4,10 Syr44,16; Rz 5,22; Hbr 11,5

4,11 2Krl2,3;1Tes 4,17; Ap 12,5

4,12 Lb 11,4; Prz 7,12;] 3,20; Rz 9,11
4,13 Mdr 4,5; 1z 65,20

wczesng $mieré sprawiedliwego, ktéry w bardzo krotkim zyciu zdotat
jednak zrealizowa¢ cel swojej egzystencii.

1.15. Przedwczesna $mieré sprawiedliwego i smutny koniec
bezboznych (4,7-20)

W kulturze greckiej $mieré¢ cztowieka w mtodym wieku, zwigzana
z aktami wielkiej odwagi i bohaterstwa, byta uwazana za szczesliwe wy-
petnienie przeznaczenia. Bylo to swoiste pocieszenie dla ludzi, dla ktérych
umieranie stanowilo ostateczny kres istnienia. Autor Ksiegi Madrosci
wykorzystuje pewne motywy literackie znane w kulturze hellenistycznej,
ktoére podkreslaty, ze $mieré przedwczesna moze by¢ réwniez znakiem
zyczliwo$ci bogoéw, poniewaz uwalnia od wszelkich cierpien. Osiagniecie
staro$ci niekoniecznie oznacza Boze blogostawiefistwo, poniewaz dtugie
zycie moze by¢ dedykowane nieprawosci i bezboznoéci. Blogostawien-
stwem jest zycie wypelnione cnota. Atrybuty, takie jak madrosé czy nie-
skalane zycie, moga charakteryzowaé takze cztowieka bardzo mtodego,
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4 Dusza jego podobata sie Bogu,

dlatego po$piesznie uszta sposréd nieprawosci.

A ludzie patrzyli i nie pojmowali

ani sobie tego nie wzieli do serca,

15 7e faska i mitosierdzie nad Jego wybranymi

i nad $wietymi Jego czuwanie.

16 Kto umart jako sprawiedliwy, potepia zyjacych bezboznie,
a dopetniona wcze$nie mtodos¢ — leciwg staro$¢ nieprawego.
17Zobacza bowiem kres madrego

i nie pojma, co o nim Pan postanowit

i w jakim celu zachowat go bezpiecznym.

4,14 12 6,9-10; 57,1; Mk 4,12

415 Pwt 7,6-7; Mdr 2,22; 12 43,20
4,16 Mdr 4,9; Mt 12,41; Hbr 11,7
417 Mdr2,22;1257,1

ktéry dzieki asystencji Madroéci zyje w sposéb moralnie nienaganny.
Autor zaktada, ze Bég moze zabra¢ z tego $wiata mtodego cztowieka
petnego cnét, aby jego postawa moralna i styl Zycia nie zmienity si¢ z upty-
wem czasu, poddane wplywom grzesznego otoczenia. Cho¢ jego $mier¢
jest gwaltowna i zupelnie niespodziewana (taki sens ma uzyte w 4,11 stowo
harpazo oznaczajace ‘zabraé, porwad’), zostaje zabrany w najbardziej od-
powiednim czasie.

W 4,14c podkresla sie, ze bezbozni patrzacy na te scene ciagle nie s3
w stanie zrozumieé¢ planéw Bozych. Uwazaja te $mier¢ za potwierdzenie
ich pogladéw na temat zycia sprawiedliwego, ktére ostatecznie koniczy sie
doktadnie taka sama §miercig jak zycie bezboznych. Bég tymczasem znalazt
upodobanie w zyciu sprawiedliwych, otaczal ich nieustannie swoja opieka
oraz okazywatl im faske oraz mitosierdzie. Jednoczes$nie bezbozni zostaja
ukarani w straszny sposob. Kara jest opisana w sposob bezposredni i jedno-
cze$nie ironiczny. Bog w Mdr 4,18 wybucha wrecz §miechem, patrzac na styl
zycia bezboznych, a $miech ten ostatecznie przerodzi sie w sprawiedliwy sad
i ukaranie bezboznych.

Postugujac si¢ obrazami z literatury prorockiej i madroéciowej, autor
opisuje kare, ktéra spadnie na bezboznych. Nie jest do kofca jasne, czy
miejscem tej kary jest ziemia czy tez jest to kara eschatologiczna. Sam
kontekst wydaje sie sugerowad, ze chodzi tutaj o kare po $mierci, ponie-
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18 Beda patrzed i zywic pogarde,

ale Pan ich wy$mieje.

11 stang sie potem padling bez czci

i wiecznym po$miewiskiem wérdd zmartych.
Straci ich bowiem oniemiatych na glowe

i wstrza$nie nimi od posad,

i zostang do szczetu zniszczeni,

i beda w udreczeniu,

a pamieé o nich zaginie.

207 bojaznia przyjda zdaé sprawe z win swoich,
aw twarz im rzucg oskarzenie ich wlasne nieprawosci.

4,18 1Sm 2,30; Ps 2,4; Mdr 3,11
4,19 Ps 109,6; Prz 10,7; Koh 6,3; Syr 10,8; 1z 14,19
4,20 Mdr1,3;Rz 2,5

waz bezbozni staja twarza w twarz ze sprawiedliwym, ktérego §mier¢
ogladali. Méwigc o karze, podkresla sie, ze bezbozni stajg sie obiektem
pogardy, a ich $mier¢ fizyczna to zaledwie preludium do whasciwej kary
w wiecznoéci. W kontekscie ich $émierci uzywa sie przymiotnika atimos,
ktéry oznacza ‘bez czci, pogardzany’. To stowo okreslato ludzi, ktérzy
bedac obywatelami greckiego polis, utracili prawo zabierania glosu na
zgromadzeniach publicznych na skutek niegodnego postepowania. By¢
moze autor czyni aluzje do kwestii obywatelstwa rzymskiego, ktére Zydzi
utracili wraz z objeciem wladzy nad Aleksandria przez Rzymian w roku
30 przed Chrystusem.

Werset 4,20 zamyka serie minidyptykow zestawiajacych sprawiedliwego
z bezboznymi, podkreslajac, ze ci ostatni beda musieli zda¢ sprawe ze swo-
ich uczynkéw, a moment $mierci to ostateczne odkrycie prawdy o ludzkim
zyciu. Bog objawia sie jako najwyzszy sedzia, a grzesznicy do$wiadcza leku
w momencie sagdu. Swiadkiem i jednoczeénie oskarzycielem w tym procesie
beda uczynki bezboznych. Smutna refleksja nad popetnionymi grzechami
zapowiada refleksje nad idea sumienia, ktére wydaje osad o ludzkim zyciu
(ten temat zostanie rozwiniety w Mdr 17,10).
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! Wtedy sprawiedliwy stanie z wielka §miatoscig
5 przed tymi, co go uciskali

i mieli w pogardzie jego trudy.

2 Gdy [go] ujrza, wielki przestrach ich ogarnie

i ostupieja na widok [jego| nieoczekiwanego zbawienia.
3 Petni zalu beda méwié miedzy soba

ijecze¢ wudreczeniu ducha. Powiedza:

5,1 Mt 14,43; Dz 2,29; Ef 3,12
5,2 Pwt2,25; Syr46,1; Am 8,8
5,3 Pwt 28,5; Mdr 11,23;12 8,22

1.16. Sprawiedliwy i bezbozni przed sadem (5,1-3)

Mdr 5 opisuje przebieg sadu eschatologicznego, a trzy pierwsze wersety
to ukazanie generalnego kontekstu. Sprawiedliwy jest przedstawiany jako ten,
ktory stoi w postawie $mialosci, nie wypowiadajac ani jednego stowa. Uzyty
tutaj grecki wyraz parresia w klasycznej grece oznaczal prawo zabierania glosu na
publicznym zgromadzeniu obywateli w polis. Autor podkres$la w ten sposob, ze
sprawiedliwy cieszy si¢ przywilejami obywatelskimi, co jest istotne w kontekscie
walki Zydéw o prawa obywatelskie w Aleksandrii. Paradoksalnie sprawiedliwy
w momencie sadu nie wypowiada ani jednego stowa, aby podkresli¢, ze istotne
sa dokonywane za zycia wybory i realizowany model postepowania.

Postugujac si¢ zasada kontrastu, autor ukazuje postawe bezboznych jako
moment bezradno$ci i chaosu. Bezboznymi targaja rzne stany emocjonalne,
co sugeruje, ze s3 pozbawieni madrosci i formacji filozoficznej. Obraz jawi sie
negatywnie w kontekscie filozofii stoickiej, ktéra zaktadata panowanie nad
emocjami i usuwanie ich z zZycia. Stanie sie igrzyskiem r6znych emocji (strach,
zdumienie, ostupienie, zal, smutek), ktére dla stoikéow byly ,,chorobami
duszy”, odstaniato moralng kleske cztowieka. Bezbozni, ktérzy ostatecznie
dopiero po $mierci odkryli prawde o naturze tego $wiata, dokonuja szczerej
oceny swojego postepowania. W scenie zaskakuje brak obecnosci Boga, ktéry
juz wezesniej wydat sedziowski werdyket.

1.17. Mowa bezboznych smutnym rozrachunkiem z przeszloscia
(5,4-14)
Sekcja rozpoczyna sie emfatycznym stwierdzeniem bezboznych, ze szy-
kanowany przez nich sprawiedliwy osiagnat ostateczng nagrode. Z podobna
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* To ten, co dla nas niegdy$ byl posmiewiskiem
i przedmiotem szyderstwa,

jego zycie mieli$émy za szalefistwo,

$mier¢ jego — za haniebna.

> Jakze wiec policzono go miedzy synéw Bozych
i ma udzial ze $wietymi?

¢ To my$my zboczyli z drogi prawdy,

nie o$wiecito nas $wiatto sprawiedliwosci

i stofice dla nas nie wzeszlo.

7 Nasycili$émy sie drogami bezprawia i zguby,
przeszlismy bezdrozne pustynie,

a drogi Paniskiej nie poznali$my.

8 Jaka korzy$¢ mieliémy z naszego zuchwalstwa,
co dato chelpliwe bogactwo?

? To wszystko jak cien przeminglo

ijak nowina, ktora przemija,

54 Ps 44,15; 12 14,4; Jr 24,9

55 Hi 1,6; Ps 89,6-8; Mk 12,25
5,6 Prz16,31;1259,8; Dz 2,28

57 Ps 18,22; 51,15; Mdr 2,9

5,8 Prz 10,2; Syr 10,12-13; 1z 57,18
5,9 Hi9,25; Ps 102,12; Mdr 2,1

emfaza podkreslaja na konicu, Ze nie zrozumieli sensu Zycia, a ich postepo-
wanie byto nacechowane gltupota. Sprawiedliwy objawia sie w ich mowie jako
»dziecko Boze”, ,,syn Bozy”. To wyrazenie w ksiegach biblijnych napisanych
po grecku czesto odnosi si¢ do aniotéw albo $wietych, ktérzy mieli niezwykly
relacje z Bogiem (Hi 1,6; Ps 29,1). Ten sam tytul otrzymuje réwniez caty nar6d
wybrany, szczegblnie w epoce powygnaniowej (Wj 4,22; Oz 11,1). Istotny jest
réwniez kontekst stoicki, poniewaz stoicy uwazali, ze kierowanie si¢ cnotami
i madroscia czyni ludzi krewnymi bogéw albo wrecz réwnymi bogom, wta-
$nie ze wzgledu na praktykowanie cnét i madrosci, ktére s3 takie same dla
wszystkich.

W Mdr 5,8 bezbozni podkreslajg whasne zuchwalstwo oraz chetpliwos¢.
Hyperephania (‘arogancja, buta, zuchwalstwo’) jest postawa pogardy wobec
innych ludzi, a wywyzszaniem tylko i wylacznie samego siebie. W Biblii
stowo to zostaje uzyte w odniesieniu do Aleksandra Wielkiego (1IMch 1,21).
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10jak okret prujacy pieniaca si¢ wode,

po ktérym §ladu nie znajdziesz, gdy przeszedl,

ni bruzdy po jego kadtubie wéréd fal,

1jak po ptaku szybujacym w przestworzach

nie znajdzie sie zaden dowod przelotu,

cho¢ trzepoczace skrzydla przeciety lekkie powietrze —
przeszywane z gwaltownym szumem

iuderzeniem skrzydet smagane —

znaku przelotu potem nie mozna znalez¢.

12Jak gdy sie strzate wypusci do celu,

a przeszyte powietrze zaraz si¢ zasklepia,

tak ze nie da sie pozna¢ jej przejscia,

B tak i my — po zrodzeniu znikneli$my

i nie mogli$my si¢ wykaza¢ zadnym znakiem cnoty,
zostaliémy zniszczeni przez nasza nieprawo$¢”.

14 Bo nadzieja bezboznego jak plewa wiatrem miotana
ijak lekka piana rozbita przez burze.

Jak dym przez wiatr zostal rozwiany,

zatarla sie jak pamiec goscia, co przebywat jeden dzien.
15 Sprawiedliwi natomiast zyja na wieki,

zaptata ich w Panu

i staranie o nich ma Najwyzszy.

5,10 Prz30,19; Mdr 9,26

5,11 Hi9,25-26; Prz 30,19

5,12 Hi8,9; Ps 109,23

5,13 Ps 1,4; Mdr 2,1;12 29,5

5,14 Hi 29,18; Ps 37,20, 12 17,13; Jr 14,8
5,15 1262,11; Dn 7,18-27;] 6,51

Podobnie termin ,,chetpliwo$¢” (gr. alazoneia) opisuje postawe pelna pychy
i przechwalania sie, ktora czesto stuzy do ukrycia whasnej matosci i brakéw.
W monologu bezboznych pojawia sie réwniez aspekt ulotnosci i prze-
mijania, obecny w ich mowie programowej w Mdr 2. Obrazy statku, ktéry
nie pozostawia po sobie zadnego §ladu (podobnie jak przelatujacy ptak albo
strzata), podkreslajg catkowity krach ich filozofii Zyciowej. Problem ulotnos$ci
zycia wydawal sie by¢ niemozliwy do rozwigzania i dotyka¢ catej ludzkosci.
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16 Dlatego otrzymaja wspaniala korone

i piekny diadem z rak Pana,

ostoni ich bowiem prawica,

ochrania¢ ich bedzie ramieniem.

17Jak zbroje natozy swoja zapalczywos¢

i uzbroi stworzenie, by ukara¢ wrogow.

18 Jak pancerz przywdzieje sprawiedliwo$é

ijak hetmem ostoni sie sadem bezstronnym.

19 Wezmie niezwyciezona §wieto$¢ za tarcze

20§ jak miecz wyostrzy gniew nieubtagany,

arazem z Nim §wiat bedzie walczyl przeciw nierozumnym.
21 Polecy celne pociski btyskawic,

pomkna z chmur do celu jak z dobrze napigtego tuku,
22 3 gniewne grady wyrzucone zostana jak z procy.
Wzburzg sie przeciw nim wody morskie

i rzeki nieubtaganie ich zatopig.

2 Podniesie si¢ przeciw nim powiew mocy

ijak wichura ich zmiecie.

Nieprawos¢ spustoszy cala ziemie,

a nikczemno$¢ obali trony moznowtadcéow.

5,16 Ps 91,3; Prz 4,9; 1Kor 9,24.27
5,17 Ps 7,11-14; 12 59,16-17; Za 1,14
5,18 Ps 79,5;129,6; Ef 6,14

5,19 Kpt17,1;Mdr 9,3

5,20 Mdr 16,17

5,21 Ps7,13-14; Ha 3,11

5,22 Wj 9,13-35; Sdz 20,16; 1z 28,17
5,23 Ps11,6; Syr 10,17; 1z 11,4; Jon 1,4

Teraz bezbozni odkrywaja, ze jest to tylko ich przeznaczenie, poniewaz spra-
wiedliwo$¢ i cnota nie tylko pozostawiaja trwaty $lady swojej obecnosci, ale
przynosza réwniez dar szczesliwej wieczno$ci.

1.18. Swiat jako narzedzie w rekach Boga (5,15-23)

Fragment otwiera si¢ podsumowaniem postawy bezboznych przez autora
natchnionego. Na samym poczatku pojawia si¢ nadzieja na szcze$liwg wiecz-
no$¢ jako istotna cnota, ktérej bezbozni nie posiadaja. W przeciwiefistwie do
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6 ! Stuchajcie wiec, krélowie, 1 zrozumcie,
nauczcie sie, sedziowie ziemskich granic!

2 Naktoricie ucha wy, co nad narodami panujecie

i chlubicie sie mnogoscia ludéw,

3 bo od Pana otrzymaliécie wladze,

od Najwyzszego — panowanie.

On zbada uczynki wasze i zamysty wasze rozsadzi.

6,1 Pwt5,1;Ps2,8; Dn4,8; Am 7,16
6,2 Dz2,16
6,3 2Krn 36,23; Prz 8,15-16; Dn 5,20-12

nich sprawiedliwi sa przepelnieni nadzieja nie$miertelnoscii to oczekiwanie
zostaje nagrodzone przez Boga. Motyw korony to symbol zwyciestwa, uzy-
skania statusu osoby jedynej w swoim rodzaju i wyjatkowej, podobnej do
zwyciezcy olimpijskich zawodéw sportowych. Ukazywane w 5,16 krélowanie
to obraz charakterystyczny dla zydowskiej literatury apokaliptycznej, pod-
kreslajacy, ze wybrani odbiora nagrode za wiernos¢ Bogu.

Wiersze 5,17-23 ukazuja Boga jako wojownika, ktéry bedzie walczyt po
stronie sprawiedliwych. Autor natchniony, inspirujac sie tekstem z Iz 59,
opisuje rozne elementy stanowigce zbroje Boga, podkreslajac motyw Jego
gniewu oraz zazdrosnej mitosci. Temat Bozego gniewu w zaden sposéb nie
neguje mitosierdzia Pana, lecz z nim wspolistnieje. Gniew czesto pojawia sie
w kontekscie Bozej pedagogii, ktéra ma na celu, poprzez odpowiednio do-
brany rodzaj kary i jej intensywnos¢, doprowadzi¢ grzesznika do nawrécenia.

Motyw $wiata, ktéry jest postuszny kazdemu skinieniu Boga oraz wspét-
dziata z Nim w karaniu bezboznych i nagradzaniu sprawiedliwych, zostanie
rozwiniety w trzeciej cze$ci Ksiegi Madrosci (Mdr 10-19). Autor, zgodnie ze
przyjeta konwencja literacka, zapowiada weze$niej zagadnienia, ktére bedzie
sukcesywnie analizowat. Cale stworzenie staje si¢ tutaj wrecz bytem osobo-
wym, sojusznikiem Boga w karaniu bezboznych. W ten sposéb w wielkiej
walce eschatologicznej ze ztem uczestniczy caly §wiat, stworzony i zaprojek-
towany przez Boga jako dobry.

1.19. Apel do wladc6éw ziemi (6,1-11)

Powraca temat napominania kréléw i wltadcéw ziemi, podobnie jak
w Mdr 1,1-5. Inspirujac si¢ Ps 2, autor natchniony zwraca si¢ z apelem do
rzadzacych o przestrzeganie Prawa oraz konfrontowanie swojego sposobu
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* Bedac bowiem stugami Jego krélestwa, nie sadziliécie uczciwie
ani prawa nie przestrzegaliScie,

ani nie poszli$cie za wola Boga,

> przeto groznie i szybko stanie On nad wami,
gdyz sad bedzie nieubtagany nad panujacymi.

¢ Najmniejszy doznaje mitosiernego przebaczenia,
ale mocnych z mocg osadzi.

7Wtadca wszechrzeczy nie uleknie sie nikogo

ani nie bedzie zwazat na wielkos¢.

On bowiem stworzyl matego i wielkiego

i tak samo o wszystkich sie troszczy,

8 ale moznym grozi surowe badanie.

? Do was wiec sie zwracam, wladcy,

byscie si¢ nauczyli madroéci i nie zbtadzili.

6,4 W;j12,13; 18,20; 12 65,2; Rz 13,17
6,5 1Tes 5,2-3; Hbr 10,31

6,6 Hi33,27;Mdr 13,8; £k 12,47

6,7 Hi34,19; Prz 22,2

6,8 Hi31,15; Koh 3,16; 4,1

6,9 Prz8,16; Ha 1,10

sprawowania wladzy z krolowaniem Boga. W tekécie pojawiajg sie cztery stowa
w formie imperatywu (,,stuchajcie, zrozumecie, nauczcie sie, naktoncie ucha”),
ktére zapraszaja do autentycznego wstuchania si¢ w nauczanie. Fragment
moze by¢ apelem do wladcéw imperium rzymskiego, ktére w tym czasie spra-
wuje wladze nad Aleksandrig i Egiptem. Zaréwno Biblia, jaki $wiat grecki
uznaja, ze wladza jako taka pochodzi od Boga, a jej sprawowanie domaga
si¢ przestrzegania boskich praw. Dodatkowo w kulturze greckiej pojawia sie
motyw kréla filozofa, ktéry mial by¢ idealnym wtadca, zdolnym najpierw
do uktadania swego zycia wedtug madrych praw, a nastepnie do zarzadzania
powierzong mu spoteczno$cia. Wtadcy s3 wezwani najpierw do pozadania
i szukania madroéci. Tylko taki styl sprawowania wtadzy moze przyczynic¢
sie do budowania sprawiedliwych relacji.

Wazng zdolnoécig kazdego krola jest umiejetnosé stuchania i rozumienia,
ktoéra charakteryzuje medrea izraelskiego, proroka i kréla. W kontekscie
kultury izraelskiej nauka miata charakter ustny i polegata na uczeniu si¢ na
pamieé. Konieczna byta uwaga przy stuchaniu oraz wlasciwe zrozumienie,
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10Bo ci, co §wietoéci §wiecie przestrzegaja, dostapia u§wiecenia,

a ktorzy sie tego nauczyli, ci znajda stowa obrony.

1 Pozadajcie wiec stéw moich,

pragnijcie, a znajdziecie nauke.

12 Madro$¢ jest petna $wiatha i niewiednaca,

ci fatwo ja dostrzega, ktorzy ja kochaja,

ci ja znajda, ktérzy jej szukaja,

B uprzedza bowiem tych, co jej pragna, dajac si¢ im pozna¢ jako pierwsza.

6,10 Mdr 5,5

6,11 Prz22,17; Syr 51,23

6,12 Pnp 3,2; Mdr8,2

6,13 Syr 15,2, 12 65,24; Jr 29,13-14

ktére wymagato dodatkowej, osobistej refleksji. Waznym elementem procesu
nauczania jest dyscyplina, polegajaca na cierpliwym ¢wiczeniu sie, i postu-
szefistwo zasadom. Charakterystyka tej edukacji jest postuszefistwo Prawu,
ktére jest uwazane za ekspresje Bozej madrosci.

Bog w Mdr 6,5 objawia sie jako sedzia tych, ktérzy sadzg ziemie. Sad
bedzie miat charakter sprawiedliwy i dotknie bole$nie wszystkich, ktorzy
przyczynili si¢ do powstania podzialéw, nieréwnosci i niesprawiedliwosci.
Bég sadzi, poniewaz On jest najwyzszym wladca, okreslanym terminem de-
spotes, ktérym zwyczajowo zwracano sie do rzymskich cesarzy. Sad Pana nie
bedzie miat wzgledu na osoby. Swiat zostat stworzony dla wszystkich ludzi,
a interwencja Boga bedzie miata na celu wprowadzenie porzadku i harmonii
tam, gdzie grzech przyczynit si¢ do niesprawiedliwosci.

1.20. Madrosé poszukujaca swoich uczniow (6,12-21)

Wiersze 6,12-16 to wychwalanie pickna Madrosci ukazywanej jako to-
warzyszka zycia, wrecz idealna matzonka, wobec ktérej medrzec przezywa
moment fascynacji od pierwszego spotkania. Autor dokonuje zabiegu literac-
kiej personifikacji, ukazujac Madro$¢ jako obdarzong niezwyktymi zaletami
kobiete, z ktéra uczen pragnie wchodzi¢ w gleboka relacje. W 6,12 podkresla
sie, ze jest pelna $wiatta (zaznacza w ten sposéb jej przynalezno$é do $wiata
Boga oraz fakt, ze jest ona — jak §wiatto gwiazd — przewodnikiem na zycio-
wej drodze cztowieka) oraz niewiednaca. Stowo amarantos (‘niewiednacy,
wieczny’) przywodzi na my$l rosline, z ktérej byty robione wiefice zdobiace
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14 Kto dla niej wstanie o $wicie, ten sie nie natrudzi,
znajdzie ja bowiem siedzaca u swoich drzwi.

15 O niej rozmyslaé to szczyt roztropnosci,

a kto czuwa z jej powodu, szybko si¢ trosk pozbedzie,
16 sama bowiem chodzi i szuka tych, ktérzy s3 jej godni,
objawia si¢ im laskawie na $ciezkach

i wychodzi naprzeciw wszystkim ich zamystom.

17 Poczatkiem jej najprawdziwsze pragnienie nauki,

a staranie o nauke to mitos¢,

18 milo$¢ za$ to przestrzeganie jej praw,

a poszanowanie praw to gwarancja nie§miertelnosci,
1 nie§miertelno$¢ za$ przybliza do Boga.

6,14 Prz1,20-21; Pnp 7,12; Syr 4,12;12 26,9
6,15 Pwt 21,11; 2Mch 2,26; Mdr 8,7

6,16 Prz8,1-3; 1Kor 1,24

6,17 Ps 11,10; Prz 1,7; Mdr 7,14

6,18 Wj 20,6;] 14,16; 1] 5,3

6,19 Mdr5,15

glowy podczas $wiat. Roslina ta nie wiedta i przez bardzo dtugi okres czasu
zachowywatla niezmieniony wyglad oraz kolor. Uzycie tego przymiotnika
podkresla, ze rzeczywisto$¢ Madrosci jest niezmienna i niezniszczalna,
a swoim czcicielom gwarantuje osiggniecie takiego stanu.

Pomimo przynalezno$ci do sfery Boga Madro$¢ nie jest rzeczywistoscia
trudng do zdobycia. Ukazana jest jako ta, ktéra wrecz wychodzi naprzeciw
swoim uczniom i sama ich szuka. Istotny jest motyw rannego wstawania,
a nawet czuwania w nocy, aby spotka¢ Madros¢. Ten wysilek objawia, ze
réwniez ona podejmuje rézne kroki, aby by¢ blisko ucznia. Jej obecnosé jest
gwarancja szczesliwego zycia i madrego rozwiazania ludzkich probleméw.
Autor czyni tutaj polemiczng aluzje do kultéw misteryjnych, w ktérych wie-
dza i poznanie byty dostepne tylko osobom wtajemniczonym, czyli tym,
ktére przeszty proces inicjacji whasciwy dla tych grup. Madrosé, ktéra Bog
Izraela zsyta swoim czcicielom, jest natomiast dostepna wszystkim, ktorzy
jej pragna. W ten sposéb pozadanie madro$ci w naturalny sposob rodzace
sie w cztowieku jest zaspokojone przez dar Madrosci pochodzacej od Boga.

Moéwiac o drodze cztowieka od madro$ci do nie§miertelnosci, autor na-
tchniony uzywa w Mdr 6,17-20 techniki retorycznej zwanej sorytem. Tworzy
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20 Tak wiec pragnienie madrosci wiedzie do krélestwa.
21 Zatem, jesli wam mite trony i berta, o wladcy ludéw,
czcijcie nadroéé, byscie krélowali na wieki.

22 Oznajmie, czym jest Madro$¢ i jak powstata,

i nie zakryje przed wami tajemnic.

Péjde jej sladem od poczatku stworzenia,

wydobede na §wiatlo jej znajomosé

i nie oddale si¢ od prawdy.

6,20 Prz 8,15; Mdr 3,7-8
6,21 Mdr 5,15-16
6,22 Prz8,22-31;Mi 3,8

taficuszek siedmiu koncertéw, ktére s3 ze sobg wzajemnie potaczone, ponie-
waz konkluzja jednego twierdzenia jest jednocze$nie punktem wyjscia do
przyjecia kolejnej tezy. Poczatkiem madrosci jest pragnienie nauki, wrecz
milosne jej pozadanie. W ten sposéb autor wigze idee madroéci z mitoscia,
Prawem, nie$miertelnoscia oraz do$§wiadczeniem blisko$ci Boga. Konkluzja
tego wywodu znajduje sie w 6,20, gdzie pojawia si¢ madros¢ jako jedyna rzecz
godna pozadania, ktéra pozwala dos§wiadczy¢ bycia cze$cig krolestwa Boga
oraz Jego bliskosci po $mierci.

W wersecie 6,21 pojawia si¢ konkluzja pierwszej czesci ksiegi, czyli Mdr
1-6. Autor ponownie zwraca si¢ z apelem do wladcdw, zachecajac ich do czcze-
nia madrosci, ktéra czyni do§wiadczenie ludzkiej egzystencji stabilnym i do-
brym. W tekécie ukrywa sie odniesienie do krélestwa eschatologicznego, ktére
staje sie celem dla kazdego cztowieka. Praktycznym przykladem madrego zy-
cia jest historia sprawiedliwego. Autor ukazuje w niej w schematyczny sposéb,
jak pragnienie Madrosci prowadzi do przemiany dzialania cztowieka, pozwala
dos$wiadczy¢ jej zyczliwosci w zyciu i ostatecznie pokonaé rzeczywisto$é,
ktéra wydaje sie niemozliwa do pokonania, czyli ludzka $mier¢.

1.21. Schemat odkrywania pickna Madrosci (6,22-25)

W krotkim wprowadzeniu do drugiej czesci ksiegi, czyli Mdr 7-9, autor
przedstawia pokrétce plan swoich poszukiwan. Tworzac pochwale Bozej
Madrosci, chee ukazad jej istotne aspekty przy wykorzystaniu klasycznych
wzorcéw. Pisze o trzech kwestiach fundamentalnych przy wychwalaniu ja-
kiejkolwiek osoby: pochodzeniu, naturze oraz sposobie dziatania w historii.
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2 Nie bede kroczyt droga z kim§ zzeranym przez zawisé,
bo nie ma on z madroécig nic wspdlnego.

24 Wielu madrych to zbawienie §wiata,

a krol rozumny to stabilno$¢ narodu.

% Postuchajcie wiec stéw moich, a odniesiecie korzysé.

6,23 Prz 8,1-8; Syr 24,32-34; Rz 1,29
6,24 Prz 11,14; Koh 10,16; Syr 10,1-3
6,25 Prz 3,16-18; Syr 1,16-20

Wprowadza tu gatunek literacki zwany enkomion, ktéry jest piesnia pochwalng
na cze$¢ wyjatkowego bohatera.

Madro$¢ jest ukazywana jako ta, ktéra pragnie obdarzy¢ cztowieka swo-
imi darami i nieustannie go poszukuje. Méwiac o odkrywaniu jej sekretow,
autor ponownie czyni aluzje (poprzez uzycie stowa mysterion) do kultéw
misteryjnych, bardzo popularnych w Aleksandrii. Byty to grupy, ktérych
praktyki i dziatanie okryte byly tajemnica, a same ceremonie czesto byty zwig-
zane z rytami seksualnymi i tajemnicza wiedza. W przeciwienstwie do nich
Madro$¢ publicznie odkrywa swoje sekrety, ktore wiazg sie najpierw z wizja
szcze$liwego zycia na ziemi, a nast¢pnie — z rzeczywisto$cia przyszlego $wiata.
Podkresla sie, ze Madroé¢ nie strzeze zazdro$nie sekretu nie$miertelno$ci.

W 6,23 pojawia si¢ stowo ,,zawi§¢”, ktére w kontekscie filozofii stoickiej
oznaczato doswiadczenie smutku i cierpienia zwigzanego z faktem, ze nie po-
siadato si¢ dobr, ktére posiadali inni. W tekstach Filona z Aleksandrii zawi$¢
jest ukazana jako rzeczywisto$¢ przeciwstawna dobru oraz madremu zyciu.
Brak cnét byt traktowany jako najwieksze ub6stwo cztowieka, znak glupoty
oraz niemoralnego zycia. W tym znaczeniu w Mdr 2,24 zawi$¢ pojawia si¢ jako
sita napedowa dziatania diabta, podkreslajac jego absolutna niedoskonato$¢
i bycie w opozycji do Boga i dobra.

W 6,24 akcentuje sie, ze duza liczba ludzi madrych jest zbawieniem dla
$wiata. Przez zbawienie autor rozumie tutaj wyzwolenie ze zta oraz styl zycia
polegajacy na poszanowaniu madrosci i prawa. Wspomnienie rozumnego
krola moze by¢ aluzja do cesarza rzymskiego, ktory w tamtym okresie zaczat
uzywacé tytutu sozer (‘zbawca’). Czytelnikom znana byta potega imperium
rzymskiego, znali réwniez przepych dworu Ptolemeuszéw, ktérzy rzadzili
Egiptem przez 300 lat. Autor zdaje si¢ réwniez sugerowad, ze czlowiek kie-
rujacy sie autentyczng madroécig prowadzi zycie rownie szczesliwe jak naj-
wspanialszy wladca, poniewaz cnota i madro$¢ sa najwyzsza nagroda nie tylko
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'Tja jestem cztowiekiem $miertelnym, podobnym do wszystkich,
7 potomkiem prarodzica powstatego z ziemi.

W tonie matki zostatem uksztattowany jako ciato,

2 przez dziesie¢ miesiecy we krwi okrzepty,

z nasienia meskiego i rozkoszy ze snem ztaczonej.

31ja, gdy sie urodzitem, wspélnym odetchnalem powietrzem

i wypadtem na ziemig, gdzie podobnie cierpig,

tak samo [wydajac z] placzem pierwszy glos, podobny do wszystkich,

71 Rdz 2,7; Hi10,9; 1Kor 15,47-48
7,2 2Mch 7,22.27; Hi 10,11; Ps 139,13
7,3 Wi 1,16

dla ludzi, ale réwniez dla bogéw. Taka sama idea pojawia sie bardzo czesto
w pézniejszym nauczaniu Filona z Aleksandrii.

2. Pochwata Madrosci jako najwyzszego dobra (Mdr 7-9)

2.1. Dar Madro$ci a ludzka natura Salomona (7,1-6)

Mdr 7-8 tworza precyzyjna strukture, ktéra ma réwniez swoja sekcje
centralng w Mdr 7,22-8,1. Mdr 7 rozpoczyna sie od przedstawienia postaci
Salomona, podkreslajac jego naturalne, ludzkie przyjscie na §wiat oraz wszyst-
kie aspekty zycia ukazujace ludzka stabos¢ i kruchos¢. Podkredla sie, ze zostat
poczety jak kazdy inny cztowiek, a sam opis powstawania embrionu, a takze
dtugosé ciazy sa zwigzane z wiedza medyczng tamtego okresu, wedtug ktérej
nasienie meskie dziatato na zasadzie koagulantu, a dtugoé¢ ciazy byta okre-
$lana na 10 miesiecy. Podkresla sie element ptaczu, motyw charakterystyczny
dla narodzin nie tylko w starozytnosci, oraz moment dosy¢ przykrego pierw-
szego kontaktu ze $wiatem, ktdry sugeruje, ze cztowiek pojawiajacy sie na
ziemi nie zna od razu celu swego zycia i musi go cierpliwie odkrywaé. Przyszta
wielko§¢ postaci jest nierozerwalnie zwigzana z darem Madro$ci, ktéry uczyni
Salomona wzorem dla kazdego medrca. Autor, poprzez wspominanie stabos$ci
ludzkiej natury, moze polemizowa¢ z podnoszeniem kolejnych cesarzy rzym-
skich do godnosci boskiej. Pierwszym, ktéry uczynit to za swojego zycia, byt
Oktawian August, ktéry jako syn boskiego Juliusza Cezara oglosit sie zyjacym
bogiem. Znaczenie Salomona nie byto zwigzane z jakakolwiek wyzszo$cia na
poziomie natury ludzkiej, ale z obecno$cia Madrosci w jego zyciu.
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* w powijakach mnie wychowano i otoczono troska.

5 Zaden bowiem z kroléw nie miat innego poczatku zycia —
¢jedno dla wszystkich wejscie w zycie i wyjscie to samo.

’ Dlatego modlitem si¢ i zostalo mi dane zrozumienie,
przyzywatem i przyszedl mi z pomoca duch madrosci.

8 Przedlozylem ja nad berta i trony

i w zestawieniu z nig za nic uznatem bogactwa.

7.4 Ez16,4

7,5 Koh 2,14-15

7,6 1Kl 2,2

7,7 1Krl 3,4-15; Syr 47,14-17
7,8 2Krn 1,11; Mdr 6,21

W starozytnym Egipcie wierzono, ze faraonowie oraz cztonkowie dy-
nastii Ptolemeusz6w byli synami bogéw, ktérzy mogli obdarzy¢ ich dtugim
zyciem. Tymczasem w Mdr 7,1 pojawia sie wspomnienie $mierci od razu
w momencie narodzin, podkreslajace, Ze nawet zycie szlachetnie urodzonej
osoby jest ciagle zyciem tylko ludzkim, skazanym poczatkowo na catkowity
zalezno$¢ od rodzicéw, a pdzniej na §mier¢ fizyczna. Dlatego Salomon juz
w pierwszym wersecie jest opisany jako cztowiek $miertelny (gr. thnetos).

2.2. Madro$¢ najwyzszym dobrem dajacym radosé (7,7-12)

Punktem zwrotnym w zyciu Salomona staje si¢ modlitwa o Madros¢,
ktéra moze przyczynié sie do jakoSciowej zmiany w egzystencji kazdego
cztowieka. Czasowniki uzyte na okreslenie modlitwy s3 charakterystyczne
dla Biblii, a forma pasywna edothe (‘zostata dana’) wskazuje jednoznacznie,
ze madroé¢ i zrozumienie s3 darem Boga. Wyrazenie ,,duch madrosci” jest
inspirowane przez proroctwo z Iz 11, gdzie madro$¢ jest ukazana jako naj-
istotniejszy przymiot kréla (z sze$ciu daréw Ducha tam wspominanych pie¢
jest $cisle powigzanych z tradycja madrosciows). Ponadto duchowy wymiar
madrosci zaklada, ze jest to rzeczywisto§¢ przenikajaca cztowieka i obecna
W jego wnetrzu.

Autor natchniony wylicza nastepnie rézne dobra cenione przez ludzi,
aby ostatecznie wskazaé na Madro$¢ jako dobro najwyzsze. Uzycie stowa
prokriné (‘wybieraé, przedktada¢’) podkresla dtugi namyst Salomona przed
dokonanym wyborem (podobny walor ma stowo proaireo, czyli ‘wybierad,
w Mdr 7,10). Wszystkie cenne rzeczywisto$ci, ktére wymienia Salomon w 7,8-
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? Nie zestawialem jej z drogimi kamieniami,

bo wszystko ztoto wobec niej jest odrobing piasku,
a srebro przy niej bedzie uznane za bloto.

10 Umitowatem ja nad zdrowie i piekno$¢

i wybralem jg na miejsce $wiatta,

bo blask jej nie ustaje.

' A przybyly mi wraz z nig wszystkie dobra

i niezliczone bogactwa w jej reku.

12 Ucieszytem sie ze wszystkich, bo kieruje nimi Madros¢,
a nie wiedzialem, ze ona jest ich rodzicielka.

13 Rzetelnie poznatem, bez zazdrosci przekazuje

i nie ukrywam jej bogactwa.

7.9 Hi 28,15-19; 12 60,19-20
7,10 Prz11,22;31,30; Koh 11,7
711 1Kl 3,13; 10,14-29; Mt 6,33
7,12 Mdr 8,6; Syr 24,16-17

713 Syr8,8;20,31;1242,1-7

10, nie s3 traktowane jako negatywne same w sobie, gdyz p6Zniej Salomon
stwierdza, ze bogactwo czy wladza réwniez s3 darem Madrosci, cho¢ on
byt tego poczatkowo nieswiadomy. Oprécz rzeczy materialnych, takich jak
zloto czy szlachetne kamienie, wspomina sie dary naturalne, jak zdrowie czy
pickno. W ostatecznym rozrachunku wymieniane dobra nie sa cenniejsze od
Madrosci, a ich warto$¢ zalezy w duzym stopniu od sposobu ich uzywania.
Ukazujac Madrosé jako te, ktéra kieruje zyciem medrca, autor natchniony
pragnie pokaza¢, ze roztropne uzywanie débr przynosi wszystkim korzys¢,
brak natomiast roztropno$ci w ich uzyciu przynosi szkody.

W 7,12 zamykajacym sekcje pojawia sie motyw radosci, ktéra wynika
z faktu, ze Madro$¢ pomaga w roztropnym zarzadzanie dobrami. Stowo
hegeomai (‘kierowal, zarzadzal’) prezentuje Madro$¢ jako autentycznego
przewodnika i doradce w podejmowaniu decyzji. Motyw radosci pojawia si¢
w perykopie paralelnej Mdr 8,10-16, réwniez w wersecie zamykajacym ten
fragment. W ten spos6b autor pragnie podkresli¢, ze madre wybory ostatecz-
nie prowadza do dobrego i szcze$liwego zycia, ktére bylo traktowane przez
filozofie doby hellenistycznej jako autentyczny cel ludzkiego zycia.
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1 Jest bowiem dla ludzi skarbem nieprzebranym.
Ci, ktérzy go zdobyli, zjednali sobie Bozg przyjazn,
rekomendowani darami, co biorg poczatek z karnosci.
15 Oby mi Bég pozwolit méwié rozumnie

i my$le¢ w sposéb godny otrzymanych darow!

On jest bowiem przewodnikiem Madrosci,

i tym, ktéry poucza medrcéw.

16 Jestesmy w Jego reku my i nasze stowa,
roztropno$¢ wszelka i umiejetno$¢ dzialania.

17On mi dat bezbtedng znajomo$¢ rzeczy:

pozna¢ budowe §wiata i sity zywiotow,

18 poczatek i kres, i srodek czaséw,

przemienno$¢ przesilen stonica i nastepstwa por,

7,14 Hi 38,22; Syr 24,30-32;] 7,38

7,15 Koh 12,9-10; Syr 39,6

7,16 Ps 16,1; 31,16; Syr 10,5

7,17 1K1l 5,9-14; Ps 136,5; Syr 24,3-6; 47,14-17
7,18 Hi 38,33 (LXX); Syr 42,19

2.3. Dary Madrosci (7,13-21)

Salomon jest ukazany jako ten, kt6ry nie tylko zdobyt madros¢, ale pra-
gnie si¢ nig réwniez dzieli¢. Doswiadczenie bogactwa nie wzbudza w nim
chorobliwego pragnienia zatrzymania go dla siebie, ale pragnie by¢ tym, kt6ry
naucza i przekazuje (dwa czasowniki manthané oraz metadidomi sa komple-
mentarne i eksponowane emfatycznie przez autora). Méwiac o bogactwie,
autor nie czyni aluzji do dobr materialnych, ale podkresla warto§¢ madrosci,
czyli whasciwego myslenia oraz madrego postepowania. Akcentuje sie réwniez
wage wychowania (gr. paideia w 7,14 ttumaczone jako ‘karnos¢’) i formacji
w cnocie, ktdre sa nieodzowne w rozwoju cztowieka. Samo zdobycie madrosci
wymaga ciaglego ¢wiczenia, a dar staje si¢ zadaniem i wytycza jednoczeénie
zyciowa droge. Autor, mys$lac o paidei, ukazuje ja integralnie jako formacje
catego cztowieka, ktora obejmuje zdobywanie wiedzy, wypracowywanie cnot,
umiejetnoéé wyboru whaéciwej drogi zycia oraz odniesienie do béstw i §wiata
nadprzyrodzonego. Dopiero harmonijne pofaczenie tych wszystkich elemen-
tow czynilo zycie czlowieka autentycznie szcze$liwym.
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1% obroty roczne i uktady gwiazd,

20 nature zwierzat i popedy bestii,

moce duchéw i myélenie ludzkie,

réznorodno$¢ roélin i whasciwosci korzeni.

21 Poznalem i to, co zakryte, i to, co jest jawne,

pouczyta mnie bowiem Madro$¢, sprawczyni wszystkiego!

7,19 Wi 21,2-6; Syr 43,6-10
7,20 1K1l 5,13; Syr 38,4-8
7,21 Ps 104,24; Mdr 9,9; Jr 10,12

Wersety 7,15-16 maja forme modlitwy, ktéra zapowiada centralny roz-
dziat Ksiegi Madrosci, czyli modlitwe w Mdr 9. Cho¢ Madros¢ jest pre-
zentowana jako wrecz zyjaca osoba, mamy tutaj do czynienia z literacka
personifikacja. Autor zwraca sie bezpos$rednio do Boga, proszac o pomoc
w umiejetnym wykorzystaniu daréw. Bog jest ukazany jako przewodnik
Madrosci, ten, ktory jako jej zrédto kieruje takze jej dziataniem. Taki kon-
cept rozni sie od wizji greckiej, ktéra ktadta nacisk na refleksje, obserwacje,
powtarzalno$¢ empiryczng. W ujeciu autora biblijnego madros¢ jest przede
wszystkim darem. Nie oznacza to jednak, ze autor zyjacy w $rodowisku
hellenistycznym nie docenia ludzkich odkry¢ oraz wiedzy nagromadzone;j
przez ludzi.

W 7,17-20 ukazuje sie wrecz encyklopedyczng wiedze, ktéra zgromadzit
Salomon. Dotyczy ona wla$ciwo$ci materii, ale takze porzadku kosmicz-
nego, ktéry Grecy nazywali kosmologia. Salomon zna teorie ruchéw ciat
niebieskich oraz nastepstwa cykli astronomicznych. Cho¢ autor z calg
pewnoscia zna termin ,astronomia”, jako wierzacy zyd unika go, gdyz
jest on powiagzany z fatalizmem, czyli wptywem cial niebieskich na zycie
i postepowanie cztowieka. Ksiega odrzuca ten rodzaj determinizmu, jedno-
cze$nie doceniajac ogromna wiedze, ktéra Grecy zgromadzili. Aleksandria,
w ktdrej zyje i tworzy autor natchniony, jest w [ wieku przed Chrystusem
kulturalng i filozoficzng stolicg catego imperium rzymskiego, a instytucje
tworzone i rozwijane przez kolejnych wladcéw z dynastii Ptolemeuszéw,
takie jak Biblioteka Aleksandryjska czy Serapejon, ktéry byt pierwowzo-
rem instytutéw badawczych, s3 znakiem geniuszu Grekéw. W kontekscie
encyklopedycznej madroéci autor ukazuje szczegélne cechy madrosci
zydowskiej, ktéra ma wazny wymiar etyczny, powigzany z zyciem wedtug
Prawa oraz poszukiwaniem nadprzyrodzonej Madrosci. Podkresla jedno-
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22 Jest bowiem w niej duch rozumny, $wiety,

jedyny, wieloraki, subtelny,

penetrujacy, przenikliwy, nieskalany,

jasny, niezadajacy bélu, mitujacy dobro, bystry,

2 niepowstrzymany, dobroczynny, mitujacy ludzi,
mocny, niezawodny, beztroski,

wszechmogacy i wszystkowidzacy,

przenikajacy wszelkie duchy

rozumne, czyste [i] najsubtelniejsze.

24 Madros¢ bowiem jest ruchliwsza od wszelkiego ruchu,
przez wszystko przechodzi i przenika dzigki czystosci.
2 Jest bowiem tchnieniem mocy Bozej

i przeczystym wyptywem chwaly Wszechmocnego,
dlatego nic skazonego do niej nie przylgnie.

7,22 Sdz3,17; Mdr 8,8; Hbr 1,1
7,23 2Mch 12,35; Ps 103,4
7,24 Mdr 8,1

7,25 Syr24,3;126,3

cze$nie szczegbdlng ceche madrosci zydowskiej — nie jest ona wynikiem
nagromadzenia wiedzy rozumianej jako efekt teoretycznego rozumowania
czy do$wiadczen, ale jest powigzana z do$wiadczeniem daru, czyli taski
pochodzacej od Boga.

2.4. Natura Madrosci (7,22-8,1)

Autor, ukazujac duchowy charakter Madrosci, wylicza jej 21 atrybutéw.
Liczba jest symboliczna, ukazuje potrojng petnie w niej obecna. Sama lista
ma precyzyjna strukture: pierwszych 10 przymiotnikéw jest potaczonych
w pary, jedenasty natomiast sygnalizuje moment przejécia od opisu natury
Madrosci do konkretnych przejawédw jej dziatania w §wiecie. Wszystkie
stowa sa wyszukane i poetyckie, objawiaja kunszt literacki autora. Przy-
miotnik znajdujacy sie w centrum struktury, czyli filagathos (‘mitujacy do-
bro’ w 7,22), ukazuje, ze Madro$¢ jest mito$niczka dobra i podkresla wage
etycznych wyboréw czlowieka, ktore $cisle tacza sie z jego szczesliwoscia.
Tworzac te liste, autor inspiruje sie nie tylko Biblia Hebrajska, ale rowniez
filozofia grecka, szczegolnie stoicka, ktéra w tym czasie byta niezwykle
popularna. Przykltadem moze by¢ ostatni atrybut w 8,1 (rozbudowane wy-
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26 Jest bowiem odblaskiem wiecznego $wiatla,
zwierciadlem bez skazy dziatania Boga,

obrazem Jego dobroci.

¥ Jedna jest, a wszystko moze,

pozostajac soba, wszystko odnawia,

a przez pokolenia zstepujac w dusze $wiete,
ksztaltuje przyjaciét Bozych i prorokéw.

28 Bog bowiem mituje tylko tego, kto przebywa z Madroécia.
2 Bo ona piekniejsza niz stofice

i niz wszelki gwiazdozbior.

Poréwnana ze §wiatto$cia uzyska pierwszenstwo,
30 po tamtej bowiem nastaje noc,

a Madrosci zlo nie przemoze.

7,26 Wi 24,17,] 8,12; Hbr 1,3
7,27 Ps 102,26-27; 104,30
7,28 Prz8,17;12 62,5

7,29 Ps72,5; Pnp 6,10

7,30 Prz13,12;1260,1-3

razenie oznaczajace zdolno$¢ penetrowania kazdej rzeczywistosci, takze
duchowej), ktéry podkresla idee wzajemnego przenikania sie rzeczywistosci
bez tracenia swoich charakterystycznych cech. W ten sposéb mozliwa jest
obecno$¢ Bozego ducha madroéci w catej rzeczywistosci, bez zatracania
jego tozsamosci. Analizujac liste atrybutéw Madroéci, tatwo zauwazy¢ jej
podobienstwo do hymnéw stoickich (por. Hymn Kleantesa, gdzie w podobny
sposéb méwi sie o bogu Zeusie) czy modlitwy litanijnej do greckich bostw.

Charakteryzujac Madro$¢, autor podkresla bardzo mocno jej pocho-
dzenie. Niektore terminy z 7,25, takie jak ammis (‘tchnienie’) czy aporroia
(‘wyplyw, emanacja’), jasno wskazuja na wywodzenie sie Madrosci bez-
posrednio od Boga oraz partycypacje w Jego dziataniu i naturze. Madro$¢
zostaje sportretowana jako piekniejsza i §wiecaca mocniejszym $wiatlem
niz stofice. Obraz $wiatla i stofica w Ksiedze Madrosci jest generalnie
pozytywny. W Mdr 7,10 Salomon preferuje Madro$¢ nad swiatto (w nie-
ktoérych interpretacjach ttumaczy sie te fraze ,wybraé Madro$¢ jako $wia-
tlo”, aby podkresli¢ pozytywne znaczenie $wiatha i ukazaé Madros¢ jaka
rzeczywisto§¢ o§wiecajaca, czyli objawiajaca wszystko). Mozliwe jest takze
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! Siega poteznie od krafica do kranca
8 i wlada wszystkim z dobrocia.

2Ja to pokochatem, jej od mtodosci szukatem,

pragnatem ja sobie wzia¢ za oblubienice

i stalem sie mito$nikiem jej piekna.

3 Stawi ona swe szlachetne pochodzenie, gdyz obcuje z Bogiem
i ukochat j3 Wtadca wszechrzeczy.

*Jest bowiem wtajemniczona w wiedz¢ Boga

iw Jego dzietach dokonuje wyboru.

> Jesli w zyciu bogactwo jest dobrem pozadanym,

c6z cenniejszego niz Madros¢, ktéra wszystko sprawia?

8,1 Ps 25,8; Syr 37,11

8,2 Prz 5,18; Syr 47,14;] 5,20
8,3 Prz8,30;] 8,54

8,4 Wj31,3; Ps 104,24; Syr 1,1-8
8,5 Ps 24,1-2; Prz 8,18-21

inne rozumienie tego obrazu, sugerujace, ze Madro$¢ zostata stworzona jako
pierwsza, jeszcze przed powstaniem widzialnego $wiata i kosmosu.

2.5. Madrosé jako przyjaciotka i doradca (8,2-9)

Opisujac swoja relacje z Madroécia, Salomon uzywa metafory malzen-
skiej. W procesie jej zdobywania nie chodzi tylko i wylacznie o bycie madrym
i dokonywanie wlasciwych wyboréw etycznych, ale o calozyciowa wiez. Juz
samo stownictwo (ekzeted oznaczajace ‘szukad’ oraz nymphe , czyli ‘oblubie-
nica, zona’) opisuje pasje oraz cel dziatania Salomona, nie stroniac od obrazéw
o charakterze wrecz erotycznym. Réwniez zachwyt nad picknem Madrosci
przywoluje nie tylko wrazliwo$¢ estetyczna Grekow, ale rowniez zachwyt nad
picknem oblubienicy w Pie$ni nad Pie$niami (por. Pnp 4,1-7). Piekno Madrosci
wynika z faktu, ze zostala stworzona przez Boga (w ten sposob podkresla sie
jej szlachetne pochodzenie) oraz ze zyje w symbiozie z Bogiem. Owo dzielenie
zycia z Panem stanie sie takze udzialem Salomona, ktérego pragnieniem jest
réwniez wej$é w relacje mitosci z Madros$cia i w ten sposéb nawigzaé intymna,
przyjacielska wiez ze Stworca. Madroéé jest przedstawiana jako wtajemniczona
w Boze plany, co pozwala jej czcicielom poznaé strukture §wiata oraz sposéb
jego funkcjonowania.
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¢ Jesli roztropnos¢ jest tworcza,

ktore ze stworzeh bardziej twércze niz Madro$é?

7 Tjesli kto mituje sprawiedliwos¢,

owocem jej trudéw s3 cnoty,

uczy bowiem umiarkowania i roztropnosci,
sprawiedliwo$ci i mestwa,

od ktérych nie ma dla ludzi w Zyciu nic uzyteczniejszego.
8 A jesli kto pragnie wielkiego doswiadczenia,

ona zna przeszto$§¢é i o przysztoéci wnioskuje,

zna zawito$ci stéw i rozwiazania zagadek,
przewiduje znaki i cuda,

kolejno$¢ chwil i czaséw.

? Postanowitem wiec wziaé ja za towarzyszke zycia,
wiedzac, ze bedzie mi doradczynig w dobrem,

aw troskach i w smutku — pouczeniem.

8,6 Prz31,10,31; Mdr 7,16

8,7 2Mch 4,33; Prz 3,9; Syr 28,15
8,8 Ps 78,2; Syr 25,6; 39,1-3; Dn 2,21
89 Ps 126,5; Prz 11,28; Syr 31,1-11

Madro$¢ objawia si¢ jako ta, ktéra jest Zrédtem prawdziwej rozwagi i roz-
tropnosci. Wspomniana tu roztropno$¢ (gr. fronesis) to praktyczna cnota po-
zwalajaca dokonaé wlasciwego rozeznania sytuacji i dziata¢ w sposéb stuszny.
Autor natchniony przywotuje teorie cnét, podkreslajac, ze cnoty kardynalne
sa jej dzietem. Cnoty pojawiajg si¢ juz u Platona, ale zostaja rozwiniete w filo-
zofii stoickiej, dla ktérej byty najwyzszym dobrem. Samo zdobywanie cnét
wymagato wysitku i cigglego ¢wiczenia, wytwarzajac w cztowieku pozytywny
nawyk szlachetnego, zgodnego z powotaniem dziatania. Ten grecki koncept
adoptuje réwniez autor natchniony, faczac go z nauczaniem biblijnym. Nie
polemizuje z filozofia grecka, lecz stara sie wydoby¢ i wyeksponowaé wszyst-
kie mozliwe do przyjecia dla wierzacych aspekty filozoficznego nauczania.
Poniewaz tworzy swoje dzieto w kontekscie filozofii greckiej i dla ludzi, ktérzy
sa objeci grecka formacja, pragnie potaczy¢ te pozornie obce sobie elementy,
ukazujac, ze wszystko jest zakorzenione w Bozej madrosci. W ten sposéb
oredzie biblijne staje si¢ bardziej zrozumiale i atrakcyjne réwniez dla mtodych
zydow, ktorzy zafascynowani §wiatem greckim czesto porzucali wiare ojcow,
uwazajac ja za nieaktualna.
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10 Dzieki niej znajde chwate u ludu

i cze$¢ u starszych —ja mlody.

1 Bystrym znajda mnie w sadzeniu,

wzbudze podziw u moznych.

12 Gdy bede milczal, wyczekiwaé beda, a gdy sie odezwe, beda uwazali,
ijesli dtugo przemawiac bede,

potoza reke na ustach.

13 Przez nig zdobede niesmiertelnosé,

zostawie wieczng pamiatke potomnym.

8,10 1Krl 3,7

8,11 1Krl 3,16-28; 10,1-13

8,12 1Krl 10,24; Prz 30,32; Mi 7,16
8,13 Prz 10,7; Syr 44,8-15; 47,19-21

W Mdr 8,9 autor podkresla jeszcze raz, ze pragnie stworzy¢ ,wspélnote
zycia” z Madro$cia. Dzigki temu do§wiadczy jej pomocy w chwilach powodze-
nia, ale réwniez obecnosci i pomocnej rady w momentach smutku. Rzeczow-
nik parainesis jest czesto thumaczony jako ‘pocieszenie’, ktore wydaje sie by¢
naturalng reakcja na cierpienie cztowieka. Tymczasem podstawowe znaczenie
tego rzeczownika to ‘pouczenie, porada, zacheta, wezwanie’. Funkcja Madro-
$ci nie jest pocieszanie, ale korygowanie ewentualnych btedéw cztowieka,
ktére jako moralne zto stajg sie przyczyng jego smutku. Usuniecie zta i skory-
gowanie btednego myslenia powoduje, ze cztowiek na nowo odzyskuje radosé.

2.6. Wspélne zycie z Madroscia jako doswiadczenie radosci (8,10-16)

W swoim monologu Salomon podkresla wymiar spoleczny posiadania
madroéci. Autor natchniony, inspirujac sie¢ modlitwa z Gabaon w 1Krl 3,
ukazuje Salomona jako idealnego wladce, ktéry mimo mtodego wieku jest
w stanie zarzadza¢ pafistwem jak najwieksi medrcy. Dzieki madrosci posiada
umiejetno$é wydawania sprawiedliwych sadow, ktéra byta istotnym aspek-
tem sprawowania wladzy krolewskiej. W centrum calej perykopy znajduje
si¢ werset 8,13, ktéry przywotuje ideg¢ nie§miertelnosci. Sam termin (gr. atha-
nasia) nie odnosi si¢ jedynie do trwania w pamieci potomnych (taki aspekt
pojawia si¢ w Mdr 4,1). Chodzi raczej o przetrwanie osobowego ,,ja”, ktére
gwarantuje takze pdzZniejsze cieszenie sie zyciem z Bogiem bez konca. To
stowo nalezy zestawi¢ z innym waznym konceptem, ktéry pojawia sie po raz
pierwszy w Mdr 2,23, czyli ,,niezniszczalno$cia” (gr. aphtharsia). Wyrazenie to,
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14 Bede wtadat ludami, poddane mi beda narody,

15 ustyszawszy mnie, ulekng sie wladcy straszliwi.
Okaze sie dobrym wsréd ludu i odwaznym na wojnie.
16 Wszedlszy do swego domu, przy niej odpoczne,

bo jej towarzystwo nie sprawia przykrosci

ani wspdlne z nig zycie nie przynosi udreki,

ale rado$¢ i wesele.

7 Myslac nad tymi rzeczami

1 rozwazajac w sercu,

ze w zazylosci z Madroscig jest nieSmiertelnosé,

8,14 1K1l 5,1; Prz 8,15

8,15 1Krl 5,4-5; Dz 4,27

8,16 1K1l 11,1-8; Prz 12,45 19,13; Koh 1,18
8,17 Mdr 3,4; 4,1

pochodzace z filozofii epikurejskiej, okreslato site taczaca atomy ciata greckich
bogoéw. Sita byta tak wielka, ze zadne czynniki zewnetrzne (czas, choroba,
oddzialywanie sit fizycznych) nie byty w stanie rozerwaé tych polaczes, co da-
wato boskim ciatom niezniszczalno$¢. Ksiega Madrosci jako pierwsza w Sta-
rym Testamencie wyraznie zaktada przetrwanie osobowego ,,ja” i istnienie
cztowieka takze po fizycznej $mierci razem z jego pierwiastkiem cielesnym.

Po opisaniu swoich trudéw zwiazanych z zarzadzaniem krajem oraz
podejmowaniem decyzji autor kresli scene intymnego odpoczynku Salo-
mona z Madro$cia. Wracajac do domu, monarcha bedzie mégt znalez¢ tam
odpoczynek i regeneracje. Podkresla si¢ na nowo wymiar absolutnej symbiozy,
czyli wspdlnego zycia, ktéra niesie tylko i wylacznie rado$é. Obecnosé w 8,16
przedrostkdw (synanastrophe, czyli ‘wspolne zycie’) oraz (prosanapans, czyli
‘odpoczywad wspolnie’) podkresla, ze w kazdej aktywnosci i wypoczynku
najistotniejsza jest obecno$¢é Madrosci i dzielenie z nig kazdego aspektu zycia.
W ostatnim stychu perykopy pojawia si¢ odniesienie do ,,radosci i wesela”
(Mdr 8,16). Autor w ten sposob sugeruje, ze medrzec znalazt odpowiedZ na
pytanie charakteryzujace caly filozofie hellenistyczna, dotyczace stylu zycia
niosacego prawdziwe szczescie i spetnienie. Dla autora natchnionego jedyna
droga do doswiadczenia prawdziwej radosci jest obecno$é Madrosci, ktédra
prowadzi do zycia pelnego i szcze$liwego w wymiarze ziemskim oraz escha-
tologicznym.
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18 w przyjazni z nig szlachetna rozkosz,

w dzielach jej rak nieprzebrane bogactwa,

a roztropno$¢ we wspélnych z nig ¢wiczeniach

i stawa w konwersowaniu z nia,

krazytem, szukajac, jakby ja wzia¢ do siebie.

1 Bylem dzieckiem dorodnym i dusza dobra przypadta mi w udziale,
203 raczej bedac dobrym, wszedlem do ciata nieskalanego.

' Wiedzac jednak, ze jej nie zdobede,

jesli Bég jej nie udzieli —

aito juz bylo sprawa rozumu wiedzie¢, skad pochodzi ta taska —
zwréciltem sie do Pana i btagatem Go,

i mowilem z catego serca:

8,18 Prz31,13; Mdr 7,7
8,19 1K1l 3,4-15

8,20 Mdr 4,2

8,21 Syr1,1;6,27

2.7. Medytacja nad zaletami Madrosci (8,17-21)

Sekeja jest podsumowaniem wszystkich rozwazaf w Mdr 7-8 oraz bez-
posrednim przygotowaniem do modlitwy, ktora Salomon zaniesie do Boga
w Mdr 9. Podkreéla sie, ze prawdziwa relacja z Madroécia (stowo syngeneia
oznacza ‘zazylo$¢, pokrewienstwo, blisko$¢ wynikajacg ze zrodzenia’) przy-
nosi nie§miertelno$¢, ktéra jest teologiczna nowoscia w §wiecie greckim.
Jest to jednoczeénie polemika z mowg programowg bezboznych w Mdr 2,
ktorzy podkreslaja krétkosé ludzkiego zycia i absolutng nieuchronnosé
przemijania i umierania. Darem Madroéci jest rowniez autentyczna rado$¢,
ktéra w §wiecie stoickim byta postrzegana jako dobro pozytywne, o ile byta
zwiazana z rozumem.

Obecnos$é Madrosci to zacheta do nieustannego éwiczenia sie w cnotach.
Tylko przez ten wysitek moga sie realizowad i wyksztatca¢ ludzkie cnoty. Autor
uzywa stowa syngymnasia (‘wspdlne éwiczenie si¢’), aby podkresli¢, ze dobro
moralne, podobnie jak tezyzna i sprawno$¢ fizyczna, wymaga nieustannych
¢wiczen oraz nauczyciela kierujacego wysitkami.

W Mdr 8,19-21 autor postrzega Salomona jako mtodziefica, ktory zostat
wyposazony przez nature w istotne dary. Opisujac ciato, uzywa stowa amiantos
(‘nieskalany, bez zanieczyszczer’), aby podkresli¢, ze Salomon nigdy nie skalat
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I Boze 0jcow i Panie milosierdzia,
ktéry wszystko uczynite$ swoim stowem
i w madros$ci swojej uksztattowates cztowieka,
by panowal nad stworzeniami, ktére dzigki Tobie powstaty,
3 by wladal §wiatem w $wietoéci i sprawiedliwosci
i sady sprawowat z prawym sercem,
* daj mi Madros¢, co siedzi przy Twoim tronie,
i nie wylaczaj mnie z liczby swych dzieci!
> Bo jestem stuga Twoim, synem Twojej stuzebnicy,
cztowiekiem stabym i krétkowiecznym,
zbyt stabym, by zrozumie¢ sprawiedliwos¢ i prawa.
¢ Cho¢by zreszta byt ktos doskonaly miedzy ludZmi,
jesli mu braknie Madrosci od Ciebie, za nic bedzie poczytany.

2

9,1 Rdz32,10; 1Krl 6,12; Tb 8,5; Hbr 1,2
9,2 Ps 104,24; Prz 3,19; Mdr 7,27; Syr 17,2-4
9,3 Pwt 32,4; 1Krl 3,6

9,4 1K1l 3,9; Ps 78,70; Syr 24,2

9,5 Wj21,2-6; Hi 14,1; Ps 86,16; Prz 2,9

9,6 Rdz 11,5; Pnp 1,7; £k 1,42; 1Kor 3,19

tego ciata grzechem czy pozadliwos$cig. Pomimo tych uzdolniefi autentyczny
rozwdj bylby niemozliwy bez asystencji Madrosci, ktéra jest ukazana jako
wylaczny dar Boga, a jedynym sposobem na jej zdobycie jest zaniesienie do
Niego prosby.

2.8. Prosba o Madro$¢ z nieba (9,1-6)

Modlitwa Salomona dzieli sie na trzy czesci (9,1-6; 9,7-12; 9,13-18). W kazdej
z nich pojawia sie prosba skierowana do Boga o udzielenie Madrosci. Formutujac
te modlitwe, autor uzyt wyrazen, ktére byly znane w $wiecie hellenistycznym.
Tam réwniez filozofowie prosili 0 madrosé, zwracajac sie do Pana i uzywajac im-
peratywu dos moi (‘daj mi’). Wedtug niektorych myslicieli modlitwa zanoszona
do bogéw byta bezuzyteczna. Dla stoikéw, ktérzy wierzyli w przeznaczenie,
modlitwa w zaden sposéb nie mogta zmieni¢ losu cztowieka.

Autor, ktéry pozostaje gteboko wierzacym zydem doskonale znajacym
$wiete Pisma, rozpoczyna od sformutowan typowo biblijnych. ,,Bég ojcow”
to odniesienie do Pana dziatajacego w historii zbawienia, o czym bedzie
traktowal w trzeciej czesci ksiegi. ,,Pan milosierdzia” to objawienie niezwy-
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7Wybrates mnie na kréla swojego ludu

i na sedziego syn6w Twoich i corek.

8 Kazate$ zbudowaé §wigtynie na gorze swej $wietej,

ottarz — w mie$cie Twego zamieszkania

na wzér namiotu §wigtego, ktéry przygotowate$ od poczatku.
97 Tobg jest Madro$é¢, ktéra zna Twe dzieta,

i byta z Toba, kiedy stwarzates swiat,

i wie, co jest mile Twym oczom,

co stuszne wedtug Twych przykazan.

9,7 Joz24,1;127,15; 43,6
9,8 Wj 25,9; 2Sm 7,13; 2Krn 3,1; 12 2,2
9,9 Prz3,19-20; Mdr 7,21

klej zyczliwoséci Boga dla cztowieka, nawet w kontekscie grzechu i zta, ktére
cztowiek popetnia. Autor wyznaje wiare w Pana jako tworce catego kosmosu
oraz stworzyciela, ktéry powierza cztowiekowi zadanie czuwania nad catym
stworzeniem. Ten koncept panowania nad $wiatem w madrosci i §wietosci to
teologiczna refleksja nad Ksiega Rodzaju, ktéra w wielu momentach inspiruje
autora i jednocze$nie jest przez niego reinterpretowana.

Sama Madro$¢ jest opisywana jako towarzyszka Boga siedzaca przy Bozym
tronie. Termin paredros (dostownie oznacza ‘stojacy obok, asystujacy’) byt dobrze
znany w Aleksandrii, poniewaz tym tytulem byta opisywana bogini Izyda, mat-
zonka Horusa. Piszac o Madroéci siedzacej przy tronie Bozym (zostaje obdarzona
boskim autorytetem i mocami), autor podkresla, Ze nie jest ona sprawnosci in-
telektualng, ale rzeczywisto$cig o charakterze osobowym. Jest ciéle zespolona
z Bogiem i obdarzona niezwykla godnoscia oraz Bozymi prerogatywami.

2.9. Obecno$¢ Madrosci w dziejach $wiata (9,7-12)

Centralna cze$¢ modlitwy jasno okreéla, kto zanosi do Boga modlitwy.
Autor wktada w usta Salomona historyczne przypomnienie jego roli w budo-
waniu pafistwa oraz w wybudowaniu sanktuarium w Jerozolimie. Przywotujac
$wiatynie, by¢ moze nawigzuje sie do idei §wiatyni w niebie, ktdrej ta ziemska
byta jedynie odbiciem. W ten spos6b powstaje obraz, ktéry méwi o bliskim
przebywaniu z Bogiem w Jego domu. To wiasnie z tej niebieskiej sfery, ktora
jest uwaza na za najwspanialsza cze¢$¢ calego kosmosu, Bog zsyta Madros¢
na ziemie.
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10Wyslij ja z niebios $wietych,

zeslij od tronu swej chwaty,

by przy mnie bedac, trudzifa si¢ ze mna,

i zebym poznal, co jest Tobie mife.

1 Ona bowiem wie i rozumie wszystko,
bedzie mnie madrze prowadzi¢ w mych czynach
i ustrzeze mnie dzieki swej chwale.

121 znajda uznanie moje czyny,

bede rozsadzal lud Twoj sprawiedliwie

i stane sie godny tronu mego ojca.

3 Kt6z bowiem z ludzi rozezna zamyst Bozy
albo kt6z pojmie wolg Pana?

9,10 Hi 26,9; Ps 11,4

9,11 1Mch 4,2; Ps 19,2-7

9,12 1K1l 3,6; Ps 89; Mdr 6,21
9,13 Hi15,8;1219,17

Madro$¢, przebywajac z Bogiem w momencie stwarzanie §wiata, zna
doskonale jego strukture i sens istnienia. Podobny obraz znajduje sie w Prz
8, gdzie Madroé¢ jest wyniesiona do godnoéci towarzyszki Pana, uwaznie
obserwujacej proces stwarzania. Zna nie tylko strukture §wiata, ale réwniez
Boga i to, co znajduje prawdziwe uznanie w Jego oczach. Stad porady Ma-
drosci oraz bycie przewodnikiem dla modlacego sie pozwalaja na poznanie
oraz zrealizowanie woli Pana w zyciu. Cho¢ autor wspomina Prawo i otacza
je najwiekszym szacunkiem, figura Madrosci wnosi dwie istotne warto$ci.
Najpierw pomaga dobrze zrozumieé Prawo i umiejetnie wcieli¢ je w zycie.
Nastepnie daje do§wiadczenie obecnosci Boga, poniewaz wiara to nie relacja
do praw i nakazéw, ale do Zywego Pana dziatajacego przez Madro$é. Wiara
nie jest prostym postuszefistwem zasadom, ale catozyciowa wiezig z Bogiem.

2.10. Madrosé i zbawienie ludzi (9,13-18)

Trzecia cze$¢ modlitwy rozpoczyna sie od dwoch pytan retorycznych,
ktore podkreslaja, ze bez Madrosci jest niemozliwe poznanie woli Boga. Przez
wole Pana rozumie si¢ boski projekt, ktorego ludzie czesto nie znaja, a ktory
pozwala w spos6b doskonaly zrealizowa¢ ludzkie powotanie w ziemskim
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14 Niesmiate s3 mysli $miertelnikow

i przewidywania nasze zawodne,

15 bo $miertelne cialo przygniata dusze

i ziemski namiot obcigza rozum peten mysli.

16 Mozolnie odkrywamy rzeczy tej ziemi,

z trudem znajdujemy, co mamy pod reka,

a ktéz wysledzi to, co jest na niebie?

17 Kt6z poznat Twéj zamyst, gdy$ nie dat Madroéci,
nie zestal z wysoka §wietego Ducha swego?

181 tak §ciezki mieszkaficow ziemi staly sie proste,
a ludzie poznali, co Tobie mite,

izostali ocaleni przez Madros¢.

9,14 2Mch 9,12; Prz 14,21; Mdr 7,1; 1z 51,12
9,15 2Mch 7,16; Rz 1,23

9,16 Ps 115,16; 145,3; Syr 1,3; 12 55,9

9,17 Syr 24,4; £k 1,78; Rz 1,19-21

9,18 Mdr 1,1-2; Ba4,4; Rz 12,1-2; Hbr 12,28

zyciu. Wazna ekspresja tego planu jest Boze prawo, ktére zostanie przywotane
w trzeciej czeéci ksiegi.

Powraca na nowo w 9,14-15 motyw staboéci czlowieka, ktdry nie potrafi
prawidlowo rozumowa¢, do$wiadcza przemijalnosci ziemskiego zycia, ktére
dodatkowo opisane jest jako petne utrapien. Sam fakt posiadania émiertelnego
i starzejacego sie ciala bez watpienia wyptywa na sposéb myslenia cztowieka.
Obrazy pojawiajace si¢ w tej cz¢$ci modlitwy moga by¢ inspirowane nauczaniem
Platona, w ktérym podkresla sie mocno dualizm w cztowieku oraz nie§mier-
telno$¢ duszy, ktéra przeciwstawia sie $miertelnemu ciatu. Posiadanie §mier-
telnego ciata kondycjonuje takze umyst, ktéry jest opisany jako peten réznych
zmartwien i my$li (takie jest znaczenie stowa polyphrontis). Autor natchniony
generalnie inspiruje sie jednak antropologia biblijna, uznajac cztowieka za or-
ganiczng calo$¢ i jednoczesnie wierzac, ze cztowiek jako taki, jako osobowe ,,ja”
zostal stworzony do istnienia réwniez po biologicznej $mierci.

Werset 9,18 to konkluzja modlitwy, ktéra jednoczesnie stanowi zapowiedz
tematyki trzeciej czesci, czyli realizowania sie zbawienia w historii cztowieka.
Autor postuguje sie obrazami zaczerpnietymi z psalméw (szczegélnie z Ps 1),
moéwiac o kroczeniu prosta drogg oraz o czynieniu tego, co autentycznie podoba
si¢ Bogu. Wiedze t¢ przekazuje Madros¢, ktéra dodatkowo jest opisana jako
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1 ! To ona strzegla prarodzica $wiata, uformowanego jako
O pierwszego, gdy byl stworzony sam i wyzwolita go z jego
wlasnego upadku,

2 data mu tez moc panowania nad wszystkim.

3 Gdy natomiast oddalit si¢ od niej niegodziwiec w swym gniewie,

w bratobdjczym szale zgubil sam siebie.

* Zatopiong z jego winy ziemie znowu ocalita Madros¢é, sterujac spra-
wiedliwym na lichym drewnie.

10,1 Rdz2,7.19; Mdr 7,1; Rz 5,15-18
10,2 Ps 8,6-9; Syr17,2;Rz 1,26

10,3 Rdz4,3-16

10,4 Rdz 6,1-6; Syr 44,19

dzialajaca w historii zbawienia sita, ktérej podstawowym zadaniem w Mdr 10
jest wyzwalanie czlowieka z grzechu i trudnych sytuacji. Uzyte na koficu 9,18
stowo 5626 (‘ocali¢, zbawiad’) nie ma znaczenia nowotestamentalnego — podkre-
$la opatrzno$ciows opieke Madrosci, ktéra wybawia wybranych z trudnosci.

3. Dziatanie Boga w historii (Mdr 10-19)

3.1. Madros¢ w zyciu Adama, Kaina i Noego (10,1-4)

Madro$¢, ktora jest gtéwnym bohaterem Mdr 10, trzykrotnie pojawia sie
pod imieniem wlasnym (gr. sophia), a siedem razy odnosi sie do niej zaimek
osobowy hauté (‘ona’). Jej podstawowym zadaniem jest wybawianie z sytu-
acji opresji i grzechu (osiem razy pojawiaja sie czasowniki z tego pola seman-
tycznego) bohateréw z historii patriarchéw, z ktorych pierwszych siedmiu
to postaci indywidualne, a ostatnim jest nar6d wybrany wraz z Mojzeszem.
Postaciom pozytywnym w opisie przeciwstawia si¢ osoba bezboznego, aby
poprzez poréwnanie ukazaé¢ wyraznie réznice miedzy dobrem a ztem. W ten
sposob autor zapowiada spos6b opisywania rzeczywisto$ci w trzeciej cze$ci
ksiegi, gdzie zestawia Izraelitow i Egipcjan, tworzac siedem dyptykow, czyli
obrazéw majacych wymiar pozytywny i negatywny.

Adam jest ukazany jako ojciec §wiata, czyli patriarcha catej ludzkosci.
Wyrazenie ,,stworzony sam” odnosi sie do okresu przed powolaniem do ist-
nienia Ewy. By¢ moze autor celowo jej nie wspomina, zastepujac ja Madroscia,
oblubienica kazdego sprawiedliwego. Madro$¢ nie uchronita Adama przed
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> Gdy przyszto pomieszanie narodéw we wspdlnym bezprawiu,

ona poznata sprawiedliwego, ustrzegta go nieskalanym przed Bogiem
i zachowatla go mocnym, mimo jego litosci dla dziecka.

¢ Ona wybawita sprawiedliwego od bezboznych, ktérzy gineli,

kazac mu ucieka¢ przed ogniem spadajacym na Pie¢ Miast.

7 Jako $wiadectwo ich przewrotnosci

pozostato do dzi§ dymigce pustkowie,

ro$liny owocujace o niezwyklej porze

i sterczacy stup soli jako pomnik duszy, ktéra nie dowierzata.

10,5 Rdz 11,1-9; Rz 4,3; 1Kor 8,3
10,6 Rdz 14,2;19,2; 2P 2,7
10,7 Rdz 19,28

upadkiem, ale wyzwolita go z niego, czyli pozwolita mu uwolni¢ sie od du-
chowej $mierci, ktérg niesie grzech.

Kain jest opisany jako niesprawiedliwy. Wedtug Rdz 4,11 narazil sie na Bozy
gniew i zostal skazany na wygnanie. Poniewaz kierowal sie w swoim zyciu gnie-
wem, ktéry wedtug myfli stoickiej jest emocja negatywna i zaciemniajaca zdolno-
$ciroztropnego dzialania, Madro$¢ nie moze w zaden sposéb mu poméc. Popet-
nia grzech bratobdjstwa, ale nie umiera od razu, poniewaz oczekuje na prawdziwa
kare, ktéra zgodnie z koncepcja autora jest nakladana na cztowieka po §mierci.

W przypadku potopu podkresla sie, ze Madro$¢ na nowo ocalita caty ludz-
kos¢, postugujac sie kruchym drewnem. Ten aspekt uzycia minimalistycznych
srodkéw, podobnie jak w przypadku karania grzesznikéw przez bezrozumne
iniewiele znaczace insekty czy zwierzeta, ma eksponowaé moc samego Boga,
ktéry nawet przy uzyciu niepozornych i niewiele wartych rzeczywistosci do-
konuje zbawienia swojego ludu (por. Mdr 11,15-19). Prawdziwa rolg Madrosci
w ratowaniu Noego bylo sterowanie, czyli nadawanie wtasciwego kierunku
arce. Cho¢ ta idea jest nieobecna w Ksigdze Rodzaju, autor pragnie podkresli¢
w ten sposéb role boskiej Opatrznoéci, inspirujac sie kultem Izydy, ktéra
w kultach aleksandryjskich byta uwazana za patronke marynarzy i sternikéw.

3.2. Abraham i Lot (10,5-9)

Budowanie wiezy Babel jest okreslone w 10,5a jako praca bedaca dostow-
nie ,harmonia zta”. Autor odwotuje si¢ ironicznie do konceptu zgody spo-
tecznej i dobra wspélnego, ktdre byty waznym ideatem zycia w greckiej polis.
Od tego niebezpieczenstwa zostaje wyzwolony Abraham, ktérego Madrosé
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8 Gdy bowiem zboczyli z drogi madrosci,

nie tylko te szkode poniesli, ze nie poznali, co dobre,

ale jeszcze zostawili zywym pamiatke swej glupoty,

by nawet nie moglo pozosta¢ w ukryciu to, w czym pobtadzili.
? Madro$¢ natomiast wybawila swych czcicieli z utrapien.

10 Ona sprawiedliwego, co zbiegt przed gniewem brata,
prowadzita po prostych $ciezkach,

ukazata mu Boze krélestwo

i data znajomo$¢ rzeczy $§wietych.

10,8 DPwt 29,23;12 13,19, Am 4,11
10,9 Tb1,7;Jdt 11,17, 12 54,17
10,10 Rdz 27,43; 28,10-22; 29,1-31,16

spoznata”, czyli weszta z nim w relacje i obdarzyta zyczliwoscig. W Mdr 10,5
pojawia sie aluzja do ofiary Izaaka, aby podkresli¢ niezwykta odwage Abra-
hama oraz gotowo$¢é poswiecenia swojego syna. Autor natchniony wydaje sie
tu wychwala¢ cnote drogg takze stoikom, polegajaca na nieuleganiu emocjom
oraz wiernym realizowaniu powotania (SVF 111 162, 640).

Posta¢ Lota, cho¢ uznana za negatywna w tradycji zydowskiej, jest zali-
czona w poczet sprawiedliwych. W kontekscie zniszczenia Sodomy i Gomory
pojawia si¢ nazwa wiasna (jedyna z dw6ch w calej ksiedze), okreslajaca pie¢ miast
zwanych Pentapolis. Wspominani sa ludzie zyjacy w tych miastach w grzechu,
ktérego symbolem staje sie owoc nieosiagajacy swojej dojrzatosci. Jest to aluzja
do potomstwa grzesznikéw wspominanego w Mdr 3,16. Samo odniesienie do
owocu ma réwniez charakter aluzji o charakterze etycznym, poniewaz owoc
byt symbolem dobrego zycia, ktére byto uwazane w stoicyzmie oraz innych
filozofiach doby hellenistycznej za najwazniejsze dobro. Piszac o $mierci zony
Lota, ktora zostata zamieniona w stup soli, podkresla sie jej brak wiary bedacy
przyczyna jej upadku, podobnie jak w przypadku ludzi bezboznych w pierwszej
czesci ksiegi. Autor po$wieca stosunkowo duzo miejsca refleksji nad grzechami
tych miast, podkreslajac, Ze poprzez odrzucenie madrosci wystawili sobie rodzaj
pomnika, ktéry bedzie nieustannie przypominat o ich glupocie i bezboznosci.

3.3. Jakub i Jozef Egipski (10,10-14)

Przy postaci Jakuba autor nie wspomina zadnych jego przewinien, lecz
traktuje go jako sprawiedliwego. W opisie przywotuje si¢ wizje w Betel, ktdra jest
rodzajem wewnetrznego widzenia niosacego wiedze i zrozumienie. Wspomnienie
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Przyniosta powodzenie w mozotach

i pomnozyta owoc jego trudow.

11 Stata przy nim wobec zachtannych jego gnebicieli

i obdarzyta go bogactwami.

12 Ustrzegla go przed wrogami,

uchronita przed gotujacymi zasadzki.

Rozstrzygneta na jego korzys$¢ ciezkie zmaganie,

by wiedzial, ze pobozno$¢ jest potezniejsza niz wszystko.
13 Nie opuscita sprawiedliwego, gdy go sprzedano, ale go wybawita od
grzechu.

14 Zeszta z nim razem do lochu

i nie opuscita go w wigzach,

az mu przyniosta berto krélestwa

i wladze nad jego ciemiezcami.

Dowiodla, ze ktamig jego oskarzyciele,

ajemu data stawe wieczng.

10,11 Rdz30,43;31,42

10,12 Rdz 28,15;31,22; Syr 49,3

10,13 Rdz37,26-28

10,14 Rdz37,21-24; Ps 105,17-22; Dn 3,49

krélestwa Bozego to aluzja do wladzy Boga nad catym $wiatem, ale by¢ moze jest
réwniez nawigzaniem do stoickiej koncepcji krélowania, w ktorej kazdy medrzec
zyjacy sprawiedliwie jest réwny w swojej godnoéci krolowi. Podkresla sie w 10,10d,
ze Madro$¢ przekazata Jakubowi ,,$wietg wiedze”, co jest motywem popularnym
réwniez w stoicyzmie. Jest to poznanie rzeczywistosci niebieskich, ktére pozostaja
nieosiggalne dla ludzkiego umystu, a moga by¢ jedynie przekazane przez bostwo.

Opisujac walke Jakuba z aniotem, autor natchniony dokonuje relektury
wydarzenia w stylu midraszowym. Madro$¢ zostata ukazana jako rodzaj
arbitra, ktory w tym pojedynku stat si¢ rébwniez mediatorem na korzy$¢ pa-
triarchy. Wspominany jest réwniez kolejny wazny aspekt prawdziwej madrosci
Jakuba, czyli poboznos¢. Uzyty w Mdr 10,12 termin eusebeia (‘poboznos¢’)
podkresla z jednej strony szacunek dla Boga, a z drugiej — zazyto$¢, ktédra
wynika z faktu, Ze prawdziwy filozof Zyjacy cnotami moze by¢ traktowany
jako osoba duchowo pokrewna bogom.

Posta¢ Jozefa jest istotna dla autora natchnionego, poniewaz jest on
zwigzany z historig wyjscia z Egiptu. Autor w trzech wersetach podkresla
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15 Ona lud $wiety, plemie nieskalane,

wyrwala z rak narodu ciemiezcow.

16 Wstapita w dusze Stugi Paniskiego,

w znakach i cudach groznym wladcom si¢ przeciwstawita.
17Oddata swietym zaptate za ich trudy,

powiodta ich droga cudowna

i stala sie dla nich ostong za dnia,

a $wiattem gwiazd — w nocy.

18 Przeprawita ich przez Morze Czerwone,
przeprowadzita przez bezkresng wode,

192 wrogéw ich zatopita

i wyrzucita z glebin otchlani.

20Wzieli wiec sprawiedliwi tupy na bezboznych

i opiewali, Panie, $wiete imie Twoje,

i stawili zgodnie zwycieska Twa reke.

21 Madro$¢ bowiem otworzyta usta niemych

i pozwolita méwi¢ wyraznie jezykom niewprawnych.

10,15 W 19,6; 20,8; Kpt 11,44; 1P 2,9
10,16 Wi 4,10; Pwt 4,34; Ps 135,9-10
10,17 Wi 13,17; Lb 10,4; Ps 105,39
10,18 Wi 14,15-31; Ps 78,13

10,19 Syr24,5

10,20 Wij 14,30; 15,1; Hi 27,11

10,21 Wi 15,2; Ps 8,3; 12 35,6

nieustanne czuwanie Madros$ci nad Jézefem, ktory zostaje w ten sposdb zacho-
wany od wszelkiego grzechu. Ponadto towarzyszy mu ona w najtrudniejszych
momentach, wstepujac z nim do wigzienia i bedac z nim nawet wtedy, gdy byt
zakuty w kajdany. To dzieki niej Jozef otrzymuje wladze nad swoimi ciemiez-
cami. Aluzja do fatszywych oskarzen w 10,14 moze by¢ probg aktualizacji tego
wydarzenia w kontekécie utraty przez Zydéw praw obywatelskich w Alek-
sandrii oraz rosnacej niecheci do nich. Autor pragnie pokazad, ze postawa
administracji rzymskiej wobec Zydéw jest niesprawiedliwa.

3.4. Mojzesz i lud wybrany (10,15-21)
Ostatnig postacia w historii ojcdw jest Mojzesz oraz lud wybrany. Jest to wia-
$ciwe preludium do trzeciej czeéci ksiegi, gdzie cata historia wyjscia z Egiptu zo-
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1 1 ' Poszczescita ich dzietom przez rece $wietego proroka —
2 przebyli bezludng pustynie
i rozbili namioty w miejscach niedostepnych.

11,1 Wi 3,10-15; Oz 12,14; £k 1,70
11,2 DPwt 32,10-13; Ps 107,4

stanie opowiedziana przy pomocy siedmiu dyptykdw, zestawiajacych Izraelitow
oraz Egipcjan. Podobnie jak w przypadku patriarchéw, historia Izraela zostanie
opowiedziana przede wszystkim w kluczu wierno$ci Bogu oraz przykazaniom,
aaspekty grzechu, opisywane w Ksiedze Wyjscia, zostana praktycznie pominiete.

Dziatanie Madrosci polega przede wszystkim na jej obecnosci w ducho-
wym przewodniku (Mojzeszu), dla ktdrego staje sie odpowiednikiem Bo-
zego Ducha napelniajacego starszych ludu. Madro$¢ staje si¢ przewodnikiem
ludzi podczas wyjscia, a sam exodus zostaje opisany jako wydarzenie petne
cudownych interwencji Boga. Ona tez de facto petni funkeje obtoku oraz stupa
ognia, ktérych funkeja jest z jednej strony opieka, a z drugiej — o$wietlanie
drogi. Autor, interpretujac wydarzenia w kluczu midraszowym, dodaje takze
element gwiazd, ktdre nie wystepuja w opisie z Ksiegi Wyjscia. Wydaje sie, ze
pragnie w ten sposob podkresli¢ absolutng wyzszo$¢ Madrosci, ktéra $wieci
jasniej niz jakiekolwiek znane $wiatto.

Przejécie przez Morze Czerwone (zaskakuje pojawienie si¢ tutaj nazwy
wlasnej, podobnie jak w przypadku wspomnianych wcze$niej pieciu miast)
podkresla kosmiczne wrecz wymiary wydarzenia. Autor na koficu wspomina
otchtan, ktéra pojawia si¢ w opisie stworzenia. Juz tutaj przygotowuje grunt
pod temat odnowionego stworzenia, ktory zostanie rozwiniety w Mdr 19,6-9.
Calo$¢ opisu konczy sie momentem celebraciji, czyli $piewu i wspolnego wy-
chwalania Boga. Sam za§ moment otwarcia ust sprawiedliwym to uzdolnienie
ich do zanoszenia modlitwy do Pana, do czego nie byli zdolni w czasie wyjscia
z powodu strachu. Chwalenie Boga przez niemowleta (w tekscie s3 opisane
jako ‘nieme’, czyli niezdolne do méwienia) moze stanowi¢ midraszowe roz-
winiecie motywéw z Iz 35 albo Ps 8, gdzie ukazuje si¢ dzieci karmione przez
matki jako zdolne do komunikowania z rodzicami. W ten spos6b opis historii
zbawienia, w ktdrg zaangazowana jest Madro$¢, konczy sie motywem chwaty
i modlitwy zanoszonej przez cate stworzenie.

3.5. Madros¢ jako przewodniczka ludu (11,1-5)
W tej sekcji Madros¢ pojawia sie praktycznie po raz ostatni jako przewod-
nik ludu Bozego. Jej powolne znikanie ze sceny mozna wyttumaczy¢ faktem,
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3 Stawili czolo nieprzyjaciotom i odparli wrogéw.
* Gdy byli spragnieni, wotali do Ciebie

i otrzymali wode z litej skaty,

lekarstwo na pragnienie — z kamienia twardego.
Izrael i Egipt: wody Nilu i woda ze skaty.

> To, co stuzylo do karania ich wrogéw,

niosto im w potrzebie dobrodziejstwa.

¢ Zamiast zrédta wiecznego rzeki,

krwia brudng zamgcone;j,

11,3 Wi 17,8; Ps 135,1-12; 136,16-22
11,4 Wij 17,1-7; Lb 20,2-13; Ps 81,8
11,5 Mdr 11,13; 18,8; Syr 39,27
11,6 Wi 7,14-24

ze jej funkcje przejmuje sam Bdg. Wazng role odgrywaja takze konkretne
postaci, na przyktad Mojzesz okreslany mianem ,,$wietego proroka”, przez
ktérego Madrosé dziata. W 11,2-3 opisuje sie pokrdtce doswiadczenie pustyni,
ktéra staje sic doswiadczeniem pod kazdym wzgledem niezwyklym. Méwiac
o przebyciu miejsc pustynnych w 11,1, autor czyni aluzje do Mdr 5,7, gdzie
bezbozni lamentuja z powodu zagubienia wlasciwej drogi. W ten sposob, na
zasadzie aluzji nazwanych przez Reese’a flashbackami, autor nadaje organiczng
spojnos¢ ksiedze i jednoczesnie faczy wybrane passusy, aby podaé klucze her-
meneutyczne konieczne do zrozumienia jego mysli.

Mdr 11,4 to aluzja do buntu przy wodach Meriba i wprowadzenie do
pierwszego dyptyku, w ktérym zestawia si¢ Izraelitow z Egipcjanami. Aby
czytelnik wlasciwie zrozumiat teologiczne przestanie poréwnania, w 11,5
pojawia sie wazna zasada, ktora zostaje zaaplikowana do calej trzeciej czesci
ksiegi. Autor podkresla, ze te same elementy stworzenia w rekach Boga staja
sie narzedziem kary dla grzesznikéw albo ocaleniem dla sprawiedliwych.
Caly kosmos zostaje ukazany jako aktywny bohater historii zbawienia, ktéry
wspolpracujac z Bogiem, niesie wyzwolenie sprawiedliwym.

3.6. Pierwszy dyptyk: woda zmieniona w krew i wyplywajaca ze
skaty (11,6-14)
Przemiana wod Nilu w krew jest wynikiem dzieciobdjstwa. Stowo nepiokro-
nos (‘dzieciobdjczy’) pojawia si¢ wylacznie w Ksiedze Madrosci i by¢ moze jest
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" bedacej karg za nakaz dzieciobojczy,

date$ im niespodziewanie wode obfita,

8 pokazawszy im przez to pragnienie,

jak pokarales ich wrogéw.

? Gdy przyszta proba — chociaz karcites fagodnie —
pojeli, ile ucierpieli bezbozni, osagdzeni z gniewem.
0Tch bowiem do$wiadczates jak ojciec, ktéry poucza,
tamtych potepites, skazujac jak krél nieubtagany.

1 Bedac daleko czy blisko, doznali takich samych utrapien.
12 Podwéjny smutek ich ogarnat

i narzekanie, gdy wspomnieli przesztos¢.

11,7 Wij1,16.22;12,29-30; 12 30,25
11,8 Wi 7,18-24; Lb 20,2-5

11,9 Wj17,2; Pwt 8,2-5

11,10 Pwt 8,5; Mdr 3,5-6

11,11 Wj 14,24

11,12 Mdr 4,20-5,13

to termin ukuty przez autora pisma. Narracja sugeruje $cisty zwiazek miedzy
pierwsza plaga i dzieciobdjstwem, cho¢ taka my$l nie pojawia sie w Ksiedze
Wyjscia. Ta sama woda, wcze$niej niosaca $mieré, wytryska obficie ze skaly
w sposob niespodziewany i niesie ratunek Izraelitom. Przystéwek anelpisios
(‘niespodziewanie, zaskakujaco’) w 11,7 sugeruje, ze wydarzenie byto dla Izra-
elitéw absolutnym zaskoczeniem. Jednoczesnie tekst podkresla, ze pragnienie
na pustyni nie byto kara, ale znakiem, ktory pozwolit Izraelitom zrozumied,
w jaki sposéb sa karani grzesznicy. Piszac o karaniu bezboznych, autor uzywa
w 11,9 czasownika bazanizo, ktéry ma takze wymiar eschatologiczny, poniewaz
jest zapowiedzia kar, ktére spadng na bezboznych po ich $mierci.

W 11,9 rozwijany jest temat Bozej pedagogiki, ktory przypomina, ze Bog
wystawia na probe sprawiedliwego tak jak prawdziwy ojciec. Sama préba nie
jest obliczona na spowodowanie upadku, poniewaz dzicki asystencji Madrosci
sprawiedliwy moze wyj$¢ z niej obronna reka. Dla tych natomiast, ktorzy
odrzucaja Boza pedagogike i nie chca uktadaé zycia wedtug Bozych praw, jest
zarezerwowana surowa kara.

Wersety 11,11-14 rozwijaja motyw pragnienia Egipcjan, ktérzy po zmie-
nieniu si¢ wody w krew cierpia i wspominajg grzechy z przesztoéci. Temat
smutku to nie tylko kwestia odczué, ale takze obraz cierpienia zwigzanego
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BT kiedy ustyszeli, ze to, co stuzylo do ich karania, okazalo sie
dobrodziejstwem dla innych, dostrzegli Pana.

4 Tego bowiem, ktérego niegdy$ kazali wyrzucié, a potem z drwing
odprawili,

podziwiali na kofcu wydarzen,

trawieni pragnieniem odmiennym niz u sprawiedliwych.

15 A za nierozsadne wymysty ich nieprawosci,

ktérymi zwiedzeni czcili bezrozumne gady i nedzne stworzenia,
zestate$ na nich za kare mnéstwo bezrozumnych zwierzat,

11,13 Mdr5,7
11,14 Wij1,22;5,2; Dz 7,19-21
11,15 Wi 7,2-29; Mdr 5,6

z grzechem. W nauczaniu stoikéw cierpienie bylo rozumiane jako konsekwen-
cja ztych wyboréw, stad prawdziwy medrzec nigdy nie odczuwat smutku.
Wyrazenie ,podwéjny smutek” w 11,12 podkresla aspekt cierpienia bez nadziei
oraz wage popelnionych przestepstw. Do$wiadczenia cierpienia prowadzi
Egipcjan do odkrycia Bozej obecnoéci. Nie jest to jednak wyznanie wiary,
ale odkrycie, ze za karami kryje sie interwencja sity wyzszej. Podobny motyw
pojawia sie w pierwszej czeéci ksiegi (Mdr 1-5), gdzie bezbozni nie s3 w stanie
dostrzec dziatania Boga w §wiecie podczas ziemskiego zycia, a scena sagdu to
moment odkrycia wlasnej ignorancji. Podobnie jak w przypadku Egipcjan, to
dramatyczne dos§wiadczanie nie wiaze sie z nawrdceniem czy zalem w sensie
religijnym. To jedynie smutna konstatacja, ze dokonali ztego wyboru i nie ma
juz mozliwoéci naprawienia popetnionych btedéw.

3.7. Bozy umiar w karaniu grzesznikéw (11,15-20)

Kult zwierzat w Egipcie, okreslany terminem ,,zoolatria” spotyka sie z kry-
tyka nie tylko ze strony Izraelitéw, ale réwniez greckich mysélicieli. Oddawanie
czci zwierzetom pozbawionym rozumu jest ukazywane jako najgorszy rodzaj
idolatrii, bo sam obiekt kultu jest pozbawiony uzywania rozumu. Réwniez
wspominane tam zwierzeta sa okre$lane jako godne pogardy, co dodatkowo
czyni sam kult wyjatkowo odrazajacym. Méwiac o konsekwencjach grzechu
autor przywotuje w 11,16 kolejna wazng zasade dotyczaca karania. Kara w swej
naturze ma przypomina¢ karanemu o rodzaju jego przewinienia. Stad Egipcja-
nie jako czciciele zwierzat czy bostw pod postaciami zwierzat cierpia wlasnie
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16 by wiedzieli, ze przez co kto grzeszy, przez to ponosi kare.
17 Nie byto trudne dla reki Twej wszechmocnej —

co i $wiat stworzyta z bezksztattnej materii —

wystaé na nich mndstwo niedzwiedzi czy lwéw nieustraszonych
18 lub nowo stworzone, nieznane, drapiezne bestie,

albo ziejace ognistym oddechem,

czy dyszace trujgcym dymem,

czy straszne iskry miotajace z oczu,

19 ktérych nie tylko napasé mogtlaby ich zetrzed,

ale i zgubi¢ sam przerazajacy widok.

20 A i bez tego pa$¢ mogli od jednego podmuchu,

$cigani przez sprawiedliwos¢

i rozproszeni tchnieniem Twej mocy,

ale Ty wszystko urzadzites wedtug miary, liczby i wagi!

11,16 Kpt24,2; Ps 7,15-16; Rz 1,21
11,17 Ps19,2; Mdr 13,1-9; Rz 1,2
11,18 0213,7-8; Ap9,17

11,19 Hi1,10-13; Ap 9,17

11,20 Hi 4,9; Syr 16,25-30; 1z 28,17

z powodu zwierzat, ktére Bég wysyta przeciwko nim. Podkresla si¢ réwniez, ze
Pan karze stopniowo, nie kierujac si¢ pragnieniem zemsty, lecz nadajac karze
wymiar pedagogiczny. Cho¢ Bég mogltby ukara¢ Egipcjan w sposéb bardzo
drastyczny, w swoim postepowaniu kieruje si¢ zasadg proporcjonalnosci.

Wspomniane w 11,20 ,,miary, liczby i wagi” pojawiaja sie juz w nauczaniu
Platona, lecz autor natchniony mégt zainspirowac si¢ grecka wersja Izajasza
(40,12). Wyrazenie to jest wazne, bo znajduje si¢ w centrum fragmentu 11,15—
12,2. Podkresla, ze Boza sprawiedliwo$¢ rzadzi si¢ precyzyjnymi prawami,
nigdy nie ma charakteru odwetu czy okrutnej zemsty, nieproporcjonalne;
do przewinienia.

Tekst zdaje sie sugerowaé mozliwo$é stworzenia §wiata z beztadnej
materii, co na pierwszy rzut oka moze by¢ sprzeczne z teologiczna zasada
stworzenia ex nihilo. Autor natchniony odwotuje sie do stoickiej koncepcji
materii bez formy, ktéra jest nastepnie ksztattowana. Nalezy zauwazyd¢, ze ta
materia wystepuje rOwniez w opisie stworzenia jako powotana do istnienia
na poczatku przez Boga, a nastgpnie formowana i porzadkowana. Sam tekst
nie sugeruje wiec, ze materia tego $wiata jest odwieczna, jak sadzili Grecy.
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2l Poteznie dziata¢ zawsze jest w Twej mocy

i kt6z sie przeciwstawi potedze Twojego ramienia?

22 Swiat caly przy Tobie jak okruch pytu na szali,

kropla rosy porannej, co opadta na ziemie.

23 Nad wszystkimi masz lito§¢, bo wszystko mozesz

i przymykasz oczy na grzechy ludzi, by sie nawrdcili.

24 Mitujesz bowiem wszystkie byty,

niczym sie nie brzydzisz, co uczynites,

bo gdyby$ miat co§ w nienawisci, nie uksztattowalbys tego.
% Jakze co$ mogloby trwa¢, gdybys Ty tego nie chcial?

Jak by sie zachowato to, czego by$ nie wezwal?

26 Oszczedzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, wladco, mitosniku
zycia!

11,21 Ds 76,8; Rz 9,19

11,22 1240,12-31; 0z 4,6

11,23 Hi 11,11; Syr 18,1-14; Ez 33,11
11,24 Rdz1,31; Ps 136,1-9;] 3,16
11,25 Iz 41,4;Rz4,17; Ap 4,11
11,26 Ps 50,12; 89,12

3.8. Milos¢ do stworzenia zrodtem Bozego milosierdzia (11,21-12,2)

Ten krotki tekst ma bardzo precyzyjna strukture, w ktorej liczba sty-
chéw oraz stéw przed stychem centralnym i po nim jest doktadnie taka sama
(odpowiednio 6 stychow i 43 stowa). Wersetem centralnym jest 11,24a, ktory
podkresla uniwersalny charakter mito$¢ Boga do wszystkich stworzen. Autor
ukazuje najpierw wszechmoc Pana, ktéry moze uczyni¢ absolutnie wszystko
z mikroskopijnym i bezsilnym $wiatem. Pomimo znikomoj$ci tego §wiata Bog
otacza go swoja opieka. Patrzenie przez palce na grzech ludzi nie sugeruje
pobtazliwoéci Pana wobec grzechu, ale Boze mitosierdzie i cierpliwe czekanie
na nawrdcenie. W wersecie centralnym sekeji Bég objawia sie jako ten, ktéry
kocha wszystkie byty i pragnie ich istnienia. Po raz pierwszy w catej Biblii
pojawia sie afirmacja calego stworzonego $wiata. Autor podkresla, ze sam
moment stworzenia jest juz momentem objawienia Bozej mito$ci, poniewaz
Pan nie moégltby stworzy¢ istnien, ktére bytyby Mu niepotrzebne lub ktérych
by nie kochat.

Podkresla sie, ze w kazdym bycie ozywionym istnieje nie$miertelne
tchnienie Boga, ktére powotato go do istnienia oraz nieustannie w nim



73 Mdr 12,1-5

1 Bo we wszystkim jest Twoéj niesmiertelny duch.
12 2 Dlatego nieznacznie karzesz upadajacych
i strofujesz, przypominajac, w czym grzesza,
by wyzbywszy sie zta, w Ciebie, Panie, uwierzyli.
3 Znienawidzites dawnych mieszkancéw Twojej §wietej ziemi
# za ich obrzydliwe postepki,
za praktyki magiczne, obrzydliwe inicjacje,
> bezlitosne zabijanie dzieci,
krwawe — z ludzkich ciat i krwi — biesiady,
podczas rytéw misteryjnych,

12,1 Hi 33,4; Ps 104,29-30; Rz 2,7
12,2 Jr2,20; Am 4,6-11; Mk 1,15

12,3 Rdz 17,8, Wj 6,4; Sdz 3,5; Za 2,12
12,4 Pwt 18,10; Ga 5,20; Ap 9,21

12,5 Kpt18,21; Sdz 11,30-40

przebywa. Z tego powodu Pan traktuje z tagodno$cia nawet grzesznikéw,
stopniowo dozujac intensywno$¢ kary. Poprzez sama jej nature przypomina
o popelnionym grzechu, gdyz pragnie ostatecznie doprowadzi¢ cztowieka
do nawrécenia i wiary w Niego (11,2). W tek$cie pojawia si¢ interesujacy ty-
tul Boga. Stowo philopsychos oznacza ‘mitujacy zycie” albo ‘mitosnik zycia’.
Paradoksalnie greckie stowo w jezyku potocznym oznaczato ‘tchérza’, czyli
cztowieka mitujacego swe zycie nade wszystko i uciekajacego w momencie
jego zagrozenia, np. z pola bitwy. Wybor tego terminu nie oznacza, ze autor
zle go zrozumial, gdyz byto ono stosunkowo popularne. By¢ moze uzyt tego
paradoksalnego i dwuznacznego stowa, aby zaprosi¢ do uwaznego przyjrzenia
si¢ jego etymologii, ktora wyraza milo§¢ i afirmacje kazdej istoty zyjace;.

3.9. Boze milosierdzie wobec Kananejczykow (12,3-11)

W 12,3 rozpoczyna sie pierwsza dygresja traktujaca o Bozym mitosierdziu
wobec mieszkancéw Kanaanu. Stanowi wyjaénienie istotnych dla autora kwe-
stii, aby adresat ksiegi odczytal we wlasciwy sposéb jej przestanie teologiczne.
Podnosi tematy Bozej dobroci i mitosierdzia oraz tragizmu idolatrii, opisanej
jako dziatanie bezbozne i pozbawione madrosci. Kananejczycy, przedsta-
wieni jako mieszkancy Ziemi Swietej, dopuscili sig bardzo ciezkich grzechow,
ktére autor precyzyjnie wylicza. Sa nimi praktyki magiczne oraz idolatria,
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¢ i za rodzicéw, co wlasng reka morduja bezbronne istoty.

Chciales ich wytraci¢ reka naszych przodkéw,

’ by byta dla dzieci Bozych godnym mieszkaniem

ta ziemia, cenniejsza dla Ciebie nad wszystkie.

8 Ale takze ich jako ludzi oszczedzates.

Zestates na nich osy poprzedzajace Twe wojsko,

by ich niszczyty powoli.

? Mogte$ w bitwie fatwo wyda¢ bezboznych sprawiedliwym
lub wygubi¢ za jednym razem przez bestie okrutne czy tez stowem
bezlitosnym.

0 ecz karzac powoli, dawate$ czas do nawrécenia,

chociaz dobrze wiedziales, ze ich pochodzenie nikczemne,

a zloé¢ ich jest wrodzona

i nie odmieni sie ich usposobienie na wieki,

bo to bylo plemig przeklete od poczatku.

I nie z obawy przed kim$ pozostawiates grzechy ich bez kary.

12,6 Pwt 12,31; 2Mch 6,7; Jr 19,9
12,7 Kp}25,23; Pwt 11,12

12,8 Wi 23,28-30; Joz 24,12; Ps 78,39
12,9 Mdr 3,10; 4,16

12,10 Mdr 11,23; 12,2; 1Kor 11,31
12,11 Rdz9,25;Rz2,4-6

czesto powiazana z prostytucja sakralng. Wspomina sie rowniez sktadanie
ofiar z dzieci, co w czasie powstawania Ksiegi Madro$ci nie byto w Zaden
sposéb praktykowane. Podobnie zwyczaj spozywania ludzkiego migsa to
wspominanie dawnych praktyk obecnych w kulcie dionizyjskim oraz w §wia-
dectwach niektérych historykéw takich jak Herodot. Pomimo obrzydliwos$ci
popelnionych przestgpstw nawet mieszkanicy Kanaanu s karani stopniowo,
poniewaz kara miata sta¢ si¢ swoistym lekarstwem na grzechy i wezwaniem
do nawrécenia. Tu znéw powraca obecny w poprzedniej sekcji motyw mitosci
do catego stworzenia, ktérego Bog nie chee zniszezyé. Mowiac o wrodzonej
zloéci cztowieka, autor ma na mysli inklinacje ku ztu, ktére nigdy nie zostang
usuniete z ludzkiej natury. Do§wiadczenie zta i grzechu jest przedstawiane
jednak do§¢ optymistycznie, poniewaz zawsze istnieje mozliwo$¢ nawrdcenia
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12 Kt6z Ci bowiem powie: ,Co uczynite$?”

albo kto sie przeciwstawi Twemu wyrokowi?

Kt6z Ciebie pozwie za zniszczenie narodéw, ktére Ty uczynites?
Albo kto powstanie przeciw Tobie jako obrofica ludzi nieprawych?
13 Nie ma bowiem oprécz Ciebie boga, co ma piecze nad wszystkim,
aby$ miat dowodzi¢, ze nie osadzite$ niesprawiedliwie,

 ani sie z Toba nie bedzie mogt spiera¢ krol czy wiadca

o tych, ktorych ukarates.

15 Bedac sprawiedliwym, rzadzisz wszystkim sprawiedliwie.
Skaza¢ kogos, kto nie zastuzyl na kare,

uwazasz za niegodne Twojej potegi.

16 Twoja bowiem moc jest podstawa Twej sprawiedliwosci,
wszechwtadza Twa sprawia, ze wszystko oszczedzasz.

12,12 Hi9,12; Koh 8,4;Jr 18,6
12,13 Pwt32,39; Hi34,13

12,14 Rdz 18,25; Pwt 4,35

12,15 Rdz 18,25; Ps 103,6; 1z 45,24
12,16 Mdr 2,11

izmiany stylu zycia, zwigzana przede wszystkim z Bozym dziataniem petnym
milosierdzia.

3.10. Wolno$¢ Boga w sadzeniu i karaniu (12,12-18)

W wersecie 12,12 podkresla sie, ze Bog jest absolutnie wolny w swoim
sadzeniu i ma prawo kara¢ narody, ktére stworzyl. Autor jednak $pieszy z wy-
ja$nieniem, ze Pan nie pragnie zniszczenia zyjacych (Mdr 11,13). Jednocze$nie
nie banalizuje zta, lecz w spos6b proporcjonalny i celowy karze cztowieka,
ale nawet surowo$¢ kary nie stoi w sprzeczno$ci z mitosierdziem, ktdre chee
okaza¢ kazdemu czlowiekowi. Ewentualna kara o charakterze ostatecznym
jest wynikiem wylacznie pelnego uporu trwania w ztym postepowaniu.

Wersety 12,13-15 to eksponowanie sprawiedliwosci Boga, ktéry jako je-
dyny i absolutny wtadca nie musi zdawa¢ sprawy ze swojego postepowania.
Autor podkresla, ze owa wolno$¢ nie sktania Pana do rzadzenia w sposéb
autorytarny czy wrecz tyraniczny. Wprost przeciwnie, Bég w swojej wolnosci
kieruje si¢ przede wszystkim sprawiedliwos$cia i dobrem cztowieka. Wyko-
nujac wyroki, Pan zawsze dba o ich sprawiedliwo$¢, czyli uwzglednia normy
oraz sytuacje konkretnego cztowieka. Autor natchniony czyni tu aluzje do
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17 Przejawiasz swa moc wobec tych, co nie wierza w pelnie Twej potegi,
i karzesz zuchwalstwo tych, co jg znaja.

18 Potega wladasz, a sadzisz tagodnie

irzadzisz nami z wielka taskawoscia,

bo do Ciebie nalezy moc, gdy zechcesz.

1 Nauczyte$ lud swéj tym postepowaniem,

ze sprawiedliwy powinien kocha¢ ludzi.

I wlate$ synom swym wielka nadzieje,

ze po grzechach dajesz nawrécenie.

20Tesli bowiem wrogéw swych dzieci, choé¢ na §mier¢ zastugiwali,
karate$ z taka uwaga i pobtazaniem,

dajac czas i miejsce, by sie od zta odwrdcili,

21 7 jak wielka troska osadzites swych synoéw,

z ktorych przodkami zwigzales sie przysiegami i przymierzami pet-
nymi wspaniatych obietnic.

12,17 Wi 5,2; 2Mch 9,4; Rz 1,21

12,18 W 34,6-7; Lb 14,18; Ps 115,3
12,19 Mdr2,18;12,2

12,20 Pwt 9,4-6; Hi 5,17-27; Mdr 12,3-6
12,21 Rdz 17,2-14; 28,13-15; Wj 24,6-8

zachowania bezboznych w Mdr 2, gdzie opisuje bezwzgledne uzycie sity wo-
bec stabszych oraz wykorzystanie wlasnej przewagi do czynienia zta innym.

3.11. Postgpowanie Boga lekcja dla wierzacych (12,19-21)

Moéwiac o sprawiedliwym sadzeniu i mitosiernym traktowaniu ludzi,
autor natchniony ukazuje Boga jako pierwszy przyktad takiego postepowania.
Podkresla sic wage postawy, ktdra opisuje termin philantropia, oznaczajacy do-
stownie ‘Zyczliwa mitos¢ do cztowieka’ (Mdr 12,19b). Na fagodne traktowanie
zastuguja nawet ci, ktérzy postepuja zle i swoim zachowaniem sprowadzaja
na siebie duchowg $mieré. Zaréwno Kananejczycy, jak i Egipcjanie zostali
wezwani do nawrdcenia i jednocze$nie Bég pozostawia im do dyspozycji czas.
Moze zaskakiwa¢, ze Pan traktuje wrogéw Izraela z takim mitosierdziem,
z jakim traktowat Izraelitéw grzeszacych na pustyni. Jednoczesnie tekst daje
wielka nadzieje Izraelitom, bo skoro Bég z tagodnoscig traktuje nawet zatwar-
dziatych grzesznikéw, to tym bardziej synowie Izraela jako Jego dzieci moga
oczekiwaé podejscia zyczliwego i fagodnego.
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22 Nas wychowujac, wrogédw naszych chloszczesz tysigckrotnie,
by$my pamietali o dobroci Twojej, gdy my sadzimy,

i oczekiwali mitosierdzia, gdy na nas sad przyjdzie.

2 Dlatego i tych, co w gtupocie swej zyli niegodziwie,

skarate$ przez ich wlasne bezecenistwa.

24 Bo tez poszli zbyt daleko na drogach bledu,

biorac za bogdéw najbardziej pogardzane posréd wstretnych zwierzat,
zwiedzeni na wzor nierozsadnych dzieci.

2 Wiec tez jak najgtupsze dzieci

skazate$ ich za kare na o$mieszenie.

26 Ale ci, ktorych oémieszajace kary nie ostrzegly,

mieli do§wiadczy¢ godnego Boga sadu.

27 Bo cierpiac, oburzali si¢ na te istoty uznane przez nich za bogow
ktérymi zostali pokarani,

dostrzegli tego, ktérego przedtem znaé nie chcieli, i poznali Boga praw-
dziwego.

I dlatego spadta na nich ostateczna kara.

12,22 Pwt 8,3.5; Ps 31,1; Hbr 12,5
12,23 Pwt 7,25; 2Krl 23,13; Prz 8,7
12,24 Mdr 5,6; 11,15; 15,14

12,25 Wj 7,14-10,29

12,26 Wj12,29-36

12,27 Wj5,2;9,30; Rz 1,20-21

3.12. Milosierdzie Boga a zoolatria (12,22-27)

Ksiega rozwija temat Bozej pedagogiki, ktéra ma na celu formowanie
narodu wybranego. Fakt wybrania nie znosi w zaden sposéb ewentualnego
karania, ale przypomina o szczegdlnym statusie synéw Izraela. Piszac o ka-
raniu Egipcjan w momencie wyjscia z Egiptu, podkre§la sig, ze kary byly
stopniowe, miaty na celu pobudzenie do refleksji, a nawet o§mieszenie. Bog
nie zaniechal ostatecznie karania tych, ktérzy uparcie trwali w grzechu. Wo-
bec odrzucenia wszelkich pouczen pozostaje kara ostateczna, opisana w Mdr
12,26 jako ,,godna” wielko$ci Pana. Tg karg jest $mieré, ktéra w tym kontekécie
jest rozumiana jako $§mieré eschatologiczna.

Analizujac pole semantyczne §mierci, nalezy stwierdzié, ze ta w Ksiedze
Madroéci jest terminem majacym co najmniej dwa znaczenia. Z jednej strony
opisuje $mier¢ fizyczna, ktéra jest cze$cig ludzkiego zycia, momentem chcia-
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1 ! Glupi w istocie s3 wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali Boga,
3 z débr widzialnych nie zdotali pozna¢ tego, ktéry jest,
patrzac na dzieta, nie poznali Tworcy,

2lecz ogien, wiatr, powietrze chyze,

orbity gwiazd, rwaca wode

lub $wiatla niebieskie uznali za bostwa, ktére rzadza $wiatem.

3 Jesli urzeczeni ich pigknem wzieli je za bostwa,

winni byli poznaé, o ile wspanialszy jest ich Wtadca,

stworzyl je bowiem Tworca pieknosci.

13,1 W;j3,13; Ps 89,48;Jr 2,5
13,2 Pwt 4,19; Ps 136,7-9; Jr 31,35
13,3 Rdz 1,4.10; Syr 4,9

nym i zaplanowanym przez Boga. Poprzez $mier¢ fizyczng sprawiedliwi sa
ratowali i wyzwalani od grzesznego $wiata. W innych kontekstach §mieré¢
moze oznaczaé zyciows kleske, ktéra zwigzana jest z wyborem zta i komplet-
nym odrzuceniem madro$ci Boga. Takie zycie, nawet pomimo swej dtugosci,
w ostatecznym rachunku zostanie przez Pana potepione, a osoby — skazane
na nieszcze$liwg wieczno$é. Kara objawia sie wiec jako godna Boga, bo jest
sprawiedliwa, nieodwotalna oraz trwajaca nieprzerwanie przez wiecznosé.

Dygresja podkresla, ze Pan jako stwérca i mitosnik zycia nie chee zguby
cztowieka, pragnie natomiast poprzez stopniowo nasilajace sie kary doprowa-
dzi¢ go do nawrdcenia i zmiany stylu zycia, a w konsekwencji do szczesliwej
wiecznosci.

3.13. Poznanie Boga obecnego w §wiecie (13,1-9)

Mdr 13-15 to tzw. druga dygresja, wprowadzona przez autora natchnio-
nego po pierwszym dyptyku, podejmujaca problem poznania Boga oraz ido-
latrii. Ten drugi pojawia sie takze w pierwszej dygresji, gdzie zostaje ukazany
jako powazny grzech. Dotyczy to szczeg6lnie grzechu zoolatrii, ktora jest
pokazana jako kult sprzeczny z rozumem, godny jedynie potepienia lub wy-
szydzenia. Druga dygresja usprawiedliwia krytyke idolatrii oraz jest swoistym
przygotowaniem czytelnika do wlasciwego zrozumienia pozostatych szesciu
dyptykéw w Mdr 16-19.

W 13,1-9 autor zajmuje si¢ problemem religii rozumianej w sensie filozo-
ficznym, a takze zjawiskiem adorowania réznych elementéw $wiata, ktore sa
uznawane za boéstwo. Fragment rozpoczyna sie od trudnego do zinterpreto-
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* A jesli ich moc i dziatanie wprawity ich w podziw,

winni byli z nich poznaé, o ile jest potezniejszy ten, kto je uczynit.
> Bo z wielkosci i piekna stworzen

poznaje si¢ przez analogie ich Stworce.

¢ Ci jednak zastuguja na mala nagane,

bo wprawdzie biadza,

ale szukaja Boga i pragna Go znalez¢.

7 Obracajac sie bowiem wsréd Jego dziet, badaja,

i ulegaja pozorom, bo piekne to, na co patrza.

8 Ale im takze nie mozna wybaczy¢ —

134 1K1l 19,11-12; Hi 36,26-38; Ha 3,3-11
13,5 Mdr9,2

13,6 Dz 17,27

13,7 Pwt 4,19

13,8 Mdr 7,17-21

wania stowa physei (‘w istocie, w rzeczywisto$ci’). Nie odnosi sie ono raczej
do natury cztowieka, bo to zaktadatoby koniecznos§¢ poznania i uwierzenia
w Boga przez wszystkich ludzi. Wiara nie moze by¢ traktowana jako wyni-
kajaca z natury cztowieka, bo to relatywizowaloby wage samoobjawienia sie
Pana, ktéry zawsze jest inicjatorem zbawczej relacji. Stowo to mozna zrozu-
mie¢ w sensie przystéwkowym (oznaczatoby wtedy ‘w istocie, naturalnie,
w rzeczywisto$ci’). W takiej interpretacji za rzecz oczywista i naturalng uwaza
sie stwierdzenie, ze glupimi sa ci ludzie, ktorzy nie poznali Boga dziatajacego
w naturze oraz w historii. Bog ciagle objawia sie przez te rzeczywistosci, a rolg
uwaznego obserwatora jest dostrzezenie wyzszej sity dziatajacej w $wiecie. Ta-
kiemu poznaniu w oczywisty spos6b musi towarzyszy¢ taska, ktéra uzdalnia
do zauwazenia Boga i odkrycia Jego aktywnosci.

Autor natchniony, inspirujac sie Biblig, podkresla, ze Pana mozna sta-
ra¢ sie odkry¢ rozumem, poniewaz pozostawit On §lady swojej obecnosci
i aktywnosci. Krytykuje tych, ktérzy nie poznali Boga i zarzuca im nie od-
rzucenie idei Boga jako takiej, ale niezrozumienie Jego istoty. Kwestionuje
warto$¢ poznania, ktore urzeczone picknem $wiata uznaje jego elementy, tak
jak stofice czy gwiazdy, za bogéw, podczas gdy one sa tylko znakiem dosko-
nato$ci Stworcy wszystkiego. Wydaje sie, ze autor krytykuje tutaj srodowiska
filozoficzne swojej epoki, ktére cho¢ dokonujg wartoéciowych odkryé w na-
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? jesli bowiem mieli na tyle wiedzy,

by méc dyskutowaé o wszech$wiecie,

jakze nie znalezli szybciej jego Wiadcy?

10 Nieszczesliwi i w rzeczach martwych poktadajacy nadzieje sg
ci, co nazwali dzieta rak ludzkich bogami:

zloto i srebro — dzieta sztuki,

i wyobrazenia zwierzat

lub bezuzyteczny kamieni — dzieto starozytnej reki.

13,9 Ezd 6,55.59
13,10 Wj 20,4-5; Pwt 4,15-20; Ps 106,28; 1z 44,9-20; Ba 6,26

ukach empirycznych i tworzg warto§ciowe postulaty etyczne, nie s3 w stanie
zrozumie¢ istoty Boga.

Pomoca w odkryciu tych prawd o Panu powinna by¢ zasada analogii i pro-
porcjonalnosci. Po raz pierwszy w literaturze biblijnej zostaja zaaplikowane
instrumenty logiczne uzywane przez filozofi¢ do poznania Boga. Poniewaz Pan
w 13,3¢ jest okreslany jako ‘tworca pigknoéci’ (autor tworzy tu stowo genesiarches,
oznaczajace w dostfownym ttumaczeniu zasade stworzenia’), juz samo piekno
tego $wiata powinno sktania¢ do poszukiwania sity, ktora jest w stanie je stwo-
rzy¢. Autor natchniony jednak poddaje filozoféw tylko lekkiej krytyce (,mata
nagana” w 13,6), poniewaz docenia ich nieustanne poszukiwanie Boga oraz
postawe gleboko religijna. Podkresla réwniez warto§¢ ich metodologii, ktéra
polega na uwaznym obserwowaniu $wiata i wycigganiu logicznych wnioskdow.
Ostatecznie jednak nie s3 w stanie odkry¢ prawdziwego Pana ani Jego istoty,
a sam autor nie podaje powodu, dlaczego tak si¢ stato. W kontekécie wywodow
z drugiej czesci ksiegi mozna sugerowad, ze przyczyng jest brak Madrosci po-
chodzacej od Boga, ktérg mozna otrzymad tylko i wytacznie dzieki modlitwie.

3.14. Narodziny drewnianego bozka (13,10-19)

Ten fragment jest pierwszym z pigciu, ktére podejmuja szeroko ro-
zumiany problem idolatrii, jej pochodzenia oraz wyrazajg krytyczny
stosunek autora wobec tych praktyk. Wersety 13,10-19 opisuja tworze-
nie przedmiotu kultu. Autor uzywa w nim wielu wyszukanych stow, aby
poetycko i ironicznie zarazem ukazaé, ze wyrzezbiony bozek jest jedy-
nie dzietem ludzkim. Podobng krytyke mozna znalez¢ w dzietach filo-
zoficznych grecko-rzymskich, ale autor odwotuje si¢ przede wszystkim
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1 Oto jakis ciesla wyciat odpowiednie drzewo,

calg kore zdjat z niego umiejetnie

i obrobiwszy fadnie,

sporzadzil sprzet przydatny do codziennego uzytku.
12 A odpadkéw z tej obrobki

uzyl do ugotowania strawy i nasycit sie.

13 Wziat sposrod nich odpadek na nic juz niezdatny,
kawalek poskrecany, przero$niety sekami,

rzezbit go, zajmujac sie praca z nudy,

i ksztattowat zrecznie dla rozrywki.

Uczynit go podobnym do obrazu cztowieka

" lub do jakiego$ lichego zwierzecia.

Pokryt go minia, zabarwil jego powierzchni¢ czerwienia
i zamalowal na nim wszelkq skaze.

13,11 1240,19;]Jr 10,3-5
13,12 Mdr15,7-12

do Izajasza, ktéry stanowi dla niego wazna inspiracje (Iz 44). Opisujac
idolatréw, autor uzywa w 13,10 terminu talaiporoi, ktoéry oznacza osoby
szczegblnie nieszczesliwe 1 godne pozalowania. Jest to antonim stowa
makarioi (oznacza ‘szcze$liwych’ z Mdr 3,13). Bycie godnym pozatowania
wynika z faktu, ze czciciele i twércy idoli oszukuja samych siebie, oddajac
cze§é przedmiotom, ktore zostaly stworzone ludzkimi rekami.

Autor natchniony opisuje proces tworzenia bozka, nacechowany moc-
nym sarkazmem. Sam posazek jest dzielem zdolnego rzemieélnika, ktéry
wykonuje go dla zabawy z odpadéw, czyli materiatu praktycznie bezuzy-
tecznego. Podkresla sie jego wysitek w nadawaniu rzezbie pozoréw dosko-
natosci, jak réwniez catkowita niemoc bozka, ktéry zostaje umieszczony
w niszy na $cianie i w odpowiedni spos6b przytwierdzony metalowym
gwozdziem. Moze to oznaczaé, ze autor miat na myséli béstwa domowe,
do ktérych codziennie zanoszono modty. Sam fakt malowania idola jest
charakterystyczny dla §wiata greckiego i rzymskiego, w ktérym rzezby
wykonane z kamienia lub innego materiatu byty pokrywane réznymi ko-
lorami czy szlachetnymi materiatami. Tutaj autor ironicznie podkresla,
ze malowanie miato na celu ukrycie réznych defektéw materiatu, a nie
podkreslenie piekna.
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15 Przygotowal mu stosowng nisze,

umie$cit na $cianie, przytwierdzajac zelaznym gwozdziem.
16 Zatroszczyl sie o niego, zeby czasem nie spadt,

wiedzac, ze sobie sam poméc nie zdota,

bo jest [tylko] obrazem i potrzebuje pomocy.

17 Ale gdy sie modli w sprawie swego mienia, w sprawie malzenstwa
i dzieci,

nie wstydzi sie méwi¢ do przedmiotu bez zycia.

I to, co bezsilne, prosi o zdrowie,

18 do tego, co martwe, modli si¢ o zycie.

To, co najbardziej bezradne, blaga o pomoc,

a o droge szczesliwg — to, co nie potrafi nawet chodzic.
W kwestii zarobku, pracy, szczesliwej reki,

prosi o sife to, co ma rece catkiem bezsilne.

13,15 12 46,7

13,16 Ba6,25-27

13,17 124,17;]r2,27

13,18 Ps115,4-7

13,19 Ps 135,15-17; 12 40,20; Jr 10,4

Autor opisuje rozne elementy kultu oraz przedstawia prosby kierowane
do bozka. Modlitwy s3 zanoszone w intencji ogélnego powodzenia, szcze-
§liwej podroézy czy uratowania zycia. Autor natchniony ironicznie zauwaza,
ze bozek w Zaden spos6b nie posiada tych cech, o ktére modlacy sie prosi.
W 13,17-18 prezentuje zakres modlitewnych suplik idolatry (pigciokrotnie
pojawia si¢ tam przyimek peri , w tek$cie ttumaczony jako ‘0’), poprzez ktére
chce ukaza¢ absurdalno$¢ jakichkolwiek prosb zanoszonych do bozka be-
dacego tylko martwym przedmiotem. Drewniany idol sam nie jest bogiem
iw zaden sposéb nie moze odsyta¢ do jakiegokolwiek béstwa. Jednoczesnie
Ksiega Madrosci stoi na stanowisku, ze jakiekolwiek pro$by zanoszone do
bozka s3 z natury bezsensowne, poniewaz odrzuca ona istnienie innych
bogéw poza Bogiem Izraela.

3.15. Boza opatrzno$¢ kierujaca zyciem (14,1-10)

Autor podejmuje temat Bozej Opatrznosci, ktéra kieruje zyciem wierza-
cego. Odwotuje si¢ do popularnego w 6wczesnej literaturze obrazu fodzi oraz
zeglowania, ktére w starozytnos$ci byto powigzane z licznymi niebezpieczen-
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1 4 ! Inny znowu, przygotowujac sie do nawigacji i przeplyniecia
groznych fal,

wzywa na pomoc drewno, bardziej zmurszate niz unoszacy go statek.

2 Ten bowiem wymyslita wprawdzie che¢ zyskow,

a rzemie$lnicza madros¢ sporzadzita,

3 ale steruje nim Opatrzno$é¢ Twa, Ojcze.

Bo na morzu wytyczyte$ droge,

wérdd fal - Sciezke bezpieczna,

* pokazujac, ze ze wszystkiego mozesz wybawié,

by nawet kto$ niedo$wiadczony moégt wsiag$é na okret.

> Chcesz, by dziela Twej madrosci nie lezaty odlogiem,

dlatego najlichszemu drewnu ludzie zawierzaja zycie

i przebywszy burzliwe fale, ratuja si¢ na tratwie.

14,1 Ps107,23-30

14,2 Wj 31,3; 35,31-33; Mdr 7,21

14,3 Ps 77,20, 12 43,16

14,4 Syr43,24-26; Dz 21,2

14,5 Ps 107,30; Mdr 1,14; Syr 39,16-35

stwami. Zeglowanie bez odpowiednich przyrzadéw, w trudnych warunkach
atmosferycznych, na niewielkiej todzi czesto koficzyto sie morska katastrofa.
Réwniez w tym kontekécie pojawia sie odniesienie do idola wykonanego
z drewna, ktéry ma zapewnic¢ bezpieczenstwo zeglugi. Autor ironicznie pisze
o tym bozku, podkreslajac, ze zostal on wykonany z drewna wrecz gnijacego
i rozpadajacego sie (w Biblii Tysiaclecia uzywa sie stowa podkreslajacego je-
dynie kruchos¢).

Piszac o zeglarzach, autor podkresla, Ze w swoim postepowaniu kieruja
si¢ oni przede wszystkim pragnieniem zysku, ktére ma charakter mocnego
pozadania. Zbudowana przez nich 16dz jest $wiadectwem ich rzemieslni-
czych zdolnosci, ktére jednak znajduja si¢ w opozycji do prawdziwej madro-
éci, tej pochodzacej z nieba. A nawet je$li marynarze kieruja sie wlasnymi
pragnieniami i posiadaja marynarskie do§wiadczenie, jedynie Bog jest w sta-
nie zapewnic¢ bezpieczna podréz. Ta Boza pomoc jest tak istotna, ze dzieki
niej nawet niedo$§wiadczony marynarz, ptynac na kruchej todzi lub tratwie,
osiagnie szczesliwie cel swojej podrézy. Wspomnienie tratwy moze by¢ aluzja
do Noego, ktérego arka jest okre$lana stowem schedia (‘tratwa niekierowana
rekami’), a takze do tekstéw filozoficznych Platona, w ktérych 16dz jest obra-
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¢ Bo w poczatkach, gdy ginety wynioste olbrzymy,

nadzieja §wiata schronita sie w arce

i pokierowana Twa reka zostawita §wiatu zawiazki potomnosci.

7 Blogostawione niech bedzie drzewo, przez ktére dokonuje sie spra-
wiedliwo$¢,

8 ale to reka obrobione — przeklete: i ono, i jego tworca!

On, bo je wykonal, ono za$, poniewaz cho¢ zniszczalne, zostato na-
zwane bogiem.

W ten sam sposéb B6g ma w nienawisci grzesznika oraz jego grzech
10§ dzielo wraz z twérca zostanie ukarane.

14,6 Rdz 6,15; Syr 16,7; Ba 3,26-28
14,7 Ga3,13;1P 3,20

14,8 Kpt26,1; Ps 115,8; 12 2,18; Jr 2,5
14,9 Hi34,8

14,10 Syr10,7;12 61,8

zem ludzkich wysitkéw majacych na celu szczesliwe przeptyniecie po falach
zycia i osiggniecie jego celéw. Wydaje sie, ze autor natchniony odwotuje sie
nie tylko do obrazéw biblijnych, ale stara sie réwniez dialogowaé z wielkimi
myslicielami filozofii antycznej.

Autor mocno podkresla Boze kierowanie losem czlowieka, ukrywajacego
si¢ za obrazem sterowania todzig. Temat sterowania pojawia sie w Ksiedze
Madrosci trzykrotnie, aby podkresli¢, ze tylko Bog jest w stanie wskaza¢
cztowiekowi wlasciwa droge. Tekst moze by¢ tutaj aluzja do kultu Izydy, ktéra
w starozytnej Aleksandrii byta okreslana przydomkami ,,sterujaca zyciem”
oraz ,niosaca zbawienie” (greckie kybernétés okresla ‘sternika, pilota’). Pole-
mizujac z tym wierzeniem, tekst natchniony podkresla role Bozej madrosci
oraz samego Pana w kierowaniu zyciem i losem swoich wyznawcéow.

W ostatnich wersjach perykopy (14,7-10) autor zestawia wykonana
z drewna arke, dzieki ktorej dokonato sie ocalenie rodzaju ludzkiego, oraz
drewnianego idola, ktéry jest potepiony razem ze swoim twoércg. Tak surowy
werdykt wynika z faktu, Ze drewniana rzezba zajmuje miejsce Boga i w kon-
sekwencji prowadzi do odrzucenia prawdziwego Stwércy.
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1 Dlatego i na bozki poganiskie przyjdzie [karzace] nawiedzenie,

bo staty sie obrzydliwoscia posréd stworzen Bozych,

powodem upadku dla dusz ludzkich

i sidlem dla nég ludzi gtupich.

12 Wymyslenie bozkéw to zrédlo niewiernoécei,

wynalezienie ich to zatrata zycia.

I3 Nie bylo ich na poczatku i nie bedzie na wieki.

14 Zjawily sie na §wiecie przez ludzka glupote,

dlatego sadzony im rychty koniec.

15 Ojciec, w przedwczesnym zalu pograzony,

sporzadzil obraz mtodo zabranego dziecka

i odtad jako boga zaczat czci¢ kogos, kto wezesniej byt zmartym czlo-
wiekiem,

poddanym za$ przekazal misteria i wtajemniczenia,

162 7 biegiem czasu ten zakorzeniony bezbozny obyczaj zaczeto zacho-
wywac jako prawo.

14,11 Wi 19,5-6; Syr 15,1312 2,8

14,12 Pwt 23,18-19; 31,16; Jr 2,20; Ef 4,17-19
14,13 122,17-18

14,14 12 43,10; 44,6

14,15 Mdr 4,7-17

14,16 Ps97,7

3.16. Mechanizm powstawania idolatrycznego kultu zmartych
(14,11-31)

Fragment znajduje sie doktadnie w centrum catej sekcji Mdr 13-15 zaj-
mujacej sie krytyka idolatrii i ukazuje mechanizmy powstawania tych kultow
oraz tragiczne konsekwencje dla wyznawcow pseudoreligii. Autor méwi na
poczatku o zblizajacym si¢ nawiedzeniu przez Boga, lecz charakter tej wizyty
nie jest doktadnie okre$lony. Moze chodzi¢ zaréwno o spotkanie z Panem na
konicu czaséw, jak i o szczegdlng interwencje Boga w historii. Celem tej wizyty
bedzie ukaranie wszystkich idolatréw. Wiréd catego stworzenia, ktére z na-
tury jest dobre i czesto staje si¢ narzedziem w rekach Bozych, bozki poganiskie
nie tylko staty si¢ powodem bezsensownych zachowan, ale réwniez niemoral-
nosci. Z tego powodu kary dotkna nie tylko twércow tych idoli, ale réwniez
ludzi, ktoérzy wpadli w putapke idolatrii. Ksiega podkresla mocny zwigzek
idolatrii z niewierno$cia Bogu poprzez uzycie w 14,12a terminu porneia, ktory
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17 Na rozkaz wladcow czczono posagi.

Ludzie, nie mogac z powodu odlegtego zamieszkania czci¢ ich osobi-
Scie,

odlegta odtwarzali postac,

sporzadzajac okazaly wizerunek czczonego krola,

by nieobecnemu schlebia¢ gorliwie, jakby byt obecny.

18 Nawet tych, co go nie znali, do wzmozenia kultu

sktaniata dgznos¢ twércey do stawy.

1 Ten bowiem, chcac, moze przypodobaé sie wladcy,

sztuka swa uczynit wizerunek jeszcze pigkniejszym,

203 thum, zachwycony urokiem dzieta,

uznat za przedmiot kultu tego, ktérego dopiero co czczono jako czlo-
wieka.

21 Stato sie to zasadzka dla zyjacych,

poniewaz ludzie, niewolnicy nieszczesliwego trafu lub tyranii,

nadali nieprzekazywalne Imie kamieniom i drewnu.

14,17 Wj20.3-5;Dn 3,1-24
14,21 Wi 3,14;Joz 8,2; 12 42,8

w Biblii opisuje zaréwno prostytucje i zachowania niemoralne, jak i niewier-
no$¢ religijng Izraela wobec Pana. Ten motyw nieustannego zdradzania Boga
z innymi bozkami pojawia sie czesto w literaturze jako zrédlo i przyczyna
wszystkich innych grzechéw.

W 14,15-21 ukazuje si¢ mechanizm powstania kultu zmartych, ktéry ma
wszystkie cechy idolatrii. Kult ma poczatek w bolesnym wydarzeniu §mierci
dziecka. Smier¢ syna (w tamtych czasach zjawisko bardzo czeste ze wzgledu
na brak rozwinietej medycyny i higieny) wiaze sie z zatobg i rozpacza ojca oraz
réznymi gestami czy celebracjami, ktére maja upamietnia¢ zmarte dziecko. To
wspominanie moglo przerodzi¢ si¢ péZniej w autentyczny kult. W srodowisku
aleksandryjskim znane byty przypadki ubéstwienia zmartych. Wystarczy
wspomnie¢ kult Berenike, ktéry zostal potwierdzony przez jej meza Ptoleme-
usza I1I dekretem kanopijskim w 238 roku przed Chrystusem. Znane s3 tez
praktyki upamietniania zmartych mlodziencéw, ktérzy uczeszezali do gimna-
zjum. To upamietnianie bylo taczone z kultem Muz i cho¢ nie byli formalnie
oglaszani bogami (zjawisko deifikacji, czyli ogtaszania kogo$ bogiem za zycia
albo po $mierci), byli wspominali w kontekscie liturgicznym, a po dtuzszym



87 Mdr 14,22-28

22T nie dos¢, ze btadza co do poznania Boga,

ale ponadto, zyjac w wielkim zamecie niewiedzy,

to tak wielkie zto nazywaja pokojem.

2 Bo gdy odprawiaja dzieciobdjcze ryty

czy skryte misteria,

albo szalenicze pochody z przedziwnymi obrzedami,

24 nie zachowuja w czystosci ani zycia, ani matzenstw,
lecz jeden drugiego podstepnie zabija

lub zadrecza cudzotéstwem.

25 Wszedzie sie mieszaja krew i morderstwo, kradziez i podstep,
zepsucie, niewierno$¢, zamieszki, krzywoprzysiestwo,
26 ucisk dobrych, niepamie¢ dobrodziejstw,
znieprawienie dusz, grzechy przeciwne naturze,
rozprzezenie w matzenstwach, cudzoléstwo i rozpusta.
27 Kult bozkéw, niegodnych nazwania,

to poczatek, przyczyna i szczyt wszelkiego zta.

28 Albo szaleja w zabawie, albo prorokuj fatszywie,
albo niegodziwie zyja, albo przysiegaja pochopnie.

14,22 Rz1,18-31;1P 1,14

14,23 Mdr 12,4

14,24 Mdr 4,3

14,25 Jr7,8; 0z 4,12

14,26 Kp118,22;Jud 7

14,27 1Sm 12,21; Hi 30,8; 02 2,18; Ga 4,8
14,28 Wi 20,7; Pwt 5,11

czasie mogli by¢ traktowani na réwni z béstwami. Warto zauwazy¢ gorzka
uwage autora natchnionego, ktéry podkresla, ze za bogédw zostaja uznani mar-
twi ludzie (w jezyku greckim uzywa si¢ w 14,15¢ wyrazenia nekros anthropos).

Kult byt czesto zwigzany z oddawaniem czci zmartym wladcom. Wy-
magal przygotowania odpowiednich figur i rzezb oraz ottarza albo §wiatyni.
Podkresla sig, ze artysci czesto konkurowali w jak najwierniejszym oddaniu
obrazu zmarlego, aby juz samo pickno czczonego przedmiotu sktaniato do
kultu. Bardzo czesto kult wladcédw albo niezwyktych postaci rozpoczynat sie
juz za zycia, a po $émierci nastepowalo ich formalne ubéstwienie. Historycz-
nym przykladem rozwoju takiego kultu jest ub6stwienie Oktawiana Augu-
sta, poczawszy od 27 roku przed Chrystusem. Wiadca juz za zycia zostaje
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2 Zawierzyli bezdusznym bozkom

i po krzywoprzysiestwie nie bojg sie nieszczescia.

30 Ale przyjdzie na nich kara stuszna za jedno i drugie,

bo mieli fatszywy obraz Boga, trzymajac sie bozkéw,

i ze gardzac uczciwoscia, przysiggali przewrotnie w klamstwie.
31 Bo nie potega wzywanych w przysiedze,

lecz kara nalezna grzesznikom

nastaje zawsze po przestepstwie przewrotnych.

14,29 Pwt6,13;Joz 23,7, 0z 4,2; Ma 3,5
14,30 Rz2,12-16
14,31 Mdr 1,8; 11,20

obdarzony tytulem sebastos, ktéry oznacza ‘godny czci’. Dedykowano mu
liczne §wigtynie i miejsca kultu. W tym kontekscie sama sztuka objawiata sie
jako uwodzaca ludzi, poniewaz jej piekno sktaniato niewyksztatconych do
kultu. Sztuka nie tylko odwzorowywata piekno wtadcy, ale bardzo czesto go
idealizowata, aby jeszcze mocniej podkresli¢ zasadnosé takiego wywyzszenia.

Konsekwencje idolatrii okazuja si¢ bardzo dramatyczne, poniewaz pro-
wadza do odrzucenia prawdziwego Boga i, w konsekwencji, do postepowania
o charakterze niemoralnym i nielogicznym. Autor stawia teze, ze idolatria
jest zrédlem wszelkiego zta. Podkresla, ze ludzie nieznajacy Pana moga by¢
fatwo wprowadzeni w blad, poniewaz podazaja za ludzkim rozumowaniem
i pasjami. To staje sie przyczyna moralnie ztych zachowan, prowadzi do wo-
jen i konfliktéw, ktdre na skutek ludzkiej ignorancji okreslane sg ,,pokojem”.
Nazywanie tego oczywistego zta pokojem moze by¢ aluzjag do pokoju rzym-
skiego, ktory wprowadzit Oktawian August, poswiecajac w Rzymie ottarz
zwany Ara Pacis w 9 roku przed Chrystusem. Autor stanowczo krytykuje
narzucenie sita dominacji rzymskiej, ktéra wiaze sie z podbojem, rabunkiem
iwyzyskiem, a okre$lenie tego stanu jako pokoju ma dla niego posmak gorz-
kiej ironii.

W 14,23-26 pojawia sie lista wad, ktorych jest facznie 22, tyle ile liter
walfabecie hebrajskim. Pierwsza wada, czyli dzieciobdjcze obrzedy (gr. tekno-
phonos), rozpoczyna si¢ od litery greckiej tax, ostatnia to bezwstyd (gr. aselgeia)
rozpoczynajacy sie od greckiej litery alfa. Ostatnia cecha charakteryzuje row-
niez postepowanie mieszkaficow Sodomy i Gomory w Drugim Liscie §w. Pio-
tra (2,7). Taka sekwencja wad podkresla, ze s3 one odwrdceniem naturalnego
porzadku stworzenia. W samym centrum znajduje si¢ zepsucie (gr. phthora)



89 Mdr 15,1-2

1 Ty za$, Boze nasz, jeste$ dobry i wierny,

5 cierpliwy i miltosierny w rzadach nad wszystkim.

2 Nawet gdy zgrzeszymy, Twoimi jeste$my, $wiadomi Twojej mocy,
ale nie bedziemy grzeszy¢, $wiadomi tego,

ze do Ciebie nalezymy.

15,1 Wi 34,6-7
15,2 DPs 135,4; Jr 24,7

podkreslajace, ze idolatria jest zaprzeczeniem wszelkich wartosci objawionych
przez Boga i prowadzi do rozktadu czlowieka (14,25b). Same wady to krytyka
nie tylko kultéw misteryjnych znanych w Egipcie, zwiazanych z rozwiazto-
$cig seksualna, ale réwniez nawigzanie do Dekalogu, w ktérym potepia sie
morderstwo kradziez, krzywoprzysiestwo i inne. Ostatnie trzy wady maja
wyrazny charakter seksualny, odnosza si¢ do cudzotéstwa oraz nieporzadku
w dziedzinie seksualne;j.

Reasumujac swoje rozwazania, autor podkresla, ze idolatria jest poczat-
kiem, przyczyna i wypetnieniem si¢ wszelkiego zta. Okresla bozki jako nie-
posiadajace imienia, bedace pozbawione jakiegokolwiek znaczenia, w przeci-
wienstwie do Boga Izraela, ktéry ma imie niewypowiedziane, czyli tak bogate
w tre$é, ze az niemozliwe do objecia rozumem. Piszac o kultach, podkresla
sie, ze s3 one zwigzane z nierozumng rado$cia, co w kontekscie racjonalnej
filozofii stoickiej byto uwazane za fundamentalny defekt. Kulty sa réwniez
potaczone z ktamstwem i niegodziwym zyciem, a postepowanie idolatréw jest
catkowitym zaprzeczeniem zachowania sprawiedliwego. Idolatria nie tylko
jest wypaczeniem prawdziwej religii i autentycznych relacji z Bogiem, ale
w konsekwencji wypacza takze relacje spoteczne, wprowadzajac nieuczciwosé
i klamstwo (14,30). Niesprawiedliwo$¢ i idolatria s3 ze sobg $cisle potaczone
izostang ostatecznie ukarane w przyktadny sposéb.

3.17. Wierno$¢ Boga i jego ludu (15,1-6)

Stosujac technike zestawiania rzeczywisto$ci sobie przeciwstawnych, po
dtugiej sekcji dedykowanej idolom oraz idolatrii autor po§wieca uwage naturze
prawdziwego Boga oraz sposobowi postepowania Jego prawdziwych czcicieli.
Pan jest najpierw okreslony jako ,,nasz”, dla wyeksponowania intymnej relacji
ze Stworca oraz przywotania waznych tekstow z Biblii hebrajskiej, w ktérych
Bo6g objawia sie jako milosierny i wielkoduszny. Tekstem emblematycznym
moze by¢ fragment z Wj 34, zawierajacy autoprezentacje Pana taskawego
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3 Ciebie zna¢ to sprawiedliwos¢ doskonata,

pojaé Twa moc to korzen nie§miertelnosci.

* Nie zwi6dl nas ani niecny ludzki wymyst,

ani bezuzyteczne dzieto malarzy —

wizerunek upstrzony rozmaitymi barwami,

> ktérych widok wzbudza u gtupich

pozadanie bezdusznego pickna martwego obrazu.

6 W ztych rzeczach sie kochaja, takich nadziei tez s3 warci
ich twércy, mitosnicy, czciciele.

15,3 Rdz 37,5;]r 9,20; Oz 13,14
15,4 1K1l 19,10-18; Rz 11,1-4
15,5 Ps 135,17; Syr 18,30; Jr 10,14
15,6 Mdr 8,2;13,10

i mitosiernego w kontekscie powaznego grzechu batwochwalstwa, ktérego
dopuscit sie Izrael. W Mdr 15,2 podkresla sie, ze nawet grzech nie oddziela
Izraelitow od Boga, poniewaz ciagle uwazaja sie za Bozg wlasnos¢.

Autor przywotuje teologiczny koncept znajomosci Pana, aby podkresli¢,
ze dzieki objawieniu i prawu Izrael zna wole Boga. To poznanie jest réwno-
znaczne z objawieniem si¢ Pana poprzez Madro$¢, ktéra cieszy sie doskonaty
znajomoscia Stwércy. Poznanie ma réwniez wazne konsekwencje etyczne,
gdyz dzieki niemu sprawiedliwy moze postepowaé w sposob zgodny z wolg
Boga. Poznanie Pana ma réowniez $cisty zwiazek z nieSmiertelnoscia, gdyz
tylko Bég jest prawdziwym zrédtem (dostownie ,korzeniem”) nie§miertel-
nosci.

Cho¢ historycznie Izrael dopuscit sie idolatrii i batwochwalstwa, autor
natchniony chciat ukazaé¢ sprawiedliwych jako odrzucajacych wszelkie ele-
menty zwigzane z batwochwalstwem, ktére potepia zaréwno tradycja biblijna,
jak i sama filozofia grecka, uwazajac czczenie obrazéw i podobizn jako akt
sprzeczny z rozumem. Na podobnym stanowisku stoi réwniez Filon z Alek-
sandrii, podkreslajac, ze tworczoéé produkujacych idole, choé¢ ma zwigzek ze
sztuka, powinna by¢ traktowana jako bezbozna. Autor natchniony nie kryty-
kuje sztuki jako takiej, ale tylko te uzyta w celu religijnego zwodzenia ludzi.
Sama sztuka, ze wzgledu na silne oddzialywanie na ludzkie emocje, moze
doprowadzi¢ do znieprawienia, poniewaz odwotuje si¢ do réznych instynk-
tow, ktorych cztowiek pozbawiony formacji nie jest w stanie kontrolowad.



91 Mdr 15,7-9

7 Oto garncarz, ugniatajac mozolnie miekka ziemie,
lepi kazde [naczynie] do naszego uzytku.

I z tej samej gliny ulepit

naczynia stuzgce zaréwno do celéw szlachetnych,
jak do przeciwnych — wszystkie podobnie.

Jaki za$ bedzie uzytek jednego lub drugiego,
rozstrzyga garncarz.

8W bezboznym trudzie lepi z tej gliny marne béstwo
ten, ktory niedawno powstat z ziemi,

i wréci niebawem do ziemi, z ktérej powstal,
wezwany do splacenia dtugu duszy.

? Ale on nie martwi si¢ tym, ze umrze,

ani tym, ze zycie ma krotkie,

lecz idzie w zawody z tymi, co obrabiajg ztoto, odlewaja srebro,
nasladuje tych, co rzezbig w brazie,

i chlubi sie, ze tworzy falszywe przedmioty.

15,7 Jr18,6; Rz 9,20-21; 2Tm 2,20-21
15,8 Hi 10,19; Mdr 12,27; Syr 41,10
15,9 Rdz3,19; Mdr2,5

Werset 15,6 podkresla, ze kult batwochwalczy moze mie¢ charakter wrecz
erotyczny, czyli rodzi¢ autentyczng pasje i pozadanie. Autor uzywa tutaj stowa
erastai (‘mitos$nicy’) oraz czasownika potheo (‘teskni¢ ,by¢ mitoénikiem’), aby
stworzy¢ kontrast pomiedzy batwochwalcami a tymi, ktérzy sa okre$lani jako
mito$nicy Madrosci (por. Mdr 8,2). Powstaje tutaj swoisty dyptyk portretujacy
sprawiedliwych i bezboznych, ktérzy kierujac sie t3 sama pasja i mitoscia,
wybieraja dwa skrajnie przeciwstawne sobie obiekty mitosci, czyli Boga i fal-
szywego bozka.

3.18. Tworzenie bozka z gliny (15,7-13)

Fragment jest ironiczng krytyka fabrykowania idoli z gliny, podobna do
tej z Mdr 13,10-19. Autor ukazuje zaréwno sam proces, jak i figure garncarza,
ktéry wydaje si¢ by¢ prawie demiurgiem. Opis zaczyna si¢ od przedstawienia
jego pracy, podobnej do twérczego dzieta Boga w Ksiedze Rodzaju. Podkre-
$la sie wolno$¢ garncarza w tworzeniu przedmiotéw do celéw szlachetnych
i mniej szlachetnych, a takze opisuje si¢ tworzenie béstwa z gliny, ktére jest
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10Serce jego jak popidt, nadzieja jego marniejsza niz ziemia

i zycie nedzniejsze niz glina.

11 Bo nie rozpoznat tego, ktéry go ulepit,

tchnat w niego dusze zdolng do dziatania

i napetnit duchem zyciodajnym.

12 Mniemal, zZe nasze zycie jest zabawa,

targiem zyskownym nasze bytowanie,

bo méwi, ze trzeba ze wszystkiego ciagnad zyski, nawet z nieprawosci.
13 Ten wie lepiej niz wszyscy, ze grzeszy,

gdy z ziemskiej materii wytwarza kruche naczynia i rzezby.

15,10 1z 44,20; 1Tes 4,13

15,11 Rdz2,7;Hi19,9

15,12 Syr32,12; Dz 19,24; 1P 5,2
15,13 Mdr 13,15-19

okreslane jako praca zta i bezbozna (gr. kakomochthos). Krytykujac tworzenie
rzezb bozkéw, autor odwotuje sie nie tylko do §wiata biblijnego, ale takze do
kultury hellenskiej. W Dziejach Herodota (2, 172) pojawia si¢ opis idola czczo-
nego przez Egipcjan, ktory okazuje sie by¢ w rzeczywistosci misg do mycia
stop. To opowiadanie i wiele innych jemu podobnych pokazuje, ze ironiczna
krytyka idolatrii byta bardzo rozpowszechniona takze w kulturze greckie;.

Sam rzemie$lnik nie jest przedstawiony jako jedynie wykonawca zle-
cenia i tworca przedmiotu czci, ale jako kto§ czynnie uczestniczacy w tych
kultach i tworzacy obiekty z przyczyn ideologicznych. Pragnie konkurowaé
z artystami, ktérzy uzywaja szlachetnych metali, a sam fakt uzycia zwyktlej
gliny w Zaden sposéb nie zmniejsza jego duchowego zaangazowania. Kieruje
sie on nie tylko motywacja religijna, ale rowniez pragnieniem zysku. Autor
natchniony opisuje go jako godnego wrecz pogardy, poniewaz nie poznat
swojego autentycznego Stworcy, a lepiac bozka z gliny, wrecz parodiowat
prace Boga opisang w Rdz 2,7.

Werset 15,12 podkresla, ze dla garncarza zycie wydaje sie by¢ rodzajem
farsy albo zabawy, gdyz nie odkrywa on swojego powotania do nie$miertel-
nosci. Zyjac bez nadziei niesmiertelnosci koncentruje sie na szukaniu zysku,
nawet niegodziwego, a jedyne dobro stanowia warto$ci materialne. Sg one
tak cenne, Ze mozna je zdobywaé, nawet uciekajac si¢ do zachowan nieetycz-
nych. Garncarz, ktéry niczym Bog lepi z gliny, staje si¢ symbolem czlowieka
nieznajacego swego Pana. Jego préba nasladowania Boga i bycia demiurgiem



93 Mdr 15,14-19

14 Sa najgtupsi i od duszy dzieciecej biedniejsi

wszyscy wrogowie Twego ludu, ktérzy go ciemiezyli.

15 Wzieli bowiem za bostwa wszelkie poganiskie posagi,
ktére ani wzroku nie maja, by widzie(,

ani nozdrzy, aby powietrzem odetchnad,

ani uszu, by slysze¢,

ani palcow u rak, zeby dotknaé,

a nogi ich sa niezdolne do chodzenia.

16 Czlowiek je bowiem uczynit,

ulepit je ktos, kto sam otrzymat ducha w dzierzawe.

Zaden cztowiek nie zdota ulepi¢ bozka do siebie podobnego,
17ale sam $miertelny rzecz martwg tworzy grzesznymi rekami.
I sam jest lepszy od swoich $wigtosci,

on bowiem zyt, a tamte — nigdy.

18 Czcza nawet i najwstretniejsze zwierzeta,

ktére przez swg glupote gorsze s3 od innych.

W nich nie znajdzie si¢ upragnionego piekna,

ktére jest w wygladzie zywych zwierzat,

bo zatracily one i uznanie, i blogostawienistwo Boze.

15,14 Mdr12,9

15,15 Ps 115,4-7; Mdr 13,18

15,16 DPs 104,29

15,17 Mdr 4,19;7,1

15,18 1Kl 12,26-33; 2Kr1 18,4; Oz 4,5-6
15,19 Rdz 3,14; Kpl 11,41-45; Mdr 8,2

w istocie czyni go ,,stworcg nicosci”, poniewaz tworzy przedmioty nieposia-
dajace w sobie zycia.

3.19. Potepienie egipskiej zoolatrii (15,14-19)

Problem zoolatrii, czyli kultu bogéw pod postaciami zwierzat, zostat
wprowadzony w Mdr 11,15-16, a powraca na koficu catej dygresji poswieconej
idolatrii jako najgorszy rodzaj batwochwalstwa. Temat wymusza kontekst
hellenistycznego Egiptu, w ktérym nastapito pomieszanie réznych elemen-
tow liturgicznych i kultycznych (szczegélnie orientalnych), co doprowadzito
ostatecznie do synkretyzmu religijnego. Przejawialo sie on nie tylko w za-
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1 6 ! Dlatego stusznie zostali ukarani podobnymi [stworzeniami]
i mnéstwem zwierzat udreczeni.

2W miejsce tej kary ludowi swemu dobro wyswiadczytes —

gdy pragneli potrawy o niezwyktym smaku, przygotowates im jako

pokarm przepi6rki.

16,1 Wi 8,12-28; Mdr 11,16; 12,23
16,2 Wi 16,3; Lb 11,31; Ps 78,18-20

pozyczeniu elementéw z innych religii, ale rowniez w czczeniu wszystkich
béstw bez wyjatku. Dodatkowo probowano nada¢ temu kultowi znaczenie
uniwersalne, opierajac sie na przestankach filozoficznych i argumentujac, ze
kazdy kult jest przejawem czci jedynego prawdziwego boga.

Autor krytykuje na nowo prébe tworzenia béstwa wzorowanego na po-
staci zwyklego cztowieka. Teksty majg charakter ironiczny, poniewaz cztowiek
bez zadnego sukcesu probuje nasladowaé stworcza dziatalnos¢ Boga. Krytyka
zoolatrii wpisuje si¢ w generalne potepienie tego rodzaju religijnosci przez
kulture klasyczna. Wielu autoréw greckich widzi w niej postepowanie nie-
godne cztowieka, sprowadzajace na wyznawcéw $mieszno$é i stuszng krytyke.
Przedmiotem krytyki staja sic $wiete zwierzeta w Egipcie, ktdre s czczone
jako autentyczne objawienie sie bostwa. Wspomnienie ‘najwstretniejszych
zwierzat’ w 15,18 moze by¢ aluzja do Rdz 3,14, gdzie pojawia sie potepie-
nie tego rodzaju stworzen. Nie jest to odrzucenie stworzenia jako takiego,
ale krytyka czynienia z nich przedmiotéw kultu. W Biblii pojawia sig lista
zwierzat nieczystych, ktdre byly takimi takze ze wzgledu na kult, jakim byty
otaczane przez niektére narody (por. Kpt 11,41-45). Autor argumentuje, ze
ten typ idolatrii jest nie tylko krytykowany przez Biblie, ale takze sprzeczny
z racjonalng mentalnoscig grecka, ktoéra czcita bogéw podobnych do ludzi
oraz miata réwniez bardziej abstrakcyjne, filozoficzne ujecia Boga.

3.20. Drugi dyptyk: plaga zab i przepiorki (16,1-4)

Mdr 16 zawiera trzy dyptyki, ktére laczy temat pozywienia. W 16,1-4
zestawia si¢ Egipcjan dreczonych przez czczone przez nich zwierzeta oraz
Izraelitéw, ktérym zwierzeta, a konkretnie przepiorki, stuza za pozywienie.
Wedtug autora Egipcjanie zostali ukarani stusznie, a sama kara miata cha-
rakter pedagogiczny, zgodnie z postulatami Mdr 11,5. Dreczenie ich przez
zwierzgta miato im przypomina¢ o popetnianym grzechu zoolatrii. Karaniu
Egipcjan towarzyszy wy$wiadczanie dobra Izraelitom, ktére ma wyrazny
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3 Tak, by tamci, chociaz takneli pokarmu,

z powodu obrzydliwosci nastanych stworzen

stracili nawet prosta che¢ jedzenia,

a ci, przelotnie dotknieci brakiem,

mieli potrawe o niezwyklym smaku.

* Trzeba bowiem bylo, by na tych ciemiezcéw przyszla bieda nie-
uchronna,

a tym, by tylko zostato ukazane, jakie katusze cierpieli ich wrogowie.
> Nawet i wtedy, gdy ich dosiegta straszna wiciekto$¢ gadow

i gineli od ukaszen wijacych sie wezdw,

gniew Twoj nie trwal az do konca.

16,3 Wi 7,28; 16,3; Mdr 11,4
16,4 Mdr 11,8-10
16,5 Lb 21,6; Ps 78,38; 12 27,1

aspekt eschatologiczny. To zestawienie karania i blogostawienia pojawi sie
we wszystkich nastepujacych pézniej dyptykach.

Zestanie cudownego pokarmu dla Izraelitow faczy sie ze stwierdzeniem,
ze ich pragnienie pokarmu bylo bardzo mocne, a Boza odpowiedzZ przerosta
wszelkie oczekiwania. Oba narody laczyto takie samo pragnienie pokarmu,
ktore jest jak najbardziej pozytywne. Egipcjanie w pewnym momencie tracy
apetyt, zapewne z powodu obrzydliwosci zwierzat, ktdre zostaly zestane na
Egipt. Moze tu chodzi¢ o zaby lub dokuczliwe insekty, ktére pozbawiaja ich
apetytu. W tym samym czasie pragnienie Izraela zostaje zaspokojone przez
pokarm, ktéry jest okre$lany jako niezwykly w smaku, zaskakujacy. Stowo
xenos w 16,2b (zwykle znaczy ‘obcy’, ale moze okreslacd tez ‘zaskakujacy, nie-
zwykty”), ktére pojawia sie pie¢ razy w Ksigdze Madrosci (Mdr 16,2.3.16;
19,5.14), podkresla ze samo wyjscie z Egiptu byto nacechowane niezwyktoscia,
a Bog nieustannie zaskakiwat swoj lud niezwyktymi darami.

3.21. Trzeci dyptyk: szaraficza i waz miedziany (16,5-14)

Weze kasajace Izraelitéw to wspomnienie wydarzenia opisanego w Lb 21.
Nar6d wybrany podczas wedréwki po pustyni buntowat sig przeciwko Bogu,
za co spadta na niego kara w postaci wezy o jadzie ,,palacym”. Przymiotnik
skolios sugeruje, ze moze chodzi¢ tu o weze ‘wijace si¢’, a wiec niejadowite,
duszace ofiary w swoich splotach. To samo stowo opisuje pokretne myslenie
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¢ Dla napomnienia spadta na nich krétka trwoga,

ale mieli znak zbawienia na pamiatke nakazu Twego prawa.

7 A kto sie zwrécit [do niego], ocalenie znajdowal nie w tym, na co
patrzyl,

ale w Tobie, Zbawicielu wszystkich.

81 tak przekonates naszych wrogéw,

ze to Ty wybawiasz od zta wszelkiego.

? Zabijaly ich ukaszenia szaraficzy i much

i nie znalezli lekarstwa, by ratowad zycie,

bo zastuzyli, zeby przez nie zostali ukarani.

10 Synéw za$ Twoich nie pokonaly nawet zeby jadowitych wezéw,
lito$¢ bowiem Twoja wyszta im naprzeciw i uzdrowita ich.

16,6 Wi 15,26; Lb 21,8-9; Mdr 16,11
16,7 Lb21,7; 2Kl 18,4; Ps 78,34

16,8 Wj32,12; Pwt 9,28;

16,9 Wi 8,16-20; 10,4-5; Mdr 11,15-16
16,10 Ps107,20; Mdr 12,18-21; Iz 57,18-19

ludzi bezboznych w Mdr 1,3. Gniew Pana nie trwa dtugo, poniewaz nawet
w momencie grzechu Bog chce okaza¢ Izraelitom mitosierdzie i taskawosé.
Autor stara sie unika¢ przywotywania scen z Ksiegi Wyjscia, w ktérych Pan
stusznie gniewa si¢ na Izraela. Taki sposéb postepowania jest charaktery-
styczny dla stylu midraszowego, ktéry uwypukla wybrane aspekty, a inne
zupelnie pomija.

Kara, kt6ra spada na Izraela, jest tylko swoistym ostrzezeniem, poniewaz
w zaden sposéb nie sprowadza $§mierci ostatecznej na Izraelitéw. Przypomina
natomiast o do§wiadczeniu przymierza z Bogiem oraz Prawie, ktére otrzy-
mali. Autor czyni tutaj aluzje do Mojzesza, ktéry, w zaleznosci od przyjete;
wersji tekstu, staje sie ,,symbolem” albo ,,doradca” zbawienia (16,6). Wydaje sie,
ze stuszniejsze jest interpretowanie stowa jako znaku, symbolu (gr. symbolon).
Mojzesz czy waz miedziany, ktérego tekst natchniony nawet nie wspomina,
nie sa zbawcami, a jedynie przypominajg o prawdziwym Zbawicielu, s3 jego
widzialnym znakiem. By¢ moze dlatego pojawita sie lektura przyjmujaca
w tekscie greckim stowo ,,doradca” (gr. symboulos), aby uwypukli¢ nie znak,
ale to, co oznacza, czyli nadrzednos§é Bozego Prawa przekazanego przez Moj-
zesza, ktore jako jedyne prowadzi do zbawienia. Werset 16,7 podkresla, ze
zbawienie dokonuje sie dzieki widzeniu, ktére oznacza tutaj co$ wiecej niz
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' Dla przypomnienia bowiem stéw Twoich byli kasani
i zaraz byli ratowani,

by nie popadli w glebokie zapomnienie

i nie stali sie niegodni Twoich dobrodziejstw.

12 Nie uzdrowity ich ziota ani oktady,

lecz stowo Twe, Panie, ktére wszystko leczy.

3 Bo Ty masz wladze nad zyciem i $miercia,

Ty wprowadzasz w bramy Otchtani i Ty wyprowadzasz.
4 A czlowiek zabije wprawdzie w swojej ztosci,

lecz nie przywroci ducha, ktory uszedt,

ani duszy zabranej nie uwolni.

16,11 Wi 19,7 Pwt 9,10; Ps 119,11

16,12 Wi 15,26; Lb 21,5;] 5,17

16,13 Pwt 32,39; Tb 13,2; Hi 38,17;12 38,5
16,14 Rdz2,7; Ps 16,101z 14,15

zwykte dostrzeganie —jest kontemplowaniem Bozego dzialania i jednoczesnie
zrozumieniem Jego niezwyklej mocy. Bog jest jedynym Zbawicielem, a przed-
mioty takie jak waz miedziany nie s3 wspominane w tek$cie, aby nie tworzy¢
nawet najmniejszego podejrzenia o kult podobizn czy wyobrazen u Izraelitow.

Znak zbawienia ma przekonaé wszystkich, ze Bog jest jedynym wybawia-
jacym od zta i $mierci. Paradoksalnie Egipcjanie umieraja z powodu ukaszen
zwierzat niejadowitych, podczas gdy Izraelici s3 wolni od $mierci, nawet jesli
kasaja ich weze jadowite (zgodnie z opisem w Ksiedze Wyjscia). Wrogowie
Izraela nie mogli znalez¢ zadnego lekarstwa na te ukaszenia. Termin iama
(‘lekarstwo, kuracja’) pojawia si¢ trzykrotnie w tym dyptyku. Wystepuje
w przemowie programowej bezboznych w Mdr 2,1, ktérzy stwierdzaja, ze
zycie jest smutne i krotkie, poniewaz nie ma lekarstwa na $mier¢. Trzeci dyp-
tyk podkresla natomiast, ze Bég moze ocali¢ od $mierci. Temat cudownego
lekarstwa pojawia si¢ kilka razy w Biblii. W Ksiedze Apokalipsy opisane jest
drzewo rosnace w niebieskiej Jerozolimie, ktorego liscie lecza wszelkie cho-
roby (22,2). To obraz zbawienia w przysztym zyciu, w ktérym ostatecznie
zostang pokonane choroby i §mier¢.

Piszac o karaniu Izraelitéw, podkresla sie, ze byto to tylko przypomnie-
nie o Bozym Prawie, ktéremu towarzyszyla natychmiastowa dziatalno$é
lecznicza Boga. Kierujac sie¢ mitosierdziem, Pan udzielal Izraelitom ratunku
i wybawienia poprzez swoje stowo oraz obecnos¢. Uzycie stowa sorer w 16,7
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15 Niepodobne uciec przed Twoja reka.

16 Bezbozni, ktérzy znaé Ciebie nie chcieli,
doznali chtosty od Twego mocnego ramienia,
trapieni niezwyklymi deszczami, gradami,
gwaltownymi nawatnicami

1 niszczeni ogniem.

16,15 Pwt32,29;Tb 13,2
16,16 W;j 8,18-35;9,25; Ps 77,12-19

w odniesieniu do Boga moze by¢ traktowane jako polemika z ideologia impe-
rium rzymskiego, w ktérym cesarz nosit tytut ,,zbawcy”. Podobnie w kontek-
$cie aleksandryjskim ten rzeczownik czesto odnosit sie do bogini Izydy, ktora
ratowala swoich wyznawcédw od $mierci sprowadzanej przez choroby. Bogini
Izydzie przypisywano takze mozliwoé¢ ratowania od §mierci poprzez za-
pewnienie nie§miertelnosci. Autor wyraznie polemizuje z tymi wierzeniami,
podkreslajac, ze tylko Pan moze wyzwoli¢ cztowieka od $mierci.

W Mdr 16,12 autor ukazuje Boze stowo jako jedyne lekarstwo na §mier¢.
Wymienia znane mu sposoby leczenia, zwigzane z uzywaniem ziét czy two-
rzenie specjalnych okladéw, ktore jednak nie s3 w stanie uzdrowi¢ cztowieka.
Tylko zawierzenie Bogu i Jego stowu powoduje, ze zycie ludzkie jest wolne
od choréb duchowych i w konsekwencji staje sie wieczne. Pan ma absolutng
wladze nad wszystkim, takze nad zyciem i nad $miercia. Wyprowadzanie
z bram otchtani byto traktowane przez niektérych jako zapowiedz zmar-
twychwstania i powrotu do zycia. Wydaje sie, ze autor natchniony wychodzi
poza klasyczne mys$lenie starotestamentalne i podkresla, ze Bog moze wy-
prowadzi¢ cztowieka z szeolu, czyli zagwarantowaé mu istnienie po $mierci.
Sama mozliwo$¢ zmartwychwstania nie jest tutaj wprost nakreslona. Inne
teksty w Ksiedze Madrosci sugeruja, ze po $mierci cztowiek bedzie funk-
cjonowat jako osobowy byt, cieszac sie nagroda za dobre zycie albo cierpiac
kary za bezbozno$¢. Uzycie stowa aphtharsia (por. Mdr 2,23; 6,18.19) wydaje
sie podkresla¢ takze niezniszczalnosé ludzkiego ciata, ktére zostanie w jakis
sposéb odtworzone. Moze to sugerowad, ze ludzkie ciato réwniez wydaje sie
by¢ objete zbawieniem, cho¢ nie méwi si¢ wprost o jego powstaniu ze §mierci.

3.22. Czwarty dyptyk: grad i manna (16,15-29)
Dyptyk o mannie jest czwartym z siedmiu dyptykow, czyli zajmuje w ich
strukturze pozycje centralna. Podobny uktad pojawia si¢ w Ewangelii $w.
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17 A co najdziwniejsze, w wodzie, ktéra wszystko gasi,
ogien sie wzmagat,

bo cata natura staje w obronie sprawiedliwych.

18 Czasem bowiem plomieni przygasal,

by nie pochtonat zwierzat nastanych na bezboznych

i by patrzac, pojeli, ze sad Bozy ich $ciga.

19 Czasem za$ nawet poéréd wody ptonat ponad mozliwosci ognia,
by wyniszczy¢ ptody znieprawionej ziemi.

20 Lud swo¢j natomiast nakarmite$ pokarmem aniotéw
i date$ im bez ich wysitku gotowy chleb z nieba,
zdolny da¢ wszelka rozkosz i wszelki smak zaspokoié.
I Dar ten dat dzieciom pozna¢ Twa stodycz,

a adoptujac sie do pragnienia jedzacego,

zamienial sie w to, czego kto chciat.

22 $nieg i 16d wytrzymywaly ogiei i nie topnialy,

by pojeli, ze plony wrogéw

zniszczyl ogien, ptonac wirdéd gradu

i wéréd ulewy btyskajac,

23 { potem, aby sie sprawiedliwi mogli pozywié,
zapomnial on nawet swojej wtasnej mocy.

16,17 Wi 9,18-25; Mdr 5,17-20

16,18 Mdr5,17-23

16,19 Mdr12,3.7

16,20 Wij 16,25; Ps 78,25; 105,40

16,21 Wi 3,4; 16,4; Mdr 19,18

16,22 Wi 16,14; Lb 11,7; Ps 148; Mdr 16,9

Jana, gdzie w tzw. Ksiedze Znakéw czwartym elementem jest znak chleba
zstepujacego z nieba (] 6). Autor rozwija motyw manny w stylu midraszowym,
podkreslajac pewne wybrane aspekty tego wydarzenia.

Plagi spadajace na Egipcjan maja charakter niezwyklych wydarzen o cha-
rakterze kosmicznym. Wszystkie zywioty, takie jak deszcz czy ogienr, wydaja
sie by¢ narzedziem w reku Boga i stuzy¢ do karania bezboznych oraz wspiera-
nia sprawiedliwych. W ten spos6b kosmos objawia si¢ jako wazny protagonista
w zmaganiu pomiedzy dobrem a ztem. Autor wprowadza pewne novum do
proponowanego przez siebie synkrisis, tamiac klasyczne wzorce. Zwykle w po-
réwnaniu zestawiane s3 dwie rzeczywisto$ci, tymczasem w Ksiedze Madrosci
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24 Stworzenie bowiem Tobie, jako Stwércy, postuszne,

wysila sie, by karaé niegodziwych,

atagodnieje, by czyni¢ dobrze tym, co Tobie zaufali.

2 Dlatego i wtedy, adoptujac sie do wszystkiego,

stuzyta Twemu darowi, zywigcemu wszystkich,

zgodnie z pragnieniem tych, co byli w potrzebie,

26 by Twoi umitowani synowie pojeli, Panie,

ze nie rézne owoce zywia czlowieka,

lecz stowo Twoje utrzymuje przy zyciu ufajacych Tobie.

¥’ Bo to, czego ogien nie zniszczyt,

topniato rychto w cieple niklego promyka stonecznego,

28 by wiedziano, ze w dzigkowaniu Tobie trzeba wyprzedza¢ stonce
i zwracac¢ sie do Ciebie o $witaniu.

29 Nadzieja bowiem niewdziecznika stopnieje jak 16d zimowy
i rozptynie sie jak woda nieuzyteczna.

16,24 Jdt 16,4; Ps 7,11-14; Mdr 2,65 5,21

16,25 Wij 16,35; Pwt 8,9; Ps 104,27-28

16,26 Pwt4,37;Jr31,3; Oz 11,1; Am 8,11; Mt 4,4
16,27 W;j16,23; Lb 11,8

16,28 Ps 5,4; 88,14; Syr 39,5

16,29 2Sm 14,14; Hi 11,16; Ps 58,8; Mdr 13,10

pojawia sie trzeci wazny element, czyli §wiat, ktory jest aktywnym elementem
w historii. Sam opis kosmicznych zjawisk objawia niezwykta moc Boga, ktory
czyni sobie poddanymi wszystkie zywioly. Przyktadowo ogien traci swoja
moc niszczenia, aby nie spali¢ zestanej na Egipcjan szaraficzy, wzmaga nato-
miast swoja intensywno$¢, aby zniszczy¢ zasiewy Egipcjan.

Druga cze$¢ dyptyku, poczawszy od wersetu 16,20, podejmuje temat
anielskiego pokarmu. Manna zostaje tu ukazana jako co$ wiecej niz zwykty
pokarm — jest darem pochodzacym z nieba, podobnie jak deszcz czy grad.
W tym kontekscie jeden jedyny raz s3 wspominani aniotowie, podobnie jak
jeden raz przywotany jest diabet w Mdr 2,24. Cudowny pokarm nie nazywa
sie¢ manna, ale ,pokarmem” (gr. trophe), ktéry ma whasciwoé¢ dostosowania
swojego smaku do pragnien spozywajacego go. Autor, inspirujac si¢ filozofig
stoicka, ukazuje, ze B6g moze w swobodny sposéb formowaé elementy tego
$wiata i nadawa¢ im dowolne wilasciwosci. Wszystkie prawa ziemi zostaly
ustanowione przez Pana, dlatego moze je w dowolny sposéb zmienia¢. Manna



101 Mdr 17,1-2

1 ! Wielkie s3 Twoje sady i niezbadane,

7 dlatego pobtadzity dusze pozbawione nauki.

2 Niegodziwcy, ktérym sie zdawalo, ze ujarzmia lud $wiety,
wiezniowie ciemnosci, zniewoleni dtuga noca,

wylaczeni spod wiecznej Opatrznosci, lezeli zamknieci pod dachem.

17,1 Ps 92,5-6; Prz 5,23; Syr 6,20; Rz 11,33
17,2 Wj10,21-23; Mdr 10,5.15

staje sie symbolem Bozych daréw i taski, ktére sg w stanie zaspokoié wszystkie
potrzeby cztowieka. W 16,24 jeszcze raz powraca temat stworzenia absolutnie
postusznego woli Bozej. Jest ona narzedziem Jego dziatania w $wiecie na rzecz
sprawiedliwych. Te same elementy §wiata moga z jednej strony sprowadza¢
kare na bezboznych i jednoczesénie, przy niewielkich zmianach, sta¢ sie na-
groda dla sprawiedliwych.

W 16,25-26 zestawia si¢ manne ze stowem Boga, podkreslajac ze to stowo
Pana jest prawdziwym pokarmem dla cztowieka. Podkresla si¢ niezwykta moc
stowa, ktére nie jest tylko prostym oznajmieniem woli Boga w formie Prawa.
To stowo utrzymuje caly $wiat w istnieniu, pozwala doswiadczy¢ bliskosci
Panai ostatecznie zapewnia zbawienie, czyli szcze$liwg egzystencje po $mierci.
Manna staje si¢ wiec symbolem stowa Bozego. Temat manny zostaje cisle
powiazany z modlitwa, co jest nowoscia proponowang przez Ksiege Madrosci.
Autor inspiruje sie tekstem z Wj 16, ktory przypominat, ze manne nalezato
zbiera¢ przed wschodem stonca. Laczy te godzine z czasem dziekczynienia
Bogu. Nie chodzi tutaj o zwracanie si¢ podczas modlitwy w kierunku stonca,
ale o poczatek nowego dnia. W tym kontekscie pojawia sie rzadkie stowo ex-
charystia, ktére w Starym Testamencie wystepuje jedynie cztery razy (Est 8,12;
2Mch 2,27; Mdr 16,28; Syr 37,11). Wyraza ona koncept wdziecznoéci oraz
modlitewnego trwania przy Panu. To dziekczynienie zostaje przedstawione
jako obowiazek cztowieka.

3.23. Noc Egipcjan (17,1-6)

Piaty dyptyk to reinterpretacja plagi ciemnosci, opisanej w Wj 10. Autor
rozwija jedynie wybrane motywy, podkres$lajac niezwykta ciemno$¢ tej nocy,
ktéra wrecz paralizowata Egipcjan. Nowoécig jest dodanie i rozwinigcie sym-
bolu §wiatta, ktére jest $cisle potaczone z Prawem. W pierwszym wersecie
autor podkresla, ze Boze wyroki sa trudne do zrozumienia. Uzyte tutaj sfowo
dysdiegeros wydaje sie by¢ stworzone przez naszego autora, aby podkresli¢ nie-
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3 Ci, ktérzy mniemali, ze sie ukryja z grzechami tajemnymi
pod ciemng zastong zapomnienia,

zostali rozproszeni, wielce zatrwozeni

1 przerazeni zjawami.

*Bo i chronigca ich kryjéwka nie zabezpieczata przed strachem —
rozlegaly sie wokot przerazajace odglosy,

ukazywaty sie ponure zjawy o posepnych twarzach.

> T ani zadna sita ognia nie mogta da¢ $wiatla,

ani jasne ptomienie gwiazd

nie zdotaty roz$wietli¢ owej strasznej nocy.

¢ T ukazywaty sie im tylko

przerazliwe stosy samopalne,

a wystraszeni owym nieznanym zjawiskiem,

za gorsze brali to, na co patrzyli.

17,3 Ps11,2; Prz 7,8-9;12 29,15
17,4 Mdr 17,14

17,5 Hi 10,21; Ps 107,10.14
17,6 Mdr 11,18

pojetosé dziet Boga. Sg one niezrozumiate dla tych, ktorzy sa pozbawieni
prawdziwej Madrosci, tej pochodzacej od Pana.

Bezbozni sg opisani jako ci, ktérzy zyja bez prawa. W tekscie greckim
pojawia sie wyraz anomos (‘niegodziwiec’), ktoéry oznacza brak zachowania
zasad i madro$ciowej dyscypliny. Autor, inspirujac sie filozofig stoicka, pod-
kresla, Ze bezbozni nie rozumieja Bozych planéw, gdyz brakuje im wiedzy
o Bogu, kt6ry z zyczliwoscig dla cztowieka kieruje catym stworzeniem. Nie-
znajomo$¢ Bozego Prawa i zwigzanych z nim obietnic rodzi postepowanie
pelne przemocy i nienawiéci. Odrzucenie Pana powoduje, ze bezbozni sami
zostaja zapomniani i porzuceni przez Boga. Owo zapomnienie wydaje sie
by¢ aluzja do starotestamentalnego szeolu, w ktérym zmarli egzystuja bez
cienia rado$ci. Motyw eschatologicznego karania i $mierci zostaje wprowa-
dzony przez noc, ktdra jawi sie jako rzeczywisto$¢ piekielna i jest wypel-
niona upiornymi postaciami, ktére paralizuja wszelkie ludzkie dziatanie.
W tekscie pojawia si¢ takze odniesienie do stoséw pogrzebowych, ktére
zapowiadaja bliska juz rzeczywisto$¢ $mierci Egipcjan.
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7 Zawiodly dzieciece sztuczki wiedzy magiczne;j,

okryto sie wstydem uzurpowanie sobie madrosci.

8 Ci, ktorzy przyrzekali dusze chorujaca uwolnié¢ od strachéw i niepo-
kojéw,

sami chorowali na niepokdj pozbawiony sensu.

? Bo nawet gdy nic przerazliwego ich nie straszylo,

przerazeni tupotem bydlat i syczeniem gadow

zamierali ze strachu,

nie chcac nawet spojrzeé w powietrze, od ktorego nie mozna uj$é w za-
den sposéb.

10Szczegblnie podta bowiem jest nieprawosé, gdy sama sie potepia,
zawsze wyolbrzymia trudno$ci, dreczona sumieniem.

17,7 Wj7,11;8,3
17,8 Wj 10,21-23
17,9 Mdr17,6
17,10 Mdr 12,23-27

3.24. Bezradno$¢ magéw egipskich (17,7-10)

Negatywnymi bohaterami w tej sekeji sa magowie egipscy, ktérzy w opisie
wyjscia z Egiptu demonstrowali swojg moc, a ostatecznie zostali zmuszeni
do uznania wielkosci Boga. Autor natchniony, inspirujac sie tym motywem,
ukazuje catkowity porazke praktyk magicznych, ktére wydawaty sie by¢ po-
tezna sztuka, a okazaty si¢ wrecz nieszkodliwe. Opisujac je, autor uzywa stowa
empaigmata, ktére moze oznaczaé dostownie ‘dzieciece zabawy’. Magowie
zostaja ukazani jako ci, ktérzy nie potrafiag wyleczy¢ choroby duszy, ktéra
jest strach. Weze$niej uzurpowali sobie to prawo, a teraz sami sg przerazeni,
cho¢ autor natchniony ironicznie podkresla, ze tak naprawde nie ma zadnego
niebezpieczenstwa. Przerazenie wynika z niewiedzy i braku zrozumienia
otaczajacej ich rzeczywistosci. Przechodzace obok zwierzeta, ktére wezesniej
czcili jako bogéw, sa powodem ich irracjonalnego strachu.

W 17,10 pojawia sie nawigzanie do sumienia, rozumianego jako sumienie
moralne. Koncept ten istnial w Starym Testamencie, byt jednak wyrazany przy
pomocy réznych obrazéw, miedzy innymi obrazu serca. Tu po raz pierwszy
autor uzywa terminu greckiego syneidesis, aby opisa¢ rzeczywisto$¢, ktora po-
maga ocenia¢ warto$¢ moralng uczynkéw i jednoczeénie wzbudzaé w grzesz-
niku lek oraz poczucie winy, wynikajace z popelniania rzeczy bezboznych.
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1 Bo strach to nic innego jak zdradziecka odmowa pomocy rozumu,
12 ody we wnetrzu jest pokonana zdolnoé¢ przewidywania,
niewiedza staje si¢ gorsza od przyczyny udreki.

3 A ich, w te noc rzeczywiscie bezsilna,

z czelu$ci bezwtadnej Otchtani wypelzla,

u$pionych tym samym snem

1 raz trapily straszliwe zjawy,

to znéw zdrada ducha obezwladniata,

padl bowiem na nich strach nagly i niespodziewany.

151 tak padat kazdy, gdzie si¢ kto znajdowal,

i byl wieziony, zamkniety w wiezieniu bez krat.

17,11 Koh 10,20; Mdr 4,20
17,12 Wi 14,11-12;12 19,3
17,13 Mdr 14,22

17,14 Hi 10,21-22; Ps 49,20
17,15 Ds13,4; 88,6

3.25. Definicja strachu (17,11-15)

Wiersze 17,11-12 prezentuja jedyna w calej Biblii definicje strachu, ktéry
zostaje opisany jako swoista dezercja rozumu, czyli odmowa spetniania wta-
$ciwych mu zadan. Autor uzywa tutaj terminologii militarnej, aby ukaza¢
uleganie strachowi jako porazke. Cztowiek pozbawiony zdolnoéci widzenia
i poznawania boi si¢ nawet najmniejszych rzeczy, dlatego ze wyobraznia czyni
je grozniejszymi, niz sa w rzeczywistoéci. Lek okazuje sie by¢ stanem urojo-
nym i irracjonalnym, wynikajacym z niewiedzy. Brak zdolno$ci poznania
(pojawia sie tu grecki termin logismos oznaczajacy ,,my$lenie, rozumowanie’)
zostaje utracony na skutek grzechu. W tekscie podkresla sie, ze grzesznik do-
datkowo traci zdolno$¢ przewidywania, co czyni calg przyszto$¢ petna lekow.
Strach ma nie tylko wymiar psychologiczny, ale jest konsekwencja posiadania
sumienia, ktdre jest w stanie rozpoznaé popetnione zto.

3.26. Wig¢zniowie strachu (17,16-20)

W 17,16 wylicza si¢ rézne kategorie oséb, dla ktérych §wiat wypetniony
ciemnoscia staje sie rodzajem wiezienia, z ktérego nie ma ucieczki. Autor
opisuje te sytuacje jako cigzace nad nimi fazum, rozumiane jako nieubtagana
konieczno$¢, ktdrej nie mozna zmienié, a nalezy jedynie si¢ jej poddaé. Termin
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16 Czy to byt rolnik, czy pasterz,

czy robotnik pracujacy na pustkowiu —
zaskoczony ulegal nieodpartej koniecznosci,
wszystkich ich skrepowat jeden faficuch mroku.
71 czy to wiatr §wiszczacy,

czy dzwieczny $piew ptakow wsrod gestych gatezi,
rytmiczny plusk ptynacej wody

czy potezny toskot spadajacych skal,

18 niedostrzezony bieg brykajacych zwierzat,
grozny ryk bestii straszliwych

czy echo odbijajace sie od gérskich rozpadlin —
obezwtladniaty ich, napetniajac strachem.

1 Caly bowiem $wiat byt zalany $wiattem

i oddawat sie pracy bez przeszkody.

20 Tylko nad nimi ucigzliwa noc sie rozpostarta,
obraz mroku, ktéry miat ich ogarnaé.

A sami dla siebie byli wiekszym ciezarem niz mrok.

17,16 Koh9,10;]Jr 4,9
17,19 Mdr2,23
17,20 Wj10,23

grecki ananke (‘los, fatum’) pojawial sie czesto w kontekscie kultéw misteryj-
nych oraz magii. Istniato przekonanie, ze dzieki magii mozna powstrzymaé
wrogie dziatania bostw i zabezpieczy¢ sie przed ich szkodliwym wptywem.
Magiczne formuty byly zbierane w starozytnosci, tworzac kompendia za-
wierajace zaklecia przeciwko réznym bogom. Nieskuteczno$¢ tych zakle¢
sugeruje, ze nie istnieje zadna magia, ktéra mogtaby obronié¢ grzesznika przed
Boza sprawiedliwoscia.

Wersety 17,17-18 zawieraja poetycki opis réznych zjawisk przyrody.
Autor natchniony, inspirujac si¢ poezja grecka i metryka, tworzy opis peten
uroku, charakterystyczny dla gatunku zwanego bukolika czy sielanka, ktéra
jest zachwytem nad Zyciem pasterzy i rolnikéw. Uzywa wielu wyszukanych
terminéw poetyckich, podkreslajac, ze nawet przyroda, ktéra zwykle koja-
rzy si¢ z rado$cia, picknem i wypoczynkiem, moze sta¢ si¢ dla grzesznikow
doswiadczeniem budzacym lek. Powraca znéw temat braku poznania, ktéry
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1 ' A dla Twych $wietych byta bardzo wielka $wiattos¢,

8 gdy gtos ich styszano, a nie widziano postaci —

uznawano ich za szczesliwych, bo nie cierpieli jak tamci przedtem,
2 a dziekowano, ze nie krzywdza, cho¢ przedtem krzywd doznali,
i btagano o oddalenie sig.

18,1 Wij 10,23; Mdr 7,27; 17,19
18,2 Wj 11,8

powoduje, ze nawet fagodne odglosy §wiata przyrody s3 odbierane jako ele-
ment zagrozenia.

Wersety 17,19-20 sa po§wigcone tematyce §wiatta. Catly $wiat byt wypet-
niony $wiatto$cig i wszyscy mogli zy¢ oraz pracowaé bez zadnych przeszkéd,
a ciemno$ci wydawaly sie ciazy¢ tylko nad Egipcjanami, jakby ich charakter
byl przede wszystkim duchowy, a nie fizyczny. Dokonuje sie tutaj midraszowa
reinterpretacja ciemnosci, ktore sa tak naprawde zapowiedzig ciemno$ci przy-
szlego $wiata, czyli obrazem kary po $mierci. Obraz §wiatla faczy sie $cisle
z figura Madroéci, ktéra w Mdr 7 jest opisana jako piekniejsza i potezniejsza
niz $wiatto. Tylko ona pozwala we wlasciwy sposéb poznawa¢ i rozumieé
nature $wiata. Jednocze$nie swiatto Madroéci ma o$wiecaé caty $wiat, aby
pokaza¢ uniwersalny wymiar Bozej madroéci i jej powszechna dostepnosé.

3.27. Prawo $wiatlem dla $wiata (18,1-4)

Izraelici zostaja ukazani jako ,,§wieci”, aby podkresli¢ ich niezwykla bli-
sko$¢ z Bogiem. Autor natchniony uzywa przymiotnika bosios, ktory w Ksie-
dze Madrosci odnosi sie wylacznie do ludzi i okre§la ich szlachetne moralnie
postepowanie. Wyraz ten oznacza sposob zycia zgodny z Bozym prawem
i porzadkiem. Swiatlem, ktére ich o§wieca, jest Boza madro$é, wspomina
wezesniej i §cisle polaczona z Prawem.

Egipcjanie w momencie cierpienia okreslaja Izraelitéw jako szcze$liwych.
Stowo makarios opisywalo szczesliwo$é bogow, ktdrzy cieszyli sie wiecznym
istnieniem i nie znali $mierci ani choréb. Ta szcze$liwo$é, pierwotnie zarezer-
wowana dla nielicznych wybranych, staje sie udziatem wszystkich sprawiedli-
wych. Temat szczesliwosci jest zestawiony z cierpieniem Egipcjan, zwiazanym
z ich grzechem oraz wdzieczno$cig za to, ze Izraelici, wcze$niej przez nich
przesladowani, nie ptoneli zadzg zemsty. Blaganie w 18,2 jest trudne do inter-
pretacji, wydaje sie, ze zawiera pro$be Egipcjan skierowana do Izraelitéw, aby
si¢ oddalili. By¢ moze jest to aluzja do momentu wyjscia z Egiptu, w ktérym
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3 Dates przed nimi stup ognisty

jako przewodnika w zaskakujacej wedrowee,

jako nieszkodliwe stofice w zaszczytnej tulaczce.

* A tamci zastuzyli, by ich pozbawiono §wiatta i zamknieto w ciem-
nosci,

bo w niewoli trzymali Twych synoéw,

przez ktorych §wiat mial otrzymac niezniszczalne §wiatlo Prawa.

18,3 Wj13,21; 1Mch 4,2; Ps 78,14; 105,39
18,4 Ps 19,9; Prz 6,23;12 2,2-5; Jr 3,17; £k 2,30-32

Egipcjanie ostatecznie pozwolili narodowi wybranemu wyj$¢ na pustynie,
przymuszeni przez spadajace na nich plagi, a nawet prosili o jak najszybsze
wyijscie, liczac na natychmiastowe ustanie nieszcze$¢.

Podczas podrézy przez pustynie Izraelici cieszg si¢ nieustanng pomoca
Boga. Autor przywoluje obraz stupa ognistego, ktéry staje si¢ przewodnikiem
podczas tej migracji, dziejacej sie w ziemi zupelnie nieznanej narodowi wy-
branemu. W ciagu dnia towarzyszy im stofice, ktérego §wiatlo jest opisane
jako nieszkodliwe, poniewaz nawet podczas wedréwki przez pustynie nie
do$wiadczajg zaru stofica ptynacego z nieba. To pielgrzymowanie, w zaska-
kujaco korzystnych i przyjemnych warunkach, jest okreslane jako ,,paradok-
salne, zaskakujace”, doskonale obrazujac dziatanie Boga, ktory nieustannie
zdumiewa i zaskakuje.

Izrael zostaje uwolniony, aby wypelni¢ wazna misje wobec calego $wiata.
Jest nig zaniesienie wszystkim niezniszczalnego §wiatta Prawa. Symbolika
$wiatta podkresla moment objawienia si¢ przede wszystkim samego Boga
jako Stworzyciela i Zbawcy. Méwiac o Prawie, autor podkresla, ze jest ono
uniwersalne, czyli obowigzuje wszystkich ludzi. Jest ono zgodne z rozumem,
co doskonale wpisuje sie¢ w stoicka koncepcje natury prawa. Autor podkresla
w ten sposob, ze prawo Mojzeszowe nie jest sprzeczne z zatozeniami filozofii
hellenistycznej, a przez to pragnie przyciagnaé wszystkich, szczegélnie mto-
dych Izraelitéw, do jego wiernego przestrzegania. Opisujac Prawo, uzywa
przymiotnika ,,niezniszczalny” (gr. aphthartos), aby podkresli¢, ze Prawo,
podobnie jak Madros¢, ofiaruje swoim wyznawcom zycie wieczne po §mierci.

Kara spadajaca na Egipcjan jest wynikiem ich okrutnego postgpowania
z Izraelitami, ktorzy s okre$lani jako ,,dzieci Boga” (w 18,4b pojawia si¢ wy-
razenie “Twoich synéw’). Wyrazenie pojawia sie po raz pierwszy w Mdr 2,13
w odniesieniu do sprawiedliwego. Teraz Egipcjanie (odpowiednik bezboznych
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> Za to, ze postanowili wymordowa¢ dzieci §wigtych —

i tylko jedno dziecie zostato porzucone i uratowane —

za kare zabrate$ im mnéstwo ich dzieci

i wygubites ich razem w burzliwej topieli.

¢ Noc owga oznajmiono wczeéniej naszym ojcom,

by rozradowali sie, wiedzac dobrze, jakim przysiegom zawierzyli.
7T lud Twoj wyczekiwat

ocalenia dla sprawiedliwych, a dla wrogéw zagtady.

8 Czym bowiem pokarates przeciwnikéw,

tym wstawite$ nas, powotanych.

? Pobozni potomkowie dobrych sktadali w ukryciu ofiary
i przyjeli zgodnie boskie prawo —

ze jednakowo te same dobra

i niebezpieczefistwa podejma $wieci,

ijuz zaczeli $piewaé hymny przodkéw.

18,5 Wij 1,16-22; Mdr 10,21
18,6 Wi 11,4-7;] 8,56; Hbr 11,13
18,7 Wj12,21-27

18,8 Mdr 19,22; 12 44,23

18,9 Wi 12,6;12,24-27;1b9,7

z pierwszej cze$ci ksiegi) potwierdzaja, ze poddawane w watpliwos¢ dzieciec-
two Boze sprawiedliwych okazato si¢ prawda.

3.28. Noc paschalna (18,5-9)

Temat nocy pojawia si¢ w kontek$cie opowiadania o passze, tworzac w ten
sposob nawiazanie do dyptyku o ciemno$ci w Mdr 17. Refleksja rozpoczyna
si¢ od przywolania postaci Mojzesza, ktéry zostat cudownie uratowany. Jed-
noczes$nie podkresla sie, ze ta sama woda, bedaca dla niego ratunkiem, staje si¢
narzedziem kary dla Egipcjan i ich dzieci. Werset 18,5 stanowi swoista synteze
historii zbawienia, ktéra jest punktem wyjscia do refleksji o nocy paschalne;j.

Nadejscie nocy paschalnej zostato objawione Izraelitom jako powdd do
radosci. Nawet w czasie prze§ladowan i ucisku w Egipcie Izrael nigdy nie tracit
nadziei na wyzwolenie, a sam moment wyj$cia jest ukazywany jako celebracja
petna radosci i $piewu. Jednocze$nie zbawczg interwencja Boga jest nie tylko
wyzwolenie Izraela, ale réwniez ukaranie Egipcjan.
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10 Rozbrzmiewatly echem chaotyczne krzyki wrogéw,

rozlegat sie zatosny glos zawodzacych nad dzie¢mi.

1 Podobng poniesli kare i pan, i niewolnik,

cztowiek z ludu cierpiat tak samo jak krol,

12 wszyscy jednocze$nie z powodu tej samej §mierci

mieli nieprzeliczonych umartych.

Zywych nie starczyto nawet do grzebania,

bo w jednej chwili wyginat kwiat ich potomstwa.

13 Ci, ktérzy uprawiajac czary, w nic nie wierzyli,

po zagladzie pierworodnych uznali, ze lud [Izraela] jest synem Bozym.

18,10 Wi 11,6; Mdr 12,30

18,11 Wi 11,5; 12,29

18,12 Lb33,4

18,13 Wi 8,13; Mdr 5,5; 12 47,9.12

Sktadanie ofiar w ukryciu moze by¢ aluzja do rozméw Boga z Mojzeszem
na gérze, podczas ktérych pewne informacje zostaty przekazane tylko jemu.
Jednoczeénie autor wydaje sie nawigzywa¢ do kultéw misteryjnych, popu-
larnych w Aleksandrii, w ktérych okreslone celebracje czy nauczanie byty
dostepne wylacznie dla wtajemniczonych. Autor polemizuje z tym typem
religijno$ci, podkreslajac, ze zar6wno madro$é, jak i Boze prawo sa uniwer-
salne oraz dostepne dla wszystkich.

3.29. Lament Egipcjan (18,10-13)

Swictowaniu Paschy przez Izraela przeciwstawia sic glosny lament
Egipcjan, spowodowany przez $§mier¢ ich bliskich. Autor zestawia $piewy
liturgiczne Izraelitéw z glo$nym zawodzeniem Egipcjan, ktore thumaczymy
jako pomieszane, nicharmonijne czy wrecz niezrozumiate. Kara, ktora spada
na Egipcjan, dotyka wszystkich ludzi jednakowo. Sama §mier¢ wydaje sie by¢
przedstawiana jako osobowa rzeczywistos¢, podobnie jak figura Madrosci.
Ukazujac dramatyzm $mierci, autor zdaje si¢ przywotywaé obrazy z Mdr 1,16,
gdzie bezbozni, zauroczeni $miercia, pragna z nia zawrze¢ mitosny paktistaé
sie jej wlasno$cia. Ten fragment na zasadzie flashbacku wydaje sie ukazywad,
jakie s3 realne konsekwencje tego przymierza.

Pojawia siec na nowo temat dzieciectwa Bozego, ktéry wystepuje réwniez
w kulturze greckiej. Egipcjanie sami rozpoznajg, ze Izrael jest ludem Bozym.
To zdanie wydaje si¢ by¢ echem powatpiewania bezboznych, ktérzy poprzez
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4 Gdy gleboka cisza ogarniata wszystko,

anoc w swoim biegu dosiegata potowy,

15 wszechmocne Twe stowo z nieba, z krélewskiej stolicy,
jak srogi wojownik spadto w $rodek zatraconej ziemi,
jako miecz ostry niosac Twoj nieodwotalny rozkaz.
16T stangwszy, napelnilo wszystko $miercia,

nieba dotykato, a zstapito na ziemie.

171 zaraz zaczely ich trapié straszne senne widziadta,
i napadty ich leki nieoczekiwane.

18 A kazdy gdzie indziej padajac na wp6t umarly,
wyjawiat przyczyne, dla ktérej umierali.

19 Trapiace ich sny uprzedzity ich o tym,

by nie gineli, nie wiedzac, dlaczego strasznie cierpia.

18,14 Wi 11,4

18,15 Mdr9,1;16,26;] 1,14; Ap 19,15
18,16 1Krn 21,16; 1z 55,11; Ap 19,11-13
18,17 Mdr 17,4-10

18,18 Hi4,13-15;Za 10,1

18,19 Mdr17,1-6

wystawienie na probe sprawiedliwego chcieli sie przekonaé, czy rzeczywiscie
jest synem Boga (Mdr 2,16). Tutaj zostaje potwierdzona prawdziwos¢ tego
twierdzenia w oparciu o wydarzenia historii zbawienia. Niewiara Egipcjan
w Boze synostwo Izraela zostaje pokonana dopiero w momencie tragicznej
zaglady bliskich (utraty wlasnych synéw), ktéra jest tutaj opisana jako zapo-
wiedZ wiecznej $mierci bezboznych.

3.30. Zstapienie karzacego stowa (18,14-19)

Moment zstapienia stowa Bozego z nieba jest opisany w sposéb jedno-
cze$nie poetycki i budzacy lek. Cata ziemia wydaje sie by¢ przerazona potega
tego znaku i pozostaje w absolutnej ciszy, aby stucha¢. Stowo Boga zostato
przedstawione jako posiadajace osobowy charakter, jako personifikacja mocy
samego Stworcy. Zstepuje od Bozego tronu, gdzie przebywa réwniez Boza
Madro$¢ (por. Mdr 9,4). Tworzac te personifikacje, autor unika wprowadza-
nia motywu aniota niszczyciela, znanego z Ksiegi Wyjscia. Obraz Bozego
stowa zstepujacego i przynoszacego wyzwolenie oraz kare jest mocno zako-
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20 Takze na sprawiedliwych przyszta préba $mierci,

doszto na pustyni do zagtady wielu,

ale gniew ten nie byt dtugotrwaty.

21 Spiesznie bowiem do walki wystapit maz nieskazitelny,

niosac bron swojej postugi: modlitwe i przebtagalna ofiare kadzielng.
Stawil czoto gniewowi, potozyt kres klesce,

ukazawszy, ze Twoim jest stuga.

18,20 Lb17,6-15; Ps 105,23
18,21 Lb17,11;Hi1,8

rzeniony w tradycjach zydowskich tamtego czasu, szczegélnie w literaturze
targumicznej, w ktdrej stowo Boga odgrywato doniosla role. Podkresla sie
jednoczesnie, ze stowo dziata w sposéb nieubtagany. Czas pouczeni i nawré-
cenia si¢ skonczyt, a zaczyna si¢ egzekwowanie Bozych wyrokéw. Dla Egip-
cjan do$wiadczenie stowa to wrecz catkowite zanurzenie sie w §mierci, ktére
nastepnie obejmuje calg rzeczywisto$¢ $wiata. Autor kreatywnie odczytuje
tutaj sankcje dla Egipcjan jako zapowiedz kary dla wszystkich grzeszacych
tak samo jak Egipcjanie.

Kara dla Egipcjan oraz $mier¢ sa zapowiedziane przez wizje pojawiajace
si¢ w czasie snu. Wizje nocne czesto byty traktowane jako zapowiedz zbliza-
jacych sie sankcji, czego §wiadectwo mozna znalez¢ w Ksiedze Syracha (40,5-
7). Autor pragnie podkresli¢, ze Egipcjanie umierajg z petng $wiadomoscia
swoich win. Wydaje sie, ze zostali ostrzezeni, a w samym momencie §mierci
dodatkowo uswiadomienti, ze ich los jest wynikiem ich konkretnych wyboréw
zyciowych i moralnych.

3.31. Proba Izraelitéw i wstawiennictwo Aarona (18,20-25)

Piszac o losie Egipcjan, autor opowiada paralelnie analogiczne zdarzenie,
ktére dotkneto Izraelitéw. Oni réwniez buntowali si¢ na pustyni przeciwko
Bogu, czego §wiadectwem jest Lb 17. Autor podkresla, ze gniew Boga byt
w tym przypadku krétkotrwatly, a sam moment kary jest opisywany jako
proba, ktéra Izraelici bedg w stanie pokonaé dzieki Bozej pomocy. Ratunek
Izraela dokonuje si¢ dzieki postawie i postudze Aarona, ktéry jednak nie jest
wymieniany z imienia, zgodnie ze sposobem opowiadania historii przez au-
tora natchnionego. Cho¢ Aaron uczestniczyl w grzechu Izraela i sam przy-
czynit si¢ do powstania ztotego cielca, w czasach judaizmu hellenistycznego
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22 Przezwyciezyl on gniew nie silg ciata,

nie mocg or¢za,

lecz stowem pokonat Karzacego,

przypominajac obietnice dane ojcom i przymierza.
2 Gdy umarli juz padali gromadnie na siebie,
stanat posrodku i potozyt kres zapalczywosci,

i odciat jej droge do zywych.

24 Bo caly $wiat byl na jego szacie do st6p,
chwalebne imiona ojcéw wyryte na czterech rzedach kamieni
i na diademie jego gtowy — Twoja wspaniatos¢.

25 Przed nimi to ustapil Niszczyciel, ich sie ulakt,
wystarczyta bowiem sama proba gniewu.

18,22 Kpl26,42; Rz 15,18; 26,3-4
18,23 Lb 17,13; Ps 105,30

18,24 Wi 28,17-21; Ps 78,11; Syr 45,6-12
18,25 Wi 12,23; Mdr 18,22

dokonuje si¢ dowarto$ciowanie tej postaci, wynikajace generalnie ze wzrostu
znaczenia kaplanistwa §wigtynnego. Aaron jest opisany tak jak wielkie po-
staci Starego Testamentu, np. Mojzesz czy Hiob. Zostaje ukazany podczas
akeji liturgicznej, ktéra zapobiega katastrofie. Wielkie znaczenie urzedu ar-
cykaptaniskiego podkresla takze Ksiega Syracha. Autor dedykuje obszerny
fragment arcykaptanowi Szymonowi (Syr 50), ktérego wydaje si¢ osobiscie
znad i podziwiaé.

Podkresla sie na nowo znaczenie stowa jako takiego, ktdre jest w stanie
pokona¢ wszelkie trudnos$ci. W tej duchowej walce Aaron zwycieza dzieki
stowu, ktore wydaje si¢ mie¢ charakter modlitwy btagalnej. Eksponuje si¢
takze jego funkcje arcykaptanska poprzez doktadne opisania stroju. Na jego
szacie znajduje sie wyobrazenie catego kosmosu, co ma wyraza¢ uniwersalny
charakter jego stuzby. Wspomina si¢ 12 kamieni, bedacych symbolem 12
pokolefi Izraela, oraz kaptafiski diadem. Podobny obraz znajduje si¢ w Li-
Scie Arysteasza, w ktérym moéwi si¢ o niezwyktych efektach podziwiania
arcykaptana w liturgicznym stroju. W ten sposéb Aaron staje sie nie tylko
spadkobiercg historii Izraela, ale réwniez reprezentantem Boga wobec catego
$wiata.
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1 ' A nad bezboznymi trwat az do konica gniew bezlitosny,
9 [Bog| przewidzial bowiem réwniez to, co miato sie wydarzy¢ —
2 ze pozwoliwszy tamtym odej$¢

i odestawszy ich po$piesznie,

pozatuja tego i bedg ich $cigali.

3 Jeszcze byli zajeci zalobnymi obrzedami

i ptakali nad grobami umartych,

ajuz powzieli inny nierozsadny zamiar

i $cigali jak zbiegéw tych, ktérych prosili o odejicie.

* Sprawiedliwy los pchat ich ku tej ostatecznosci

i przywiodt do zapomnienia o tym, co sie stato,

by dopetnili cierpien, ktorych brakowato w karaniu,

> a lud Twéj, by podjat przedziwng wedrowke,

oni za$, by znalezli §mier¢ niespotykang.

19,1 Wi 14,14; Joz 10,20; Mdr 16,5
19,2 Wij12,31-32; 14,5

19,3 Wi 14,6-8; Lb 33,4

19,4 Mdr 1,13; Ez 33,11; Dn 8,23
19,5 Wi 14,24-31; Mdr 10,17-18

3.32. Bozy gniew i $mier¢ Egipcjan (19,1-5)

Poczatek rozdziatu dziewietnastego wprowadza temat Bozego gniewu
ikary dla Egipcjan. Ten fragment ma swoj odpowiednik w Mdr 19,13-17, gdzie
moéwi sie o sadzie eschatologicznym. Gniew Bozy jest opisany jako bezlitosny
oraz nieodwracalny, poniewaz Egipcjanie do samego konica odrzucali mozli-
wo$¢ zmiany swojego sposobu postepowania. Takie ujecie kary ma w sobie ele-
menty teologii nowotestamentalnej, gdzie zycie jest rodzajem proby, a §mieré
przypieczetowuje definitywnie los cztowieka.

Bog potrafi przewidzie¢ postepowanie Egipcjan. Autor natchniony wpro-
wadza w Mdr 19,1 idee uprzedzajacej wiedzy Boga (stowo prooida jest rzadkie
i ukazuje erudycje autora natchnionego), ktéra jednak w zaden sposéb nie
wyplywa na sposéb postepowania Egipcjan. W tekscie nie wspomina si¢ o
zatwardzeniu serca faraona, aby nie powstato wrazenie, ze los Egipcjan jest
wynikiem Bozych machinacji. Temat boskiej wszechwiedzy oraz przewidy-
wania przyszlo$ci pojawia si¢ w Starym Testamencie (Wj 14,3-4; Dn 13,42),
szczegOlnie w pdzniejszej literaturze greckiej oraz u Filona z Aleksandrii.
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¢ Catle stworzenie znéw w swej naturze podlegato przeksztalceniu,
poddane Twoim rozkazom,

by dzieci Twe zachowa¢ bez szkody.

7 Obtok ocieniajgcy obdz

i suchy lad ujrzano, jak sie wynurzat z miejsca, gdzie wcze$niej byta
woda.

Droga bez przeszkod z Morza Czerwonego

i pole zielone z burzliwej glebiny.

19,6 Mdr5,17;12 65,17
19,7 Lb10,36; Ps 105,39; 12 43,16

Egipcjanie podejmuja decyzje o §ciganiu Izraelitébw w momencie rozpa-
czy, kiedy ich rozumowanie jest zaburzone przez tragiczne do$wiadczenie
$mierci dzieci, rodzace smutek i skrajne emocje. Ich decyzja jest okreslana jako
bezsensowna. Uzyte tutaj stowo logismos ma zazwyczaj w Ksiedze Madrosci
charakter negatywny, poniewaz wyraza sposéb mysélenia wylacznie ludzki.
Moment rozpaczy oraz nierozwazna decyzja powoduja, ze na Egipcjan spada
nieublagalny los. Uzyte w 19,4a stowo ananke zwykle opisuje niezmienne prze-
znaczenie, fatum cigzace nad zyciem kazdego cztowieka, przed ktérym nie ma
ucieczki. W tym kontekscie stowo wydaje si¢ opisywac jedynie konsekwencje
wyboréw Egipcjan. Sama kara nie jest zrzadzeniem $lepego losu, ale wynika
z konkretnych wyboréw.

3.33. Stworzenie w stuzbie ludu Bozego (19,6-12)

Glownym bohaterem tej sekgji jest kosmos, rozumiany jako $wiat przy-
rody stworzony przez Boga, ktéry wydaje sie by¢ odnowiony przez Niego
w celu zapewnienia zbawienia [zraelitom. Wszystkie wydarzenia, ktére dzieja
sie podczas wyjsécia z Egiptu, s3 nawigzaniem do momentu stworzenia. Au-
tor wydaje sie sugerowaé, ze w momencie wyjscia nastepuje rodzaj ,nowego
stworzenia” albo — precyzyjniej méwiac — odnowienia catego stworzenia,
czyli przemodelowanie konkretnych elementéw §wiata. Podkresla sie ze cate
stworzenie jest postuszne swojemu Stworcy, ktéry w dowolny sposéb moze
uktadac elementy tego §wiata.

Moment wyjscia z Egiptu jest opisany jako przeksztalcanie elementow
$wiata, aby zapewni¢ Izraelitom bezpieczng podréz. Otwieranie si¢ przejicia
przez Morze Czerwone jest opisane jak wyltanianie sie suchego ladu podczas
stworzenia w Rdz 1,10-12. Zostaje wprowadzony dodatkowy element zielonej



115 Mdr 19,8-12

8 Przeszli tedy wszyscy, ktérych chronita Twa reka,

ujrzawszy cuda godne podziwu.

? Byli jak konie na pastwisku

ijak baranki brykali,

wielbigc Ciebie, Panie, ktory ich wybawiles.

10Teszcze bowiem pamigtali o tym, co wydarzylo sie podczas niewoli,
jak to zamiast rodzi¢ stworzenia, ziemia wydata komary

i zamiast istot wodnych rzeka wyrzucita mnéstwo zab.

1 Potem widzieli réwniez nowe narodziny ptakéw,

gdy wiedzeni pragnieniem prosili o wyszukane pokarmy,

12 na jej zaspokojenie bowiem od strony morza nadleciaty dla nich
przepiorki.

19,8 Wi 14,16; Ps 89,22; 12 51,16; ] 10,28
19,9 Mdr 10,20; Iz 63,14-15; M1 3,20
10,10 Wij$,2.12-15

19,11 Lb 11,31

19,12 Wi 16,13; Lb 11,31-32; Mdr 16,2-3

réwniny, aby nadaé tej podrézy charakter poetycki i pielgrzymkowy. Wida¢
tutaj uzycie techniki midraszowej, ktéra uwypukla pewne motywy, eksponuje
je lub wyolbrzymia, aby wydoby¢ z tekstu nowe, glebsze znaczenie.

Obserwujac te wydarzenia, Izrael cieszy sie i skacze z radoéci. Ta rado$¢
jest poréwnywana do radosci koni, ktére wyprowadzane na pastwisko galo-
puja i skacza. By¢ moze autor odwotuje sie do tekstu z Iz 63,13-14, gdzie poja-
wia si¢ motyw przej$cia przez morskie glebiny, poréwnany do galopu konia.
Podobne znaczenie ma obraz barankéw, ktore skaczg z rado$ci prowadzone
na pastwisko. Takie obrazy pojawiaja si¢ w Starym Testamencie, a Zrédlem
inspiracji moze by¢ Ps 113. Wersety 19,10-12 wyjas$niaja powody radosci Izra-
elitow, ktora jest dokonane zbawienie. Myslac o plagach egipskich, zauwazaja,
ze doktadnie te same elementy, ktére byly kara dla Egipcjan, dla Izraelitow
staly si¢ narzedziem wybawienia. Element pamietania jest niezwykle istotny,
poniewaz dopiero refleksja nad wydarzeniami z historii pozwala dostrzec
reke Boza dziatajaca w nich. Uderzajace jest takze odwotywanie sie do Ksiegi
Rodzaju, aby podkresli¢, ze cud stworzenia dokonuje sie na nowo w kontekscie
zbawienia Izraelitéw.

Stowo tryphe, ktéra generalnie oznacza wszelkiego rodzaju obfito$¢
i bogactwo, moze by¢ aluzja do stylu Zycia na dworze Ptolemeuszéw. Z za-
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13 A kary przychodzity na grzesznikow

nie bez uprzednich znakéw — gwattownych piorunéw.
Stusznie cierpieli za swe wlasne ztosci,

bo zywili ku go$ciom gleboka nienawisé.

4 Tamci nie przyjeli przybyszéw nieznanych,

ci wzieli w niewole dobroczynnych goéci.

5T nie tylko to — tamci zastuza na karna wizyte,
bo nieradzi przyjmowali obcych,

16 ¢i za$, przyjawszy uroczyécie

i obdarzywszy swoimi prawami,

uciskali trudami okropnymi.

17 Porazita ich tez $lepota

jak tamtych u drzwi sprawiedliwego,

kiedy nieprzenikniona ciemno$¢ ich otoczyta

i kazdy szukat drogi do swoich drzwi.

19,13 Wi 14,24-25; Ps 77,18-19; 104,7

19,14 Rdz19,1-9

19,15 Pwt 29,22; Mdr 2,20; 1z 1,9; Mt 10,14-15
19,16 Rdz45,17-20;Wj 1,8

19,17 Rdz 19,9-11; Wj 10,21-23; Mdr 10,6

pis6éw historycznych wiadomo o petnym przepychu tenorze zycia wltadcow
z tej dynastii, ktérzy otaczali sie stuzba i wyrafinowanym luksusem. Autor
natchniony sugeruje, ze Bog jest w stanie ofiarowaé narodowi wybranemu
zupelnie inny rodzaj pokarmu, zaskakujacy i nieoczekiwany. W duchowej
perspektywie zycie Izraelitéw moze by¢ piekniejsze i jeszcze bardziej wy-
pelnione przepychem, poniewaz Bog jest w stanie udzieli¢ obfitych daréw
swoim wyznawcom.

3.34. Sodomici oraz problem praw obywatelskich Zydéw (19,13-17)

Sekcja o Sodomitach i Egipcjanach rozwija temat sadu eschatologicz-
nego, ktéry spada na grzesznikéw. Autor wymienia tutaj powdd cierpienia,
ktérym jest nienawi$¢ do przybyszéw. W starozytnosci greccy autorzy czynili
zarzuty Zydom, ze poprzez swoj styl zycia oraz separowanie sie od innych
chca pokazaé pogarde czy wrecz nienawi$é do catego $wiata. Termin misoxe-
nia (dostownie ‘nienawis¢ do obcych’) byt czesto uzywany przez adwersarzy



117 Mdr 19,18-18

18 Zywioly bowiem, gdy sie inaczej ze sobg zestroja,
odmieniaja rodzaj rytmu, jakby dzwieki harfy,
zawsze ten sam ton zachowujac.

Yatwo to wykazad, analizujac doktadnie, co sie stato —

19,18 Mdr 6,17-23

Zydéw i stanowit czes¢ retoryki antyzydowskiej. Tymczasem autor podkre-
$la, ze Zydzi zostali wzieci do niewoli przez Egipcjan niezastuzenie. Opisuje
Izraelitow jako dobroczynnych gosci. Uzyte tutaj stowo euergetés oznaczato
‘dobroczynice’ i byto przydomkiem dwéch wltadcéw z dynastii Ptolemeuszow.
W hellenistycznej Aleksandrii ten tytut byt przypisywany przede wszystkim
bogom oraz krélowi. Tymczasem autor natchniony daje ten tytut Izraelitom,
podkreslajac, ze ich obecno$é byta dla Egipcjan Zrédtem powodzenia, a przede
wszystkim dawata mozliwo$¢ poznania Boga i Jego prawa, ktére byto uwazane
przez Zydéw za wartoéé najwyzsza.

Uroczyste przyjecie Izraelitéw w Egipcie to aluzja do historii Jézefa ijego
zadomowienia si¢ w krainie Goszen. Wychodzac od tej historii, autor patrzy
na rzeczywisto$¢ wspdlczesnej mu Aleksandrii, gdzie naréd zydowski cieszyt
si¢ pewnymi przywilejami w przeszto$ci, a nast¢pnie zostali ich pozbawieni
po zdobyciu Egiptu przez Rzymian. Opisywane wydarzenia moga by¢ echem
walki aleksandryjskich Zydéw o uznanie ich za obywateli miasta, co wiazato
sie z przywilejami oraz zwolnieniem z podatkéw. Echa tej walki pojawiaja sie
réwniez w dziatalnosci Filona z Aleksandrii, ktéry uczestniczyt w poselskiej
wyprawie do Rzymu, aby zabiega¢ o prawa dla swoich pobratymcéw.

Werset 19,17 méwi o $lepocie, ktéra spadta na mieszkaficéw Sodomy jako
kara za nastawanie na zycie Bozych wystannikéw. Autor widzi to analogie do
losu Egipcjan, ktorzy podczas trwania plagi ciemno$ci w Mdr 17 stracili moz-
liwos¢ widzenia, stajac si¢ de facto Slepi. Podkresla sie, ze $lepota Sodomitéw
oraz Egipcjan jest gorsza od fizycznego niewidzenia, poniewaz jest aluzja do
ich niewiary w Boga, niedostrzegania Jego obecnosci w $wiecie. Poniewaz
okazali si¢ §lepi na Boza obecno§¢ i prawa, spadia na nich zastuzona kara.

3.35. Odnowione stworzenie (19,18-21)

Wiersze 19,18-21 to swoista rekapitulacja catej ksiegi, w ktérej przywo-
tywane s3 pewne kluczowe elementy dotyczace Bozego dziatania w §wiecie.
Charakterystyczne jest odwotanie sie do manny, ktéra jest opisywana w cen-
tralnym dyptyku trzeciej czesci Ksiegi Madroéci. Pojawia si¢ takze na nowo
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19 ]adowe stworzenia zmienialy sie w wodne,
a wodne na lad wychodzity.

20 Ogien w wodzie wzmagat swojg site,

a woda zapominata o swej wlasnosci gaszenia.

19,19 W;j12,38; 14,16
19,20 Wj9,22-26; Mdr 16,16-27

motyw zywiotéw oraz stworzonego $wiata, ktére zmieniaja swoje wlasciwosci,
aby moglo zrealizowa¢ sie ocalenie Izraelitow.

W wersecie 19,18 autor uzywa poréwnania o charakterze muzycznym.
Wychodzi od teorii elementdw (gr. stoicheion), znanej w filozofii stoickiej, aby
podkresli¢, ze dzialanie Boga polega na takim zestrojeniu tych elementéw,
aby mogta si¢ przez nie realizowaé Jego wola. Nie chodzi tu o ich zniszczenie
czy tworzenie nowych, ale tylko o odpowiednie ich zestrojenie, poniewaz
elementy tego $wiata, stworzone przez Pana, sa postrzegane jako dobre z na-
tury. Autor positkuje sie tutaj teorig muzyczna, ukazujac, ze w muzyce tony
i dZwieki pozostaja te same, a melodia zalezy od kolejnosci nut oraz od mu-
zycznego tempa. Ta teoria ma ilustrowa¢ zmiany, ktdre s3 opisywane w werse-
tach 19,19-20. Szczegdlna jest zmiana wlasciwosci ognia, ktéry w okreslonych
sytuacjach nie spalal. Podobne zmiany mozna dostrzec w przyrodzie, gdzie
ziemne stworzenia zamieniaja si¢ w wodne (aluzja do ludzi przechodzacych
przez morze), zwierzeta natomiast zyjace zwykle w wodzie, czyli zaby, poru-
szaja si¢ po ladzie. Ta zmiana wlasciwosci nie zagraza w zaden spos6b gene-
ralnej harmonii tego $wiata, poniewaz B6g moze w nia ingerowacé, a wszystko
jest podane Jego woli.

Wspomniana w ostatnim wersecie manna jest opisywana jako posiadajaca
niezwykte wlasciwos$ci. Autor uzywa tutaj wyrazen zaczerpnietych z mitologii
greckiej. Manna jest przedstawiana dostownie jako ,pokarm ambrozyjski”.
To oczywista aluzja do ambrozji, czyli pokarmu, ktéry gwarantowat greckim
bogom fizyczna niezniszczalno$é. W ten sposdb w ostatnim zdaniu powraca
kluczowy dla autora temat zycia wiecznego. Przestaniem ksiegi nie jest zagro-
zenie sadem i karg, ale podkreslenie, ze dla wiernych Bogu istnieje mozliwosé
wiecznego trwania. Poniewaz ambrozja odnosita sie do niezniszczalnosci
fizycznego ciala, niektorzy sugeruja, ze autor czyni tu aluzje do zmartwych-
wstania cial, w ktére wierzono w judaizmie na tym etapie historii. Nawet jesli
uzna sie taka sugestie za malo prawdopodobna, z teologii catej ksiegi wynika,
ze zycie wieczne bedzie obejmowalo osobowe ,,ja”, czyli catego czlowieka. To



119 Mdr 19,21-22

2T na odwrét — plomienie nie spalaty ciat wattych stworzen posrod
nich chodzacych

ani tatwo topliwego pokarmu niebieskiego o wygladzie lodu.

22 Pod kazdym bowiem wzgledem wywyzszytes lud Twéj, Panie, i roz-
stawiles,

inie zapomniate$, wspierajac go w kazdym czasie i na kazdym miejscu.

19,21 Rdz1,29-30; Mdr 16,18
19,22 Mdr18,8;19,9; Rz 8,28

oznaczaloby, Ze zycie po $mierci dotyczy catego cztowieka, rozumianego jako
zyjace cialo czy uciele$niony duch.

3.36. Konkluzja (19,22)

Ostatnie zdanie ksiegi to moment uwielbienia i hymnicznej modlitwy,
w ktorej wspomina sie i wychwala Boze dziatanie. Pojawia sie réwniez aspekt
gloryfikacji ludu, czyli obdarzenia go niezwyklg godnoscig i chwata. Glo-
ryfikacja sugeruje, ze B6g mysli o eschatologicznym zbawieniu cztowieka,
a ono moze dokonac¢ si¢ wytacznie dzieki inicjatywie Pana. To dziatanie Boga
rozciaga sie na caty $wiat i historie, obejmujac takze tych, do ktérych adre-
suje sie ksiege. Uzycie formy aorystu podkresla, ze wyzwolenie i zbawienie
juz dokonato sie w historii, a zbawcze wydarzenia sa ciggle aktualne w Zyciu
cztowieka kazdych czaséw.
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