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ABSTRACT: The Book of Jubilees is a valuable testimony of the “intertestamental” literature from the time
of the Maccabean struggles for the religious and national sovereignty of Isracl. The topic under discussion
concerns the term which describes the leader of the evil spirits as “Prince Mastema.” “Mastema” is not so
much a personal name, but rather a designation of function in the world. The term “Lord of Hostility” is
not presented here as an opponent of God, but rather as the commander of an army of evil spirits that will
wage war against God-faithful spirits in the end times.
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Stary Testament, a nawet znaczna cz¢é¢ literatury pozabiblijnej, nie znaja satanologii. Nie jest ona zy-
dowskim dobrem wiary, jednak juz w przedchrzescijanskiej, migdzytestamentalnej literaturze synkre-
tystycznej, na podstawie licznych legend, staje si¢ czgscia skfadows takze palestynskich wierzen, a réw-
niez — moze w nieco mniejszym stopniu — judaizmu diaspory [...]. Szatan jako ,ksiaze tego $wiata” jest
postacia wywodzaca si¢ z pozabiblijnego $wiata zydowskiego, postacia, ktora zadomowita si¢ powszech-
nie w Palestynie od mniej wigcej 150 r. przed Chr.!

Aby uwiarygodni¢ powyzsze stwierdzenie, proponuj¢ zatrzyma¢ si¢ nad trescig Ksiggi
Jubileuszy spisanej w Palestynie wlasnie w tym przelomowym czasie, w potowie II wicku
przed nadejéciem ,,pelni czasu” (Ga 4,4). Byl to okres powstania machabejskiego w obronie
tozsamosci politycznej i religijnej Izracla. Uosobieniem wszelkiego zla stat si¢ wowczas krol
Antioch IV (175-164), kedry przybral sobie tytut Epifanesa, chcac by¢ ziemskim objawie-
niem Zeusa. Poddani szyderczo przekrecili ten epitet, nazywajac go ,epimanesem’, czyli
szalencem?.

1 B.Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej (Warszawa: Medium 1996) 251.
2 Monografie tego wladcy opracowal niedawno Grzegorz M. Baran (Zycie i smieré Antiocha IV Epifanesa w prze-
kazach pozabiblijnych i biblijnych. Historia i teologia [ Tarnéw: Biblos 2015]).
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Czas przesladowan sktonil kaplandéw $wiatyni jerozolimskiej do glebokiej refleksji
nad przyczyng zta w $wiecie. Ksiggi objawione byly w tym wzgledzie bardzo powsciagli-
we. Historia potopu w Biblii poprzedzona jest lakoniczng wzmianka o ,mocarzach” 0123
(gibbérim), kedrzy byli przyczyna tego strasznego kataklizmu. Ich rodzicami byli ,,synowie
Bozy’, ktérzy polaczyli si¢ z ,,cérkami ludzkimi” (Rdz 6,1-4). Starozytna tradycja zawsze
widziala tu aluzj¢ do upadku aniotéw oraz konsekwencji ich odstepstwa dla dziejow ludz-
kosci. Aramejska Ksigga Gigantéw znaleziona w Qumran faczy watki biblijne z tradycja he-
nochiczng’.

O ile jednak tamta ,,heterodoksyjna” tradycja wymienia dwodch wodzéw upadtych anio-
16w (Asaela i Szemichaza), to tradycja kaplaniska zawarta w Ksigdze Jubileuszy konsekwent-
nie rozwija inny rodzaj angelologii, powiazany z jednej strony z funkcjonowaniem wszech-
$wiata, a z drugiej z naukg o ztych duchach, na czele ktérych stoi ,ksiaze Mastema”.

Ksigga Jubilenszy mowi o jednym przywddcey buntu, nazywajac go ,,Ksigciem Mastems”.
Rzeczownik mputyn (mastéma’) pojawia sig zaledwie w jednym tekscie Starego Testamentu
(0z9,7-8), gdzie oznacza ,wrogos¢”. Wywodzi si¢ on z hebrajskiego rdzenia §rm/$m, keory
wyraza ideg sporu i wrogosci®. Semantyczny rozwdj pojecia Mastema mozna poréwnaé z bi-
blijnym Abaddon: nazwa pospolita ,zaglada” stata si¢ z czasem imieniem Aniofa Zaglady.
Podobnie Mastema jako wladca demonéw ma swéj prawzoér widei ,Aniofa Paniskiego’,

kedry ma ukaraé Mojzesza (por. Targum Neofiti do Wj 4,24 i Jub. 49,2)°.

1. Ksiaz¢ Mastema w Ksiedze Jubileuszy

Ksigga Jubileuszy znana jest w Europie od potowy XIX wicku, dzigki przektadowi tekstu
etiopskiego. Fragmenty oryginatu hebrajskiego odnaleziono sto lat pézniej w kilkunastu
odpisach posréd dokumentéw z Qumran. Tak wielka ich liczba $wiadczy o znaczeniu,
jakim cieszyta si¢ ta ksigga w $rodowisku esseriskim. Jezyk hebrajski pozwala ja zaliczy¢ do
pseudoepigraféw, w odréznieniu od pézniejszych apokryféw aramejskich. Pisma aramej-
skie przypisywano Henochowi jako patriarsze sprzed potopu, natomiast Jubilensze odwo-
tuja si¢ wprost do Mojzesza. Jeszcze wazniejsza réznica migdzy nimi polega na traktowaniu
wzorca biblijnego: dziela aramejskie podchodza do niego z duzg dowolnoscia, podczas gdy
pseudoepigraf hebrajski odtwarza dokladnie tres¢ Pigcioksiggu®.

3 A.Tronina, dramejska Ksigga Gigantéw oraz pokrewne teksty z Qumran (Teksty z Pustyni Judzkiej 8; Krakow —
Mogilany: Enigma Press 2021).

4 Zob.K. Nielsen, ,$atan”, ThIWWAT VI, 747.

s Takie wyjasnienie daje Michael Mach (Enswicklungsstadien des jiidischen Engelglaubens in vorrabbinischer Zeit
[ TSAJ 34; Tiibingen: Mohr Siebeck 1992] 81, 96).

6 Rozréznienie to czyni juz Devorah Dimant (,,Apocalyptic Texts at Qumran’, The Community of the Renewed
Covenant [red. E. Ulrich - J. VanderKam] [Christianity and Judaism in Antiquity 10; Notre Dame, IN: Uni-
versity of Notre Dame Press 1994] 188).
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Tred¢ tej obszernej ksiegi, poza wstgpem (1-2), obejmuje dwie zasadnicze czgéei (3-22
124-50), przedzielone refleksja eschatologiczng (23). Cz¢s¢ pierwsza sklada si¢ z trzech
nieréwnych sekcji: dzieje Adama (3-4), Noego (5-10) i Abrahama (11-22). Podobny
uklad ma druga cz¢é¢ ksiggi, ktéra omawia kolejno dzieje Jakuba (24-38), Jézefa (39-46)
oraz Mojzesza (47-50)". Mit o Czuwajacych zostal wykorzystany w narracji o dziejach
Adama i Noego (4,15.22; 5,1.6;7,21,27; 8,3; 10,1.5). Sekcja ta koriczy si¢ modlitwa Noego
do Boga o uwolnienie jego potomstwa spod wladzy demondw: , Ty wiesz, co uczynili Czu-
wajacy, ojcowie tych duchéw, za mego zycia. Uwigz te duchy, keére nadal zyja, i trzymaj je
pod straza na miejscu sadu...” (Jub. 10,5)%.

Aniolowie 022870 (maliikim) wedtug Ksiggi Jubilenszy to byty duchowe wypelniajace
przestrzen, jaka dzieli ludzi od niedost¢pnego Boga. Nie majg oni jeszcze imion wlasnych,
réznig si¢ tylko pozycja zajmowang w hierarchii duchéw stworzonych. Najblizej Boga stoja
Aniotowie Obecnosci (albo Oblicza: hebr. 0218 pinin) oraz Aniotowie Swigtosci (Uswie-
cenia: WP gddes). Od urodzenia nosza oni znak obrzezania (Jub. 15,27) i dlatego moga
wraz z [zraelem uczestniczy¢ wjego $wictach, zachowujac réwniez odpoczynek szabatu
(2,18). Aby $wiat stworzony nie pozostawat bez opieki w dniu si6dmym, Bég stworzyl naj-
pierw nizsze moce anielskie (2,2: duchy ognia, wiatru, chmur, ciemnoéci itd.)’.

Duchy anielskie sprawuja kontrole nad sitami przyrody. Obok nich istnieje osobna
grupa Czuwajacych. Bég postat ich na ziemie, ,aby uczyé synéw ludzkich i zaprowadzi¢ na
ziemi prawo i sprawiedliwo$¢” (4,15). Oni jednak sprzeniewierzyli si¢ Bozym rozkazom:
polaczyli si¢ z cérkami ludzkimi, kedre zrodzity im Gigantéw. Czuwajacy s tez odpowie-
dzialni za plagg ztych demondw, ktére drgczyly potomstwo Noego (10,1-6). Giganci zosta-
li wytepieni w wodach potopu, ale duchy, ktdre wyszly z ich martwych cial kraza nadal po
$wiecie, powodujac choroby i odwodzac ludzi od prawdziwego kultu. Na czele tychze ztych
duchow stoi ksigze anielski, noszacy imi¢ Mastema.

1.1. Mastema jako zwierzchnik ztych duchéw

Aniol Oblicza, ktéry opowiada te¢ historie Mojzeszowi, koficzy nawigzaniem do Kisiggi
Henocha: na rozkaz Boga wszystkie zle duchy zostaly zwigzane. Od tego momentu opo-
wiadanie Jubilenszy odchodzi od tradycji henochicznej i przyjmuje oryginalna postaé, nie-
spotykana nigdzie wigcej w literaturze Drugiej gwiqtyni. Na scenie pojawia si¢ Mastema.
Etiopski tekst Jubileuszy okresla go tym imieniem (19,28; 49,2) zwykle poprzedzanym ty-
tulem ,ksigzg” (makwannen). Jest to pierwsza wskazéwka, ze wsrdd ztych duchéw (demo-
néw) obowiazuje porzadek hierarchiczny.

Jub. 10,8-11 jest podstawowym tekstem opisujacym relacje pomigdzy ztymi duchami
a Bogiem po potopie, gdzie Mastema jest przedstawiony jako ich przywddca:

7 Zob. A. Tronina, Ksigga Jubileuszy (Apokryfy Starego Testamentu 4; Krakéw — Mogilany: Enigma Press
2018) 32.

8 Teninastgpne cytaty zaczerpnalem z mojego przekladu Jubileuszy (zob. poprzedni przypis).

9 Spekulagje te podejmg pdzniej pisma esseniskie z Qumran; zob. M.J. Davidson, Angels at Qumran (JSP 11;
Sheffield: Academic Press 1992) 288-323.
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# Kiedy nadszedl Mastema, zwierzchnik duchéw, tak przeméwit: ,,O Panie, Stworzycielu, zostaw czgsé
z nich przy mnie; kaz im stucha¢ mnie i czyni¢ wszystko, co im polecg. Jesli bowiem zaden z nich nie po-
zostanie przy mnie, nic bede mégt sprawowaé mej wladzy posréd ludzi. Te (duchy) sa przeciez po to, aby
niszczy¢ i zwodzi¢ zanim ja wymierzg kare: bowiem zto wérdd ludzi jest wielkie!” ? (Pan) zatem pozwolit,
zeby dziesiata czed¢ (duchdw) pozostata przy nim, a dziewigé (dziesiatych) ma byé straconych na miejsce
sadu. ' Powiedzial tez jednemu z nas', ze mamy nauczy¢ Noego wszelkich (sposobéw) ich leczenia, gdyz
wiedzial, ze nie beda oni postepowaé sprawiedliwie ani walczy¢ uczciwie. ' Postapilismy zgodnie z Jego
nakazem. Wszystkie zfe (duchy), ktére byly okrutne, zwiazalismy w miejscu sadu, pozostawiajac dziesiata
czg$¢ z nich, aby wykonywala na ziemi rozkazy szatana.

Ten charakeerystyczny tekst pokazuje, ze zwierzchnik ztych duchéw'?, chociaz potezny,
podlega jednak Bogu i potrzebuje Jego pozwolenia, by wykonywa¢ swe zadania w $wiecie.
Podobnie jak wezesniej Noe, takze Mastema nazywa Boga Panem Stworzycielem, uznaje
wiec Jego zwierzchno$¢ i musi prosi¢ Go o zmiang decyzji. Inaczej jednak niz Noe, Maste-
ma uzywa formy imperatywu (,,zostaw”). Chociaz zalezy on ostatecznie od Boga jako Jego
stworzenie, przemawia jednak z pozycji wzglednego autorytetu: chee, aby zle duchy byly
mu catkowicie postuszne. Bég przystaje na prosb¢ Mastemy i pozostawia mu dziesiata cz¢éé
demonéw, wszystkie za$ pozostale straca na miejsce sadu'”.

1.2. Abraham i Mastema

Caly poprzedni fragment stanowi wprowadzenie w histori¢ Abrahama. Koricowa sekcja
pierwszej czgdci ksiegi (11,1-13) streszcza rodowdd Sema z Rdz 11 i opowiada o narodze-
niu Abra(ha)ma. W czasach Seruga ludzko$¢ zacze¢la prowadzi¢ wojny, ustanawiaé kré-
lestwa i wprowadzita niewolnictwo. Zaczgto tez za sprawg zlych duchow oddawaé czesé
batwanom w Ur Chaldejskim. To wszystko dokonalo si¢ z woli Ksi¢cia Mastemy i wiaze
si¢ ze znaczeniem imienia Serug, ktdre autor wywodzi od czasownika ,odwraca¢, zwodzic”.
W takim wiasnie kontekscie (11,2-6) wprowadza autor ponownie na sceng zwierzchnika
zlych duchéw odpowiedzialnego za wszystkie ich podstepy: ,Ksiaze Mastema wykorzysty-
wal swa wladze, powodujac te wszystkie dzialania. Z pomocg duchéw, keére byly pod jego
wladza, zwodzit do popetniania wszelkich bledéw i grzechow oraz wszelkich wykroczen:
do psucia, niszczenia i wylewania krwi na ziemi¢” (Jub. 11,5).

W poprzednim rozdziale Mastema nazwany zostal ,,zwierzchnikiem duchéw”; tutaj po
raz pierwszy z jego imieniem polaczono tytul makwannen, ,ksiaz¢, wédz” (hebr. 2 sar).
Tytut ten wskazuje, ze to Mastema jest przyczyna sprawcza wszelkiego zla, jakiego dopusz-
czajg si¢ jego poddani grasujacy posréd potomstwa Noego. Zte duchy powoduja eskalacje
grzechdw, sposrdd kedrych najstraszliwszym jest rozlew krwi. Lista grzechéw, do jakich
zle duchy naklaniajg potomkéw Noego, przypomina pierwotnych mieszkaricéw ziemi

10 Rafal (Tb 1,1), keérego imie znaczy po hebr. ,,Bégleczy”

1 Et. malaka manafest mastema. Nie zachowal sig jego tytul w tekscie hebrajskim, ale Ksiggz Noego nazywa go
ORI (Sar hammastéma’) (4Q225 frg. 219), a tekst Syncellusa thumaczy to jako diBohoc.

12 Zob.].C. VanderKam, Jubilees. A Commentary (Hermeneia; Minneapolis, MN: Fortress 2018) 405.
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ukaranych potopem (Jub. 5,2)%. Falszywe religie i wszelkie zfo pochodza od Mastemy i jego
duchowej armii. Takze wojny i wszelkie spustoszenie z nich wynikle trzeba przypisaé ich
dzialaniu, cho¢ autor nie méwi tego wprost.

Serug, wnuk Ura, byt zalozycielem Ur Chaldejskiego i zyt w klimacie panujacego tam
batwochwalstwa (Jub. 11,7). W czasach Seruga ludzkos¢ zaczgla prowadzi¢ wojny, tworzyé
krélestwa i kupowa¢ niewolnikéw. To wszystko wigze autor ze znaczeniem imienia Serug
(seroh), ktére prébuje on wywodzi¢ od czasownika M0 (s47), ,odwracaé, zwodzi¢”. Serug
nauczyt tez swego syna Nachora ,nauk chaldejskich: przepowiadania przyszlosci i wrézenia
ze znakdéw na niebie” (w. 8)'. Te wszystkie grzechy, ktdre tradycja henochiczna przypisywa-
ta wojsku Asaela (1 Hen 8)", w Ksigdze Jubileuszy sa spowodowane przez Ksigcia Mastemg
i podleglte mu duchy.

Kiedy na scenie pojawia si¢ ojciec Abrama, Terach (w. 10), autor wskazuje na dalsze
nikezemne czyny Ksigcia Mastemy: postal on drapiezne ptaki, by wydziobywaly zasiane
ziarno przed jego zaoraniem. ,Z tego powodu (Nachor) nazwal (syna) Terachem, gdyz
kruki i ptactwo zubozyly ich, zjadajac im ziarno” (w. 12). Imi¢ Terach kojarzy autor tutaj
z ideg ,odpedzania’, zapowiadajac to, co jego syn Abram bedzie czynit z ptakami. Jego imie
zapowiada wigc to, co bedzie czynil jego syn'®. Mastema sprzeciwia si¢ wigc radykalnie pla-
nowi Boga, ktéry obiecal Noemu, ze po potopie bedg trwaly nieustannie ,siew i zniwo”
(Rdz 8,22; Jub. 6,4).

W mrocznym kontekscie batwochwalstwa i zubozenia narodzi si¢ wkrétce Abram, syn
Teracha. Jubileusze w wickszej mierze niz biblijna Ksiega Rodzaju koncentruja si¢ na gléw-
nych postaciach poczatkowych rozdzialéw ksiegi. We wezesnym okresie dziejéw biblijnych
byli to Adam, Henoch, Noe i Sem. Odtad (Jub. 11,14) autor skupia si¢ na drugiej sekcji nar-
racji biblijnej (Rdz 12-50), ktdra przedstawia Abrahama, Izaaka, Jakuba i Jézefa. W swym
opowiadaniu o Abrahamie trzyma si¢ na ogot tekstu biblijnego, lecz uzupetnia go dodatko-
wymi szczegdtami méwigcymi o jego mlodzienczej poboznosci, gorliwosci i niezwyktych
umiejetnosciach.

Pierwsza perykopa tej sekeji (Jub. 11,14-12,14) ukazuje mlodzieticza pobozno$é, gor-
liwo$¢ i umiejetnoscei syna Teracha. Zaraz po informacji o narodzinach Abrama autor pod-
kresla, ze chodzi tu o postaé wyjatkows:

Chlopiec zaczal rozumie¢ zagubienie (swego) kraju, ze wszyscy bladzg idac za posagami i za nieczysto-
$cig. Jego ojciec nauczyl go (sztuki) pisania. Gdy mial on dwa tygodnie lat, odlaczyt si¢ od swego ojca, aby

13 Por. C. Werman, “Narrative in the Service of Halakha: Abraham, Prince Mastema, and the Pascha Offering in
Jubilees”, Law and Narrative in the Bible and in Neighboring Ancient Cultures (red. K.-P. Adam — F. Avemarie —
N. Wazana) (Tiibingen: Mohr Siebeck 2012) 225-242.

14 Temat astrologii podejmuje D. Dimant, “Abraham the Astrologer at Qumran?’, History, Ideology and Bible
Interpretation in the Dead Sea Scrolls. Collected Studies (FAT 90; Tiibingen: Mohr Siebeck 2014) 489-497.

15 Zob. H. Drawnel, ,,Professional Skills of Asael (1 En 8:1) and their Mesopotamian Background”, RB 119
(2012) 518-542.

16 Rdz 15,11. Zob. C.D. Crawford, “On the Exegetical Function of the Abraham/Ravens Tradition in Jubilees
11%, HTR 97 (2004) 91-97.
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nie czci¢ wraz z nim balwanéw. Zaczal si¢ modli¢ do Stwércy, by méc uchronié si¢ przed blgdami synow
ludzkich i aby nie podzieli¢ losu tych, co ulegli nieczystosci i grzechowi (ww. 16-17).

Niezwykly chlopiec wkrétce rozwiaze trudny problem ptakéw wykradajacych ziarno
na polu (11,11-13). Poczatkowo przepedzat on praki krzykiem, co zjednato mu popular-
nos$¢ wérdd rolnikéw (11,18-22). Bylo to jednak rozwigzanie tymczasowe i dos¢ meczace.
Abram znalazt wige sposdb na trwale rozwigzanie problemu: siewnik polaczony z ptugiem
(ww. 23-24). Temat przepedzenia drapieznikéw'” nawigzuje do Rdz 15,11 (cho¢ kontekst
jest tu inny): ,,Gdy do migsa zlatywalo si¢ ptactwo drapiezne, Abram je odpedzil’.

1.3. Wigzanie Izaaka
Istotny temat w historii Abra(ha)ma to oczywiscie Akeda, najci¢zsza z prob, jakie Bog
dopuscit na Patriarchg. Tre$¢ Rdz 22 zostala mocno przepracowana w Ksigdze Jubileuszy.
Dluga sekcja (Jub. 17,15-18,19)" materiatu przedstawia kontekst i szczegély préby, ja-
kiej zostal poddany Abraham podczas ofiarowania Izaaka (Rdz 22,1-19). Ksigga Rodzaju
nie wyjasnia, czemu Bdg kazal mu zabi¢ syna. Ani Abraham, ani czytelnik nie otrzymuja
wyjasnienia przyczyn tego rozkazu. Jubileusze zestawiajg jednak to opowiadanie z historia
Hioba'. W Hi 1-2 rozmowa Boga z Szatanem wyjasnia, ze powodem préby jest sprawdze-
nie motyw6w poboznosci Hioba. Podobnie tutaj Bég i ksigz¢ Mastema rdznia si¢ w ocenie
wierno$ci Abrahama. Mastema pojawia si¢ tu na scenie pierwszy raz od chwili, gdy zestat
drapiezne ptaki, aby wydziobywaly zasiane ziarno (Jub. 11,11)*. Styszac pochwalg Abra-
hama w niebie, Mastema radzi Bogu: ,,Powiedz mu, aby zlozyt go (Izaaka) w ofierze na ot-
tarzu. Zobaczysz wtedy, czy jest Ci wierny we wszystkim, czym go doswiadczasz” (17,16).
Rdz 22,12 sprawia wrazenie, ze Bég nie byt pewny wiernoéci Abrahama i musiat podda¢
go nadzwyczajnej probie ofiary, by to sprawdzié. Ksigga Jubileuszy usuwa t¢ watpliwos¢ co
do wszechwiedzy Boga. Stwierdza wigc, ze B6g ma petna $wiadomos¢ wiernoéci Abrahama,
keorej doswiadezyl w kolejnych szesciu prébach, jakimi nawiedzit patriarche, gdy np. zabra-
no mu silg zong (17,17). Aby jednak przekonaé o tym Mastemg, Pan nakazal Abrahamo-
wi zlozy¢ w ofierze Izaaka na miejscu zwanym pdzniej géra Pana (18,7), Syjonem (18,13;
por.2Krn 3,1).

17 Zob.S.P. Brock, ,Abraham and the Ravens: A Syriac Counterpart to Jubilees 11-12 and Its Implications”, /S/9
(1978) 135-152; B. Halpern-Amaru, ,,Protection from Birds in the Book of Jubilees’, ‘Go Out and Study the
Land (Judges 18:2). Archaeological, Historical and Textual. Studies in Honor of Hanan Eshel (red. A.M. Maeir —
J- Magness — L.H. Schiffman) (JS)Sup148; Leiden: Brill 2012) 59-67.

18 Zob.]J.van Ruiten, ,,Abraham, Job and the Book of Jubilees: The Intertextual Relationship of Genesis 22:1-19,
Job 1:1-2:13 and Jubilees 17:15-18:19%, The Sacrifice of Lsaac. The Agedah (Genesis 22) and its Interpretations
(red. E. Noort — E. Tigchelaar) (TBN 4; Leiden 2002) 58-85.

19 Obszerne studium poréwnawcze, obok cytowanej wyzej pracy Jacquesa van Ruitena (przyp. 18), daje Devorah
Dimant (“The Biblical Basis of Non-Biblical Additions: The Binding of Isaac in Jubilees in Light of the Story
of Job’, D. Dimant, Connected Vessels. The Dead Sea Scrolls and the Literature of the Second Temple Period | Jeru-
salem: Bialik Institute 2010] 348-368).

20 O roli Mastemy w tym fragmencie zob. M. Bernstein, ,, Angels at the Aqedah: A Study in the Development of
a Midrashic Motif”, DSD 7 (2000) 263-291, zw}l. 266-269.
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Aniof Pana (por. Rdz 22,11), kedry zjawil si¢ nagle, okazuje si¢ aniofem objawiaja-
cym Mojzeszowi tre$¢ Prawa: ,Wtedy ja stangtem przed Nim i przed Ksigciem Mastema
(Jub. 18,9). Bezposrednim skutkiem préby zestanej na Abrahama jest to, ze Whadca zlych
duchéw ,Ksigz¢ Mastema okryt si¢ wstydem” (18,12a). Oczywiscie, tekst ten nie zostal
zaczerpniety z opowiadania biblijnego. Jest to dodatek naszego autora, ktéry w ten spo-
sOb wyraza zwycigstwo Abrahama nad Kusicielem. Podobnie jak Szatan w prologu Ksiegi
Hioba (1-2), Mastema zakwestionowal wierno$¢ patriarchy, teraz jednak okazalo sie, ze
nie mial racji. Najci¢zsza préba Abrahama wykazata skutecznosé Bozej pedagogii. Autor
moze teraz wréci¢ do tekstu Rdz 22, keéry ukazuje ofiarg zastepeza: barana uwikianego
w zaro$lach (Jub. 18,22b)*..

Na konicu opowiadania sam Bég przemawia do Abrahama z nieba, ponawiajac obietnice
licznego potomstwa i poszerzenia terytorium. Na koniec dodaje: ,,Oznajmie wszystkim, ze
dochowate$ Mi wierno$ci we wszystkim, co ci nakazalem. Idz w pokoju!” (18,16b). Ocale-
nie Izaaka od $mierci z rak Mastemy zapowiada ocalenie Izracla od $mierci z rak Mastemy
podczas wyjécia z Egiptu wiele lat p6zniej, takze o tej porze roku. Potaczenie ofiarowania
Izaaka z tematem Wyjscia i Paschy mialo si¢ p6zniej okazaé nosne w teologii judaizmu™.

1.4. Blogostawienstwo Jakuba

Pod koniec cyklu Abrahama pojawia si¢ jeszcze jedna wzmianka o Mastemie, chociaz
wprost dotyczy ona jego armii. Chodzi o blogostawieristwo udzielone Jakubowi w obecno-
$ci jego matki Rebeki:

Méj drogi synu Jakubie, ktérego umitowalem! Niech Bég z wyzyn firmamentu blogostawi cig i niech ci
udzieli wszystkich blogostawieristw, ktérymi obdarzyl Adama, Henocha, Noego i Sema. Wszystko, co
mi powiedzial i wszystko, co obiecal mi da¢, niech przeniesie na ciebie i na twoje potomstwo na wieki,
(trwale) jak dni niebios nad ziemia. Niech duchy Mastemy nie maja wladzy nad toba ani nad twoim
potomstwem?, aby ci¢ odwodzi¢ od Pana, ktdry jest twoim Bogiem odtad i na wieki. Niech Pan Bég
bedzie dla ciebie ojcem, a ty badz Jego pierworodnym synem i ludem po wszystkie czasy. Idz w pokoju,
méj synu! (Jub. 19,27-29).

Cickawe, ze wzmianka o duchach Mastemy pojawia si¢ zaraz po imionach Noego
i Sema. Jest to jedyny raz, kiedy wojska Mastemy wspomniane s pomig¢dzy opisem Akedy
(Jub. 17-18) akoricowy sckcja Wyjscia (Jub. 48-49). Abraham modli si¢ tutaj, aby zle
duchy nie mogly szkodzi¢ Jakubowi ani jego potomstwu. Noe prosit o to samo dla wszyst-
kich ocalonych z potopu (Jub. 10,3.6). Dziesiata cz¢$¢ jednak z tych duchéw pozostata na
ziemi, ,aby wykonywac rozkazy szatana” (10,11). Te wlasnie duchy ma na mysli Abraham:
prosi on Boga, aby nie pozwolit im spetnia¢ woli Mastemy, chroniac ludzi od czci batwanéw

21 R.Le Déaut, La nuit Pascal (AnBib 22; Roma: Institut Biblique Pontifical 1963) 180: ,Wedtug autora Jubile-
uszy, Akeda jest pierwsza ofiara paschalna, Abraham za$ nicjako ustanawia $wicto Paschy”

22 Zob. G. Vermes, ,New Light on the Sacrifice of Tsaac from 4Q225”, JJS 47 (1995) 140-146.

23 Zob. CD 12,2-3: ,Kazdy owladniety duchami Beliala i nawolujacy do odstepstwa, winien zosta¢ osadzony
wedlug prawa dotyczacego wywolujacych duchy i wrézbitéw”.

429



430

The Biblical Annals 14/3 (2024)

i od wszelkich grzechéw (11,4-5). Widocznie prosba Abrahama zostala wystuchana, skoro
w dalszej historii patriarchéw nie ma juz mowy o zwodniczym dzialaniu ztych duchéw.

1.5. Usilowanie zabojstwa Mojzesza

Sam ksigze¢ Mastema bedzie jeszcze kilkakrotnie wzmiankowany w zakoriczeniu ksiegi.
Rozdzialy te, w ktérych aniol opowiada Mojzeszowi jego wlasng historie, pokrywaja sie
z trescig Wj 1-19, przy czym material narracyjny jest tu ubogi. Po 42 latach spedzonych
w Egipcie nastgpuje dalszych 36 lat zycia Mojzesza w innym $rodowisku?. Scena z ptona-
cym krzewem i objawieniem imienia Bozego zostala streszczona w kilku stowach: ,Wiesz,
kto przemoéwil do ciebie na gérze Synaj” (Jub. 48,2a). Autor przypisuje Mastemie probe
zabicia Mojzesza, podczas gdy w Wj 4,24-26 podmiotem byl sam JHWH.

Ksigga Jubileuszy nie jest jedynym zrédlem, kedre przypisuje dziwne dzialanie Pana
(zwlaszcza cheé zabicia Mojzesza) innej osobie. Wedtug tradycji Septuaginty byt to tajem-
niczy ,wystannik Pana” (&yyehog xupiov); podobnie méwia wszystkie targumy do Wij 4,24.
Autor Jubileuszy bierze tu wzér z Kronikarza (1 Krn 21,1), kedry przypisat Szatanowi czyn-
nos¢ samego Boga (2 Krl 24,1).

Imig ksigcia ciemnosci pojawia si¢ tu ponownie po dluzszej nicobecnosci w opowia-
daniu. Tak to interpretuje Aniot Oblicza w rozmowie z Mojzeszem: ,,chcial on za wszelka
ceng zabi¢ ci¢ i wyrwa¢ Egipcjan spod twojej wiadzy. Wiedzial bowiem, ze zostates postany,
aby wykona¢ wyrok i dokona¢ pomsty na Egipcjanach” (Jub. 48,3). Podobnie jak w scenie
ofiary Izaaka, autor Jubileuszy obcigza Mastemg¢ odpowiedzialnoscia za czyny, ktdre tekst
biblijny przypisywal wprost Bogu. Aniot wyjasnia tez Mojzeszowi: ,, To ja wyzwolifem ci¢
zjego mocy” (48,4a).

Zaréwno Mastema, jak i Aniot Oblicza s tutaj wykonawcami woli samego Boga. Stusz-
nie Michael Segal® dostrzega tutaj dwustopniows reinterpretacje tekstu biblijnego: naj-
pierw role Boga przejmuje Jego aniol, co zdarza si¢ czgsciej w Biblii (np. W/j 3,1). Nastepna
zamiana jest bardziej radykalna: aniot Pana zostaje utozsamiony z Mastemg. Dzigki temu
procesowi hermeneutycznemu autonomiczna wola Mastemy zostaje zredukowana do roli
narz¢dzia w reku Boga?’.

24 Tekst etiopski (48,1) nie precyzuje tego micjsca; natomiast z tekstu facinskiego wynika, ze chodzi o Madian,
jak w Wj2,15.

25 Zob. blizej A. Tronina, Pierwsza Ksigga Kronik (NKB.ST 10.1: Czgstochowa: Edycja Swigtego Pawta 2015)
357-358.

26 M. Segal, The Book of Jubilees. Rewritten Bible, Redaction, Ideology and Theology (JSJSup 117; Leiden: Brill
2007) 204-207.

27 'Tej kwestii po$wiecit swa prace David Hamidovi¢ (,Mastéma, le demon de main de Yhwh dans le Livre des
Jubilés”, Coléres et repentirs divins [red. ]-M. Durand — L. Marti — T. Rémer] [OBO 278; Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2015] 109-120).
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1.6. Dziesi¢¢ plag i wyjscie z Egiptu

Wechodzac ponownie na sceng, Mastema staje si¢ gléwnym aktorem w historii dziesigciu
plag i ich konsekwencji (48,4b-49,2)%. Autor Jubileuszy przedstawia go jako nieprzyjacie-
la, kedry dziata poprzez magéw egipskich. Oto jak brzmi ten fragment w wersji etiopskiej
(Aniol Oblicza méwi do Mojzesza): ,Ksigze Mastema wystapil (wtedy) przeciw tobie,
chcac zmusi¢ ci¢ do upadku przed moca faraona. Chciat poméc egipskim magom, a oni
chcieli tobie przeszkodzi¢. My$my im pozwolili czyni¢ zfo, lecz nie dali$my im mocy uzdra-
wiania” (Jub. 48,9-10).

To Mastema zatem udzielit egipskim magom mocy nasladowania pewnych cudéw, do-
konanych przez Mojzesza i Aarona. Aniolowie jednak nie udzielili im wladzy uzdrawiania
(48,10). Nasz autor nie podejmuje biblijnego tematu zatwardzialosci serca faraona. Biblijna
role faraona przynajmniej w cz¢sci przejmuje tu Mastema, pobudzajac Egipcjan do $cigania
synéw Izraela po ich ucieczce z Egiptu. Tutaj objawia si¢ cala jego natura: potrafi on tylko
wprowadza¢ niefad i szkodzi¢, nie ma jednak wladzy leczenia®.

Teraz aniotowie ponownie wkraczaja do akgji i ratuja Izraelitdw:

W tych wszystkich znakach i cudach ksiagze Mastema zostal (ponownie) zawstydzony. Zachowal (jed-
nak) sife i wezwal Egipcjan, aby was écigali z cala armig egipska, z rydwanami, koAmi i calym mndstwem
ludu egipskiego. Wtedy ja stanalem pomiedzy wami, (pomiedzy) Egipcjanami a Izraelitami. Wybawili-
$my synéw Izraela z jego mocy i z mocy ludu. Pan przeprowadzit ich przez $rodek morza jak po suchym

ladzie (48,12-13).

Walka Boga z faraonem nie zakonczyta si¢ zatem zestaniem dziesieciu plag. Ksigga Ju-
bileuszy wyjasnia dziwna decyzje Egipcjan, by $ciga¢ Izraelitéw. Stalo si¢ to za sprawg Mas-
temy: to on przekonal ich do tej samobdjezej decyzji. Nie znajac konsekwenciji tej decyzji,
Mastema nadal sprzeciwia si¢ woli Boga ocalenia Jego ludu; w tym celu chcee si¢ postuzy¢
faraonem.

Mamy tu cickawe wyjasnienie kary zestanej na Egipcjan:

Caly lud, ktéry wyslat on (Mastema) w poscig za Izraelitami, Pan nasz Bég rzucil w morze, w glebie ot-
chfani. Podobnie jak (niegdys) Egipcjanie wrzucali synéw Izraela do rzeki, tak On dokonat pomsty na ich
tysiacach tysiecy. Tysiac walecznych wojownikéw musialo zgina¢ za jedno niemowle twego ludu, keére

oni wrzucili do rzeki (Jub. 48,14).

Zasada odwetu (lex talionis), zastosowana nad Morzem Czerwonym, wskazuje na war-
to$¢ syndw Izraela, tysigckrotnie przewyzszajaca synéw Egiptu (por. Mdr 18,5)%.

Dalszy ciag narracji (Jub. 48,15-18) podaje chronologi¢ ucieczki Izracla z Egiptu i wy-
jasnia, czemu stata si¢ ona mozliwa. Mastema zostal mianowicie zwigzany na kilka dni, aby

28 Por. E. Eshel, ,Mastema’s Attempt on Moses’ Life in the ‘Pseudo-Jubilees’ Text from Masada’, DSD 10 (2004)
359-364.

29 Zob. VanderKam, Jubilees, 1158.

30 Por. M. Priotto, La prima pasqua in Sap 18,5-25. Rilettura e attualizzazione (Supplementi di Rivista Biblica
15; Bologna: EDB 1987) 39-44.
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nie przeszkadzal Izraclitom: ,W dniu czternastym, pi¢tnastym, szesnastym, siedemnastym
i osiemnastym ksigz¢ Mastema pozostawal zwigzany i zamkniety z dala od synéw Izraela
tak, aby nie mégt ich oskarza¢” (w. 15). W dniu dziewigtnastym pierwszego miesigca anio-
lowie go uwolnili, aby wraz ze swymi demonami pomégt Egipcjanom w ich nieszczgsnym
poscigu za Izraclem.

Czytelnik dowiaduje si¢ tu nieco wigcej o wspdlpracy Aniotéw Obecnosci z ludem
Mojzesza. Mastema zostal chwilowo ,zwiazany” tak, ze nie mégl pelni¢ swych normal-
nych funkcji. Autor dodaje cel tego ,aresztowania’: ,,aby nie mégt oskarza¢” synéw Izraela.
Zachowany w oryginale tekst Pseudo-Jubilenszy (4Q225 frg 2 19-10) zawiera nie tylko
hebrajski tytut ksigcia Mastemy, ale takze czasownik 20w (wjsgjm), i oskarzal (Abraha-
ma)”*!. Autor nie méwi, czego dotyczyly te oskarzenia; wazne jest natomiast powiazanie
etymologiczne imienia Mastemy z rdzeniem sfownym stz Okazuje si¢, ze zaréwno nazwa
wlasna Satan, jak i Mastema majg to samo znaczenie: ,,oskarzyciel’.

Uwigzienie Mastemy i jego wspdlnikéw trwato pieé dni: od Paschy do Swigta Przasni-
kéw. Celem tego naresztu” bylo zapewne ufatwienie ucieczki Izraelitom. Wj 12-15 zawiera
skape dane czasowe. Dziesigta plaga miala miejsce wtedy, gdy Izraelici $wigtowali pierwsza
Paschg (noc z 14/15 dnia pierwszego miesiaca). Tej wlasnie nocy faraon kazal im opusci¢
Egipt (Wj 12,31); uciekali wi¢c w pospiechu, zanim si¢ ciasto zakwasito (12,34.39). Tekst
nie mowi, jak dlugo trwala ucieczka; Jubilensze dodaja wige pewne szczegdly. Poscig za nimi
zaczat si¢ w 19 dniu pierwszego miesiaca, gdy Aniot Obecnosci (Michat) ze swa $wita wy-
puscili z wiezienia Masteme i jego wojsko.

Koricowa perykopa tego rozdziatu (Jub. 48,17-19) uzyje formuly ,zatwardzi¢ serce”,
czestej w Ksiedze Wyjscia, ale w Jubileuszach dotad nicobecnej. Mastema ,uczynit twardy-
mi” serca Egipcjan, kazac im $cigaé syndw Izraela (w. 17). Nastgpne zdanie wyjasnia jednak,
ze w rzeczywisto$ci to Bog sam byl przyczyng tej zatwardzialosci; Mastema byt tylko narze-
dziem w realizacji Bozego planu. Zly duch byt przekonany, ze zniweczy zbawczy plan Boga,
faktycznie jednak przyczynit si¢ do ocalenia Izraela®.

Nastepny rozdziat (Jub. 49) méwi o ustanowieniu Swieta Paschy i o przepisach praw-
nych dotyczacych tego $wictowania. W wickszosci rozdzial ten opiera si¢ na Wj 12, cho¢
wida¢ tez wplyw innych tekstow. Inaczej niz Wj 12,12 méwi nasz autor, ze to demony Ma-
stemy zabijaly pierworodnych w domach egipskich: ,, Tej nocy bowiem — a byl to poczatek
$wigta i poczatek radosci — spozywaliscie Pasche w Egipcie, gdy wszystkie sity Mastemy zo-
staly wystane, aby zabija¢ wszystkich pierworodnych w kraju Egiptu” (49,2). Natomiast sity
Pana przeszly przez ziemie Izraelitéw, oznaczajac ich domostwa krwig baranka (49,4).

O ,poczatku radosci” nie ma mowy w Wj 12; autor jednak odwotuje si¢ tu do innych
wzmianek biblijnych o radosnym $wigtowaniu (Lb 10,10; 2 Krn 30,21-26)*. Opowiada-
nie o tym, co spotkalo Egipcjan tej nocy, nawigzuje do Wj 12,29, faczac jednak ten tekst

31 Szerzej J.L. Kugel, ,,Exegetical Notes on 4Q225 ‘Pseudo-Jubilees”, DSD 13 (2006) 73-98.

32 Doskonale wyrazit to Johann Wolfgang von Goethe, kladac w usta Mefistofelesa stowa: ,,[ jestem] tej sily czast-
ka drobna,/ co zawsze zlego chce i zawsze sprawia dobro” (Pracownia Fausta 1).

33 Zob. B. Halpern-Amaru, ,, Joy as Piety in the ‘Book of Jubilees”, JJS 56 (2005) 185205, zwl. 189.



Antoni Tronina - Ksigze Mastema i jego armia w Ksiedze Jubileuszy

z Mojzeszowg zapowiedzig plagi (Wj 11,5: ,do pierworodnego niewolnicy, ktdra jest przy
zarnach”). Jak zwykle, ten okrutny czyn przypisal autor Jubileuszy ,sitom Mastemy”. Cho-
ciaz sam Mastema byt w tym czasie uwi¢ziony (48,15), to jednak jego demoniczne wojsko
bylo odpowiedzialne za masakre dzieci egipskich®.

1.7. Demonologia Ksiggi Jubileuszy — podsumowanie

Zainteresowanie mocami demonicznymi wynika z okolicznoéci historycznych okresu
wojen machabejskich. Stawiano sobie wéwczas pytanie: jak pogodzi¢ wszechmoc i dobro¢
Boga z wyrazng eskalacja zta, ktérego uosobieniem byt wowczas Antioch Epifanes? Skad
bierze si¢ zlo: od Boga czy od ludzi? Autor Jubileuszy daje potréjng odpowiedz: (1) zto ma
zrédlo poza czlowiekiem; (2) nie jest jednak spowodowane przez Boga; (3) przyczyna zta
w $wiecie jest fakt oderwania si¢ czgéci duchow stworzonych od Stwérey™.

Boég nie ponosi za to odpowiedzialnosci, gdyz obdarzyl wszystkie stworzenia wolng
wolg. Aby uzasadni¢ swg tezg, autor odwoluje si¢ do tradycji biblijnych, odczytujac je $wie-
zym spojrzeniem (,rewritten Bible”). A wigc to nie Bdg, lecz Mastema, ,ksiaz¢ wrogosci”
usifowat skfoni¢ Abrahama do zabicia swego syna (Jub. 17,15-18,3; por. Rdz 22,1-19). To
Mastema chciat zabi¢ Mojzesza w drodze do Egiptu (Jub. 48,2-3; por. Wj 4,24), a potem
sprowokowal Egipcjan, by $cigali Izraela (Jub. 48,12; por. Wj 14,8-9).

Dualizm widoczny w $wiecie anioléw ma swoje odbicie w $wiecie ludzi. Krélestwo
dobra reprezentuja synowie Izraela. Bég wybral ich sposréd wszystkich narodéw (Jub. 2,21),
aby wraz z Nim i z najblizszymi mu aniofami uczestniczyli w §wi¢towaniu szabatu i innych
$wigt; wyréznit ich tez znakiem obrzezania (15,11). Inne narody oddziclone s3 od Boga,
gdyz poddane s3 mocy zlych duchéw, kedre maja wladze ich zwodzi¢. Natomiast wladze
nad Izraclem Bég zachowal dla siebie (15,22-23).

W tym kontekscie wrogo$¢ pomigdzy Izraclem a narodami poganskimi nalezy postrze-
ga¢ jako odzwierciedlenie konfliktu pomiedzy duchami zfa i duchami dobra. Mastema,
»ksigze wrogoéci”, podburzyl niegdy$ Egipcjan, aby przesladowali Izracla (48,12). Kananej-
czycy sa szczegolnie przekleci za to, ze bezprawnie zagarngli ziemi¢ przyznang Izraclowi
(10,32). Wynika stad, ze wszyscy, ktdrzy nie naleza do ,ludu Przymierza’, sa czlonkami
»ludu zatracenia” (15,26). Jesli zgrzesza synowie Izracla, to Bdg wyznaczyl dzien (jom kippiir,
por. Kpt 16,20-22), w ktérym przez pokute moga osiagnaé przebaczenie (5,17-18).

Prawdziwa nowos¢, jaka wprowadza kaplanski autor Jubileuszy, polega na znaczeniu po-
topu. Po zniszczeniu grzesznej ludzko$ci, Bég ,uczynit nowa i prawa nature dla wszystkich
stworzen tak, aby juz z natury nigdy nie mogli grzeszy¢” (Jub. 5,12). Autor odchodzi tu
zupetnie od mysli zawartej w I Hen 10: ziemia zostala oczyszczona wodami potopu, a zlo

34 Zob. B. Halpern-Amaru, ,, The Festivals of Pesah and Massot in the Book of Jubilees”, Enoch and the Mosaic
Torah. The Evidence of Jubilees (red. G. Boccaccini — G. Ibba) (Grand Rapids, MI: Eerdmans 2009) 309-322,
zwl. 313.

35 Zob. O.S. Wintermute, ,,Jubilees”, The Old Testament Pseudepigraba (red. JH. Charlesworth) (New York:
Doubleday 1985) II, 46-48.
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ma zrédto w wolnej woli cztowicka®. Potop usunat wige skutki skazenia spowodowanego
grzechem aniotéw. Nie oznacza to jednak, ze ludzie przestang grzeszy¢. Stad tez lata zycia
ludzkiego sa coraz krdtsze po potopie (23,9), gdyz na $wiecie mnoza si¢ choroby i wszelkie
zlo. Ten proces degeneracji ma trwaé, az pojawi si¢ nowe pokolenie (do ktdrego autor za-
licza siebic). To pokolenie, zachowujac w petni Tore, da poczatek procesowi odwrotnemu:
»Liczba dni zycia ludzkiego zacznie si¢ zwigkszac [...] Dopelnig oni swych dni, zyjac w po-
koju i radosci. Nie znajdzie si¢ szatan ani zly (duch), keéry méglby zabijad” (23,27.29).

Optymizm autora Jubileuszy pozwala mu zlagodzi¢ pesymistycznag wizj¢ Ksiggi Czuwa-
Jjgcych. Gdy mianowicie zbuntowani aniotowie zostali uwigzieni w ciemno$ciach, Mastema
zazadal uwolnienia przynajmniej czesci tych duchéw, by mogli petnié jego wole. Bog przy-
stal na to zadanie, ,,pozostawiajac dziesiata cz¢s¢ z nich, aby wykonywata na ziemi rozkazy
szatana” (10,9). Zydzi jednak nie muszg si¢ ba¢ nawet tej liczby ztych duchéw, gdyz broni
ich obrzezanie jako znak Przymierza.

Autor Ksiggi Jubileuszy wybral wiec rozwigzanie posrednie pomiedzy dwoma teoria-
mi. Jedna z nich glosita, ze zlo jest skutkiem wykroczen przeciwko Prawu, a druga - ze
jest ono wynikiem skazenia natury ludzkiej naturg anielskq z winy Czuwajacych. Tak
powstalo nowe rozwigzanie. Faktem jest wolna wola cztowieka, ktéry moze $wiadomie
wykracza¢ przeciwko Prawu. Ale istniejg takze zte moce duchowe, ktére pociagaja ludzi
do grzechu. Konsekwencja grzechu ludzkiego jest skazenie natury widoczne w skréceniu
zycia ludzkiego™.

Rola, jaka spetnia ksigze Mastema w tym utworze, jest wielowatkowa. Autor wykorzy-
stal zaréwno tradycje biblijna (Rdz 6,1-4), jak i henochiczng (1 Hen 1-36) do zilustrowa-
nia swej tezy o poczatku zta w $wiecie stworzonym. Teza ta zostanie wkrétce poglebiona
w literaturze esseniskiej z Qumran, a nastgpnie w pismach Nowego Testamentu. Imi¢ Ma-
stema nie przyjelo si¢ w demonologii chrzescijaniskiej; zamiast niego zwyklo si¢ uzywaé
bliskoznacznego Szatan albo greckiego odpowiednika 8i4Bolog. Z czasem tez przyjela sie
w literaturze mniej stosowna forma liczby mnogiej (,.szatany”, ,diably”) na oznaczenie du-
chow podleglych wladzy Ksiecia Wrogosci.

2. Dualizm w $wiecie nadprzyrodzonym w innych tekstach
Drugiej Swiqtyni i w Nowym Testamencie

Dualizm w $wiecie duchéw bedzie pdzniej mocno uwydatniony w pismach esseniskiej
wspolnoty z Qumran, w Ksigdze Daniela oraz w Nowym Testamencie. Odniesienia do du-
chéw ,,mastemy” pojawiaja si¢ w manuskryptach qumrariskich, natomiast Ksiega Daniela
i Nowy Testament przedstawiajg zle duchy w konflikcie eschatologicznym majacym roz-
wigza¢ problem istnienia zta i ztych duchéw w $wiecie ludzkim.

3  Por. A.Tronina, ,«Bdg zechcial pozostawi¢ czlowicka wreku rady jego» (Syr 15,14), CaST 21-22
(1993-1994) 37-43.
37 Zob. P. Sacchi (red.), Apocrifi dellAntico Téstamento (Torino: UTET 1989) I1, 97-100.
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2.1. Wspdlnota w Qumran

sIraktat o dwéch duchach”, zamieszczony w Regule Zrzeszenia (1QS 3,13-4,26)%, jest
utworem starszym niz wspolnota qumrariska, a jego cecha jest radykalny podziat duchéw
na tych, kt6rzy podlegaja ,aniotowi $wiatlosci’, i tych, ktérzy sa pod wladza aniofa ciem-
nosci”. Pdzniejsze pisma utozsamiajg pierwszego z aniolem Michalem, a drugiego z Belia-
lem. Imig ,Mastema” nie pojawia si¢ tutaj, cho¢ méwi si¢ w tekscie (3,23) o ,jego wrogich
rzadach” (dost. ,rzadach jego wrogosci” hebr. puwn [mastema’)).

Podobne okreslenie ,Beliala” wystepuje w Regule Wojny (1QM 13,4.11): jest on ,anio-
lem wrogosci” mpulyn 80 (maliik masiema’), przekletym wswym ,wrogim zamysle”
Wreszcie w Dokumencie Damasceriskim pojawia si¢ ,aniol Mastema” (CD 16,5), ktéry musi
odstapi¢ od czlowieka, jedli ten ,,powrdci do Prawa Mojzeszowego”. Wazystkie te trzy teksty,
cho¢ znalezione w Qumran, datuja si¢ na okres wezesniejszy niz zatozenie tam esseniskiego
osiedla®.

Rzeczownik mputn mastema’ spotykamy jeszeze kilkakrotnie we fragmentarycznych
tekstach z Qumran. Najcickawsza z nich jest kompozycja, ktdra nosi robocza nazwe
»Pseudo-Mojzesz” (4Q387-390). Mowa tam w liczbie mnogiej o ,aniotach wrogosci”
ninvwn M (maliké hammastmor), kedrzy w dniach ostatecznych spustosza ziemie.
Fraza ta nawiazuje do Kisiggi Jubileuszy, ale brak w niej odniesienia wprost do Ksiecia Mas-
temy”’. Mozna stad wnioskowa¢, ze w pismach sekty z Qumran nie uzywano juz jego imie-
nia, lecz tylko ogdlnej nazwy mnvin (mastéma”) na oznaczenie ztych duchéw.

Obraz wojska anielskiego byt szeroko rozpowszechniony w Biblii, zwlaszcza w tekstach
apokaliptycznych. Dowddcg wojska niebieskiego jest sam archaniol Michat. Aniolowie
Smoka to armia duchéw zbuntowanych, ktdrzy jeszcze znajdujg si¢ ,w niebie”, zanim zo-
stang straceni ,na ziemi¢”. Strong atakujaca sa sity dobra, gdyz jest to ekspedycja karna jako
odpowiedz na atak Smoka ,,przeciwko ludowi Bozemu i Mesjaszowi”™'.

Wezesna tradycja uznaje Michata za opiekuna ludu Bozego (Dn 10,13.21; 12,1;
por. I Hen 20,5). Jako przeciwnik diabla pojawia si¢ w Jud 9. W pézniejszej tradycji zy-
dowskiej Michat jest wodzem sit dobra w ostatecznej rozprawie z mocami zta. Qumran-
ski Zwdj Wajny (1QM 15-17) przedstawia go jako dowddee ,,synéw swiatlosci” w walce
Z ,Synami ciemnoéci”. Szatan wraz ze swym wojskicm zostanie ostatecznie pokonany
i stragcony na ziemieg.

Jego grecka nazwa di4fBolog, odpowiednik hebrajskiego stowa 100 ,szatan”, pojawi si¢
dopiero w Ksiedze Madrosci (2,24). Termin ,waz starodawny” (6 8¢1g 6 dpyaiog) nawiazuje
do Ksiegi Rodzaju (3,15). Brak tam imienia Szatana, ale chodzi o istot¢ noszaca jego cechy:
szkodliwego kusiciela. W Nowym Testamencie imi¢ Belial pojawia si¢ tylko raz (2 Kor 6,15:

38 Trakrat ten byl niegdy$ przedmiotem analizy Lecha R. Stachowiaka (,,Traktat teologiczno-moralny o dwéch
duchach w Regule Zrzeszenia z Qumran’, 4K 67 [1964] 219-228).

39 Polski przekiad tych tekstéw zob. A. Tronina, Reguta Zrzeszenia i inne teksty prawne z Qumran (Teksty z Pu-
styni Judzkiej 3; Krakéw — Mogilany: Enigma Press 2017).

40 Zob.JW.van Henten, ,Mastemah”, DDD 553-554.

a1 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana (NKB.NT 20; Czestochowa: Edycja Swictego Pawta 2012) 273.
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gr. Beldp), a imienia Mastema nie ma tam weale. Imieniem przywédcy zlych duchéw staje
si¢ nazwa pospolita Sutfolog, badz jej forma aramejska R0 sazana(s)™

2.2. Ksi¢ga Daniela

Ksiega Daniela, zredagowana rownoczesnie z Ksiggg Jubileuszy, nie byla jeszcze znana na-
szemu autorowi; nauke o ,,Czuwajacych” czerpie on z tradycji henochicznej®. Sporadycz-
nie uzywa on tez frazy ,duch Beliala” (Jub. 1,20) jako przeciwienistwo ,prawego ducha”
Podobnie tez zwrot ,synowie Beliala” (15,33) oznacza po prostu ludzi nikczemnych
(por.1Sm 25,5).

W hebrajskiej czesei Ksiegi Daniela (8-12) najwazniejsi aniolowie w stuzbie Boga
maja juz swoje imiona, podczas gdy wodzowie wojsk nieprzyjacielskich nadal pozostaja
bezimienni (,,ksiaz¢ Persoéw, ksiaz¢ Jawanu”, Dn 10,20). Dopiero autor Jubileuszy wykazu-
je wicksze zainteresowanie tozsamoscia przywodcy zbuntowanych duchéw. Tytut ,ksigze
Mastema’, uzyty tutaj dwanascie razy, trudno uwazaé za imi¢ wilasne; jest to raczej epitet
oznaczajacy ,wladcg wrogosei”

Geneza tego tytulu wiaze si¢ zinterpretacjg trudnego zdania z historii Mojzesza:
»w czasie podrdzy w miejscu noclegu wyszedt Pan naprzeciw Mojzesza i chcial go zabi¢”
(Wj 4,24). Tradycja liturgiczna zawarta w Septuagincie i w targumach starala si¢ ostabi¢
wymowe tego tekstu, wprowadzajac tu ,aniofa™. Jeszcze wyrazniej widad to w Jub. 48,2:
aniolem tym jest ,ksigz¢ Mastema”. Szczegdlnie aktywny okazuje si¢ dw ztosliwy przywddca
demonéw w historii patriarchy Abrahama, zwlaszcza przy ofiarowaniu Izaaka. Tutaj jego
postaé upodobnia si¢ do Szatana z prologu Ksiggi Hioba (1-2).

2.3. Nowy Testament

Trzeba jeszcze na koniec przejs¢ do nauki Nowego Testamentu na temat ostatecznej walki,
jaka stoczg aniolowie wierni Bogu z mocami ciemnosci®. Ewangelie pelne sa zapowiedzi
przyjscia Syna Czlowieczego na konicu czaséw w asyécie aniotéw (Mt 13,39-41; 16,27;
24,31; 25,31; Mk 8,38; 13,27; Ek 9,26). Na tym tle zaskakujaca jest jedyna wzmianka
o aniolach Przeciwnika.

W Ewangelii $w. Mateusza Sad Ostateczny przedstawiony jest w dwdch etapach. Naj-
pierw Chrystus-Sedzia zwraca si¢ do ,blogostawionych swego Ojca” (Mt 25,31-36),
anastepnie do potgpionych. Elementem wspdlnym obu wyrokéw jest strona bierna cza-
sownika érowalew ,przygotowad”. Wyrok zwrécony do zbawionych zaczyna si¢ stowami:
»Pojdzcie, blogostawieni u Ojca mojego, wezcie w posiadanie krélestwo, przygotowane

(hrowaouévn) dla was od zalozenia $wiata” (25,34). W drugim przypadku wyrok S¢dziego

42 Por. W. Forster, ,satanas’, TWNT VII, 151-164.

43 Zob. Ksigga Czuwajgcych (1 Hen 1-36), gdzie termin %rin odnosi si¢ zardwno do duchéw wiernych Bogu, jak
i upadlych.

44 LXX: wystannik Pana”; Targum Neofiti: ,aniof sprzed Pana’.

45 Por. ]. Flis, Jezus a demony na tle antydemonicznych praktyk starozymego Wichodu (Lublin: Redakcja Wydaw-
nictw KUL 1990).
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jest diametralnie odmienny: ,,IdZcie precz ode Mnie, przekleci, w ogien wieczny, przygoto-
wany (frowpaouévov) diablu i jego aniotom!” (25,41)%.

Czasownik uzyty w aoryscie podkresla, ze wyrok przygotowany odwiecznie przez wiecz-
ne Stowo czeka jednakowo na aniotdw i ludzi, zaleznie od ich postawy wzgledem Niego.
Oile krélestwo Boze przygotowane jest wszystkim blogostawionym, to ogien wieczny
przygotowal Bég w pierwszym rzedzie diabtu (1@ Sweféhy) i jego aniotom, ktdrzy zwodza
ludzi od momentu swego upadku. ‘O difolog to grecki przektad imienia Szatana, keory
w Ksigdze Jubileuszy i w Qumran nazywany byt Mastema. Ta ostatnia nazwa nie przyjela
sic w pdzniejszym judaizmie ani w chrzescijaistwie, gdyz jej tres¢ pokrywa si¢ doktadnie
z odpowiednikiem aramejskim XJ9¥ i z greckim Swfohog”.

Syntezga calego Objawienia, a zarazem chrystologii biblijnej, jest Apokalipsa $w. Jana.
Termin ,aniol” (&yyehog) wystepuje tu cze¢dciej niz w innych ksiegach biblijnych. Apoka-
lipsa jednak nie dodaje nowych danych doktrynalnych dotyczacych aniotéw; zawsze uka-
zuje ich w zalezno$ci od Boga i Chrystusa. Augustyn Jankowski®® méwi nawet o ,eskala-
¢ji udziatu anielskiego w eschatologii chrystocentrycznej”. Cata druga czes¢ Apokalipsy
(12-21) ukazuje ostateczne zmaganie pomigdzy sitami dobra i zta w $wiecie®.

Tutaj musimy si¢ ograniczy¢ do pierwszej wzmianki o tej eschatologicznej wojnie. Po
zapowiedzi walki Smoka z Niewiasta (por. Rdz 3,15) pojawia si¢ obraz ostatecznej bitwy.

I nastapita walka w niebie: Michal i jego aniotowie mieli walczy¢ ze Smokiem. I wystapit do walki Smok
ijego aniolowie, ale nie przemégl, i juz si¢ miejsce dla nich w niebie nie znalazlo. I zostal stracony wielki
Smok, Waz starodawny, ktdry zwie si¢ diabel i szatan, zwodzacy cala zamieszkala ziemie; zostal stracony
na ziemie, a z nim straceni zostali jego aniofowie (Ap 12,7-9).

Trzeba wreszcie wspomnie¢ dwa sposréd pdznych Listéw katolickich (Jud i2 P), ktére
siegaja do apokryféw, aby ukaza¢ motyw kary na zbuntowanych aniotéw. List Judy (9),
w nawigzaniu do Testamentu Mojzesza, méwi o walce, jaka archaniol Michat stoczyl z dia-
blem o cialo Mojzesza®. Drugi List Piotra, podobnie jak List Judy, zawiera aluzj¢ do grze-
chu aniotéw (I Hen 6-8) ido ich ukarania (I Hen 10,4.12)°'. Odwotania do apokryféw
nie s3 tu czyms$ dziwnym, skoro kanon pism Nowego Testamentu uformowat si¢ dopiero
w IV wicku.

46 Blizejzob. A. Paciorek, Ewangelia wediug sw. Mateusza. Rozdzialy 14-28 (NKB.NT 1.2; Czestochowa: Edy-
cja Swigtego Pawla 2008) 510-520.

47 Por. W. Foerster, ,,diabolos”, TWNT 11, 69-80.

48 A.Jankowski, Aniofowie wobec Chrystusa (Krakéw: Tyniec — Wydawnictwo Benedyktynéw 2002) 141.

49 Zob.J. Niwitiska, Motyw wojny dobra ze zlem w Apokalipsie sw. Jana (RSBibl 27; Warszawa: Vocatio 2006).

50 Szerzej F. Mickiewicz, List S wigtego Judy. Drugi List Y wigtego Piotra (NKB.NT 18; Czgstochowa: Edycja Swie-
tego Pawla 2018) 96-98.

st Mickiewicz, List Swigtego Judy, 274-275.
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