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ABSTRACT: In the Genesis Apocryphon (1Q20™), there is a story containing a description of an exorcism
(col. 20). In that text, Abraham is asked to free Pharaoh who is plagued by a “spirit of pestilence”. By becom-
ing an exorcist, the patriarch causes the demon to be banished. The aim of the article is to show this story
against the background of biblical demonological texts. After presenting the figure of the evil spirit and its
activity in 1Q20%, the issue of the presence of demons in the Holy Scriptures is discussed (the evil spirit
that harms Pharaoh most resembles the “lying spirit” from 1 Kings 22:19-22 and Satan from the Book
of Job). The course of exorcism in the apocryphon and the means used by Abraham are also described,
followed by a review of exorcisms in the Old and New Testaments. It turns out that the story about the ex-
pulsion of the demon in 1Q20™ differs from the one found in the Book of Tobit and in the descriptions
present in the Gospels. In recapitulation, the conclusion is reached that despite some similarities in this
field, the story in 1Q20% retains its original and incomparable character. Perhaps it is a form of bridge be-
tween the “restrained” demonology of the Old Testament and the more developed doctrine of evil spirits
in the New Testament.
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Literatura okresu Drugiej Swiatyni prezentuje duzo bardziej rozbudowana demonologie
niz przekazy obecne na kartach Starego Testamentu. Pojawiaja si¢ w niej cz¢sto rozne imio-
na lub okreslenia szatana, liczne postaci demoniczne oraz opisy wypedzania ztych duchow.
Nad tym ostatnim zagadnieniem zatrzymamy si¢ w niniejszym artykule, a konkretnie nad
egzorcyzmem opisanym w Apokryfie Ksiggi Rodzaju, aby zobaczy¢, jak wyglada on na tle
demonologii Starego i Nowego Testamentu. Zanim jednak zaprezentowany zostanie zly
duch ijego szkodliwa aktywno$¢, a potem opis samego egzorcyzmu (tak w apokryfie, jak
i w Biblii), trzeba po krétce przyjrzed si¢ informacjom wstgpnym dotyczacym pisma sklasy-
fikowanego jako 1Q20*".

I Pelnanazwa pisma brzmi Apokryf Ksiggi Rodzaju (w wersji angielskicj 7he Genesis Apocryphon). Skrétowy zapis
to 1QapGen lub 1Q20*. Samo 1Q20 odnosi si¢ do Apokalipsy Lamecha; por. P. Muchowski, Komentarze do
rekopisow znad Morza Martwego (BZTNT 7; Krakéw: Enigma Press 2000) 279.
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1. Wstep i przeklad

Apokryf Ksiggi Rodzaju to pismo pochodzace z przefomu pierwszych tysiacleci. Opinie
na temat czasu powstania i kompozycji dzieta réznig si¢ nieznacznie. Zwykle przyjmuje
sic I wick przed Chr?, jakkolwiek nalezy rozrézni¢ czas powstania i kompozycji od czasu
spisania tekstu. Nie ma watpliwosci, ze apokryf mozna zaliczy¢ do pism z okresu Drugiej
Swigtyni i jednoczesnie do tzw. pism qumrasiskich. Zostal napisany w jezyku aramejskim,
a dokladnie w jednej z odmian aramejskiego ,$redniego’, wykazujacego cechy typowe dla
I wieku przed Chr. - I wicku po Chr.> W tekscie wida¢ silne wplywy jezyka hebrajskiego®.
Na calo$¢ sktadajg si¢ dwadziescia dwie kolumny, z ktdrych trzy ostatnie sg najlepiej zacho-
wane. Brak jest cz¢sci poczatkowej i koricowe;.

Na tres¢ pisma sktada si¢ rozwinigcie narracji obecnej w Ksiedze Rodzaju, a konkret-
nie w Rdz 5-15. Pierwsza cz¢é¢ opowiada histori¢ Lameka (kol. 0-5,27), druga — Noego
(kol. 5,29-18,23), atrzecia Abrahama (kol. 18,24-22,34)°. Autor opisuje wydarzenia
zwigzane z pobytem patriarchy w réznych miejscach, m.in. w Egipcie (kol. 19-22).Tw tym
wlasnie fragmencie (a doktadnie w kol. 20) znajduje si¢ opis egzorcyzmu, ktdry jest przed-
miotem niniejszego artykutu. W apokryfie czytamy, ze po zabraniu urodziwej Sary na dwér
faraonajej maz modlit sie do Boga o jej ochrong. Skutkiem tej modlitwy byta choroba wladcy
spowodowana przez ducha zarazy, jaka spadla na niego i na jego dwér. Poproszony o pomoc
Abram, pomodlit si¢ i nalozyl na chorego swe rece, przywracajac mu zdrowie. Czynnosci,
jakie patriarcha wykonal, uznaje si¢ za egzorcyzm, a on sam ukazany zostat jako egzorcysta
i medrzec®. W narracji, oprécz ewidentnego nawigzania do historii w Rdz 12,10-20, prze-
bija si¢ réwniez epizod zwigzany z Abimelekiem, opisany w Rdz 20,1-20.

2 Zakoncem I wicku przed Chr. lub poczatkiem I wicku po Chr. opowiadaja si¢: L. Stefaniak, ,, Apokryf aramejski
Ksiegi Rodzaju’, RBL 10 (1957) 450; S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej (Krakdw:
Enigma Press 1994) 83; Muchowski, Komentarze, 279; D.A. Machiela, ,,Genesis Apocryphon (1QapGen)’,
EBRIX, 1144. Nieke6rzy uczeni wskazuja na okres wezesniejszy: Il wiek przed Chr. (S. Docherty, , Abraham in
Rewritten Scripture”, Abrabam in Jewish and Early Christian Literature [red. S.A. Adams — Z. Domoney-Lyt-
tle] [LSTS 93; London et a/.: Clark 2019] 65-69; S. White Crawford, ,,The Rewritten Bible at Qumran”, The
Bible and the Dead Sea Scrolls. The Princeton Symposium on the Dead Sea Scrolls [red. JH. Charlesworth] [ Waco,
TX: Baylor University Press 2006] 145) lub I11, a nawet IV wick przed Chr. (TW. Mackay, ,, Abraham in Egypt.
A Collation of Evidence for the Case of the Missing Wife”, Brigham Young University 10/4 [1970] 423). Zwy-
kle zwraca si¢ uwage na rozbiezno$¢ miedzy czasem powstania pisma a jego spisana wersja, ktéra dysponujemy
wspdlczednie, a ta wskazuje na czas pdzniejszy, tzn. I wick po Chr. (por. M. Parchem, ,,Ksiega Rodzaju 12-50
w Qumran. Interpretacja opowiadan o patriarchach w wybranych tekstach z Pustyni Judzkiej”, C7°88/4 [2018]
150). Przeglad opinii badaczy w: J.A. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon of Qumran Cave I (1Q20). A Commen-
tary (BibOr 18B; Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico 2004) 26-28; D.K. Falk, The Parabiblical Texts.
Strategies for Extending the Scriptures among the Dead Sea Scrolls (LSTS 63; London: Clark 2007) 28-29.

3 Jest to rodzaj pisma herodianskiego z elementami ortografii typu qumrariskiego; por. Muchowski, Kormzen-
tarze,279.

4 Por. Muchowski, Komentarze, 279. Ludwik Stefaniak (,Apokryf aramejski Ksiegi Rodzaju’, 451), jeden
z pierwszych badaczy pisma na gruncie polskim, pisze, ze jest to jezyk aramejskim silnie shebraizowany”.

5 Dokladna struktura dziela w Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 46; Muchowski, Komentarze, 281.

6  Faraon prosi Abrama o pomoc, kiedy juz wszyscy medrey iuczeni Egiptu zawiedli, aten — jako praw-
dziwy medrzec — zdotal wladcy poméc (o Abramie jako medrcu por. Parchem, ,Ksigga Rodzaju 12-50
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W opiniach badaczy istnieje rozbieznos¢ co do literackiego gatunku pisma. Jedni
twierdza, ze mamy tu do czynienia z targumem, inni — ze z midraszem. Joseph A. Fitzmy-
er przywoluje rézne opinie, samemu opowiadajac si¢ za ,prototypem midraszu”™’. Apokryf
rzeczywiscie swa formg przypomina midrasze rabiniczne®, jakkolwick lepiej widzie¢ w nim
forme¢ midraszu haggadycznego’. Moshe J. Bernstein klasyfikuje kol. 0-17 jako teksty pa-
rabiblijne, a kol. 19-22 (w tym tg, ktdra jest przedmiotem naszego zainteresowania) jako
rewritten Bible", czyli ,Bibli¢ na nowo napisang™'. Uczony zaznacza jednak, ze nie ma jed-
nolitego gatunku literackiego, jaki mozna by odnies¢ do calego apokryfu. Utwor jest jed-
nym z wielu dokumentéw qumranskich majacych charakter komentarza do Ksiggi Rodzaju
(z aluzjami, reminiscencjami lub parafrazami tekstu biblijnego)'%. Kolumna 20 przyjmuje
form¢ opowiadania autobiograficznego, jako ze gléwny bohater (Abram') opowiada hi-
stori¢ w pierwszej osobie liczby pojedynczej, a zarazem forme dydaktycznego opowiadania
madroéciowego'.

Podstawa niniejszego artykutu jest tekst oryginalny zawarty w publikacji Fitzmyera',
a takze rekonstrukcje obecne w ksiagzkach Daniela A. Machieli oraz Florentina Garcii Mar-
tineza i Eiberta J.C. Tigchelaara'®. Ponizej zostanie zaprezentowane thumaczenie wilasne
interesujacego nas passusu (a wigc ww. 16-29), jakkolwick istnieja juz przektady polskie
apokryfu dokonane przez Piotra Muchowskiego i Antoniego Troning".

w Qumran’, 152). Poza tym wydaje sie, ze intencja autora 1Q20* bylo wybielenie obrazu patriarchy. O ile na
podstawic Rdz 12,14-16 mozna by go oskarzy¢ o to, ze wrecz sprzedat swoja zong (skoro otrzymat za nig liczne
dary), a wiec byla to sucha transakeja, tak w apokryfie wida¢, jak bardzo przezywat jej zabranie na dwér faraona
ijak czule si¢ modlil. Natomiast dary od faraona otrzymat dopiero po dokonaniu egzorcyzmu. W Rdz 12,13
kazal Sarze klamag, ze jest jego siostra, w apokryfie za§ motyw klamstwa si¢ nie pojawia. Wiecej na ten temat
w: J. van Ruiten, Abrabam in the Book of Jubilees. The Rewriting of Genesis 11:26-25:10 in the Book of Jubile-
es 11:14-23:8 (Leiden — Boston: Brill 2012) 110; Docherty, ,,Abraham in Rewritten Scripture”, 67; White
Crawford, ,,The Rewritten Bible at Qumran’, 146.

7 Por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 16-25.

8 Por. Muchowski, Komentarze, 280.

9 Por. Medala, Wprowadzenie, 83.

10 Por. MJ. Bernstein, Reading and Re-Reading Scripture at Qumran (STDJ 107; Leiden — Boston: Brill 2013) 1,
217-240.

11 Autor apokryfu interpretuje biblijny tekst, na nowo porzadkujac material, rozwijajac jego fabule i odpowiada-
jac na stawiane przez tekst pytania; por. A. Tronina, Wokd! Biblii w Qumyan. Od targumu (11 Q1 0) do midya-
sz (1020) (BZTNT 15; Krakéw: Enigma Press 2012) 62.

12 Por. Parchem, ,,Ksi¢ga Rodzaju 12-50 w Qumran’, 140.

13 W qumrariskich tekstach pozabiblijnych imi¢ 228 wystepuje 31 razy (5 razy w tekstach hebrajskich i 26 w ara-
mejskich — w tym takze w naszym fragmencie), natomiast w wersji 0128 pojawia si¢ 47 razy (43 razy w tek-
stach hebrajskich i 4 razy w aramejskich); por. Parchem, ,,Ksigga Rodzaju 12-50 w Qumran’, 142.

14 Tak uwaza Antoni Lange. Jego opini¢ przywoluje Antoni Tronina (Wokét Biblii w Qumran, 144).

15 Por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 100, 102.

16 Por. D.A. Machiela, The Dead Sea Genesis Apocryphon. A New Text and Translation with Introduction and
Special Treatment of Columns 13-17 (STDJ 79; Leiden — Boston: Brill 2009) 74-77; F. Garcfa Martinez —
E.J.C. Tigchelaar The Dead Sea Scrolls. Study Edition (Leiden — New York — Kéln: Brill 1999) 40-42.

17 Przeklad Muchowskiego jest bardzicj dostowny (zblizony do angielskiej wersji Fitzmyera), natomiast thuma-
czenie Troniny (Wokd{ Biblii w Qumran, 69; oparte na wydaniu Machieli), stuzy za podstawe do komentarza
bardziej egzegetycznego i teologicznego niz filologicznego. Interesujacy nas tekst znajduje si¢ w P. Muchowski,
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Kolumna 20

16. [...] Tej nocys Bég Najwyzszy postat do niego [tj. do faraona] ducha zarazy, zeby go dreczyt

i wszystkich ludzi jego domu; ducha zlego,

17. kedry dreczyl jego i wszystkich ludzi jego domu. Nie byt w stanie zblizy¢ si¢ do niej [¢j. do Saraj]
ani nie mial z nig stosunku, mimo ze ona byla z nim

18. przez dwa lata. Po uptywie dwéch lat plagi i udreki staly si¢ surowsze i bardziej intensywne dla niego
i dla wszystkich ludzi jego domu. Postat wigc

19. po wszystkich [med]rc[6w] Egiptu, wszystkich magéw, razem ze wszystkimi lekarzami Egiptu,
(zeby zobaczyli) czy beda w stanie wyleczy¢ z tej plagi jego i ludzi

20. jego domu. Ale zaden z lekarzy, magéw ani zaden z medrcéw nie byl w stanie go podzwigna¢

i go uzdrowi¢, poniewaz ten duch dreczyt [réwniez] ich wszystkich,

21. dlatego uciekli. (vacat). Wéwczas przybyt do mnie Hirganos' i blagal mnie, abym przyszed!

i modlil si¢

22. zakréla i polozyl swe rece na nim, aby zostat uzdrowiony, poniewaz [on wezesniej] widzial [mnie]
we $nie. Lot jednak rzekt do niego: ,, Abram, méj wujek, nie bedzie w stanie modli¢ si¢ za

23. krola, kiedy jego zona Saraj jest wraz z nim. Teraz idz, powiedz krélowi, zeby odestat jego zong
od sicbie do jej meza. Wtedy on (Abram) pomodli si¢ za niego, aby zostat uzdrowiony”.

24. (vacat) Kiedy Hirqanos ustyszal stowa Lota, poszed! (i) powiedziat do kréla: ,Wszystkie te plagi
i udreki,

25. kedrymi méj pan, krél, jest osaczony i dreczony, (s3) z powodu Saraj, Zony Abrama. Niech Saraj
bedzie zwrécona swemu mezowi Abramowi,

26. a ta udreka opusci cig, podobnie jak duch zaropienia” . Wtedy on (faraon) wezwat mnie i rzekt
do mnie: ,,Cdze$ mi uczynit? Dlaczego mowiles

27. mi: «ona jest moja siostra», podczas gdy byla twoja zona? Dlatego wzialem ja sobic za zone. Oto
twoja zona! Zabierz ja sobie; idz, wyjedz ze

28. wszystkich prowincji Egiptu. Teraz médl si¢ za mnie i za moj dom, aby ten zly duch zostat od nas
odegnany”. Wicc modlifem si¢ za tego [ przes]ladowce

29. i polozylem moje rece na jego [glo]wie. Udreka zostala od niego odjeta i zty [duch] zostat wygnany
[od niego], a on wyzdrowial.

Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba® at — Masada (BZTNT 5; Krakéw: Enigma Press
1996) 14-16; Tronina, Wokdt Biblii w Qumran, 101-104.

Chodzi o noc, podczas ktérej Abram usilnie si¢ modlit, wznoszac swe pelne emocji modlitwy do Boga, aby Ten
wymierzyl sprawiedliwos¢ wzgledem faraona. Patriarcha skarzyl si¢ na wladce, kedry zabrat na swoj dwér jego
zong Saraj. Prosit Pana o ochrong dla niej i 0 odpowiednie potraktowanie faraona.

Jest to dostojnik egipski, ktory nie pojawia si¢ na kartach Biblii. Wokalizacja jego imienia jest niepewna. Troni-
na (Wokdt Biblii w Qumran, 102, przyp. 230) w przekladzie na jezyk polski uzywa formy Chorkanosz.
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2. Zty duch w 1Q20% i jego aktywnos¢

W w. 16 czytamy, ze Pan (okreslony jako ,Bég Najwyzszy”; 15y 5x), odpowiadajac na petna
emocji modlitw¢ Abrama, zestal na faraona i na jego dwér ztego ducha przynoszacego za-
razg. Okredlenie ,duch” (M) pojawia si¢ w apokryfie trzynascie razy, w tym szesciokrotnie
w kol. 20 be¢dacej przedmiotem naszego zainteresowania: 16(2x).20.26.28.29%. Machie-
la podaje thumaczenie stowa m jako ,,duch’, ,wiatr” lub ,,uczucie”. Do jego spostrzezen
jeszcze wr(’)cimy. Na tym etapie warto pamigtac’, Ze to ostatnie znaczenie terminu M7 jest
czesciej spotykane w literaturze qumrariskiej niz w tekstach Starego Testamentu.

Zanim sprobujemy oceni¢, jaki charakter przyjmuje rzeczownik m w naszym tekscie
ijakie ma znaczenie, najpierw przyjrzyjmy si¢ stowom, ktdre mu towarzyszg i go okreslaja.
W w. 16 jest to wzn mm, czyli ,duch plagi’, ,duch zarazy™. W calym apokryfie rzeczow-
nik w1on (,plaga’; ,zaraza”) pojawia si¢ tylko w tym miejscu. W polaczeniu z mm tworzy
tancuch constructus. Jesli natomiast potraktowaé to wyrazenie jako przydawkowe, mozna
by — idac za Takamitsu Muraokg — odczytywaé je jako ri®h makdés, czyli jako imiestéw ro-
dzaju meskiego czasownika wn> w koniugacji aphel, i traktowaé maktés jako réwnowazne
z makdés, w keérym doszto do czesciowej dysymilacji®. Wydaje si¢ to tym bardziej uza-
sadnione, ze w opowiadaniu pojawia si¢ termin wnz» (takze jako rzeczownik oznaczajacy
»plaga’, ,zaraza”), i to pigciokrotnie w calym interesujacym nas tekscie (20,18.19.24.26.29).

Innym wyrazeniem okreslajacym ducha, ktéry uciskat faraona i jego dwor, jest xerxa
»zly duch” (ww. 16-17). Podstawowga formg tego przymiotnika jest wx2*. Termin ten
pojawia si¢ w calym apokryfie czterokrotnie, z czego trzykrotnie w naszym opowiadaniu
(ww. 17.28.29) i jeden raz poza nim (4,3). W kol. 20 wystgpuje w towarzystwie rzeczowni-
karm (za wyjatkiem w. 17, jako xnumxa 87 8mm w w. 28 i mwnwa [jmm ] ww. 297).

Trzecim dookresleniem rzeczownika mm jest xubmw. Ww. 26 pojawia si¢ w zwrocie
xn5mw . Rzeczownik 85mw (w formie podstawowej ©15m) nie pojawia si¢ nigdzie indziej

20  Poza tym réwniez w innych kolumnach: 2,13 (w znaczeniu ,uczucie’, ,emocja”); 13,16(2x).17(2x).18 1 22,8
(w znaczeniu ,wiatr”).

21 Por. Machiela, The Dead Sea Genesis Apocryphon, 300.

22 Cho¢ mamy tu zestawienie dwéch rzeczownikéw w tanicuchu constructus, nickiedy w thumaczeniach uzywa sie
formy przymiotnikowej lub imiesfowowej: ,,a pestilential spirit” (,morowy duch”) (Fitzmyer, The Genesis Apo-
cryphon, 101; Machiela, The Dead Sea Genesis Apocryphon, 75), chastising spirit” (,zarazliwy duch”) (Garcfa
Martinez — Tigchelaar, The Dead Sea Scrolls, 43). W polskich przekladach thumacze zostaja przy rzeczowniku
i thumacza zwrot jako ,duch zarazy” (Muchowski, Rgkapisy, 15; Tronina, Wokdt Biblii w Qumran, 103). Podob-
ny przeklad zostal zastosowany w niniejszym przedlozeniu.

23 Por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 204-205.

24 Frazaxwsa mm stoi w apozycji do wsny m i nalezy traktowad rzeczownik mm jako absolutus liczby pojedyn-
czej rodzaju zeniskiego zmodyfikowany przez przymiotnik 82 (rodzaju zeriskiego z finalnym & zamiast 1),
chociaz w naszym tekscie mm wezesnicj jest rodzaju meskiego; Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 205.

25 Forma 8rm w obu wierszach ma charakter emfatyczny i wystepuje w liczbie pojedynczej w rodzaju zeriskim;
por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 211. O rodzaju gramatycznym i liczbie czasownikamm w pismach qum-
raiskich por. S. Tengstrom — H.-J. Fabry, ,;mn riah’, 7DOT XIII, 396.
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na kartach apokryfu. Bywa on réznie thumaczony: ,ropienie”® (,duch ropienia”), ,ropne
zt0”” (,duch ropnego zla”), ,,smr6d™* (,duch smrodu”), ,z61¢™? (,duch zékei”), ,pluga-
stwo™ (,duch plugastwa”). To jedyna bardziej precyzyjna informacja dotyczaca natury
cierpieni faraona i jego dworu®.

Jak wyzej wspomnielismy, sprawca bolesci, jakimi zostat dotkniety faraon ijego dwo-
rzanie, jest duch, okreslany jako ,duch zarazy’, ,zly duch’, ,,duch ropienia” Teraz warto za-
trzymac si¢ nad szkodami, jakie tenze duch wyrzadzit ludziom. Byta to ,zaraza’, ,plaga’,
o czym byla mowa juz wyzej. Wyrazaja je rzeczowniki: w1on i wnze. Pierwszy z nich po-
jawia si¢ ww. 16 i towarzyszy rzeczownikowi m (,duch zarazy”). Drugi za$ pojawia si¢
pi¢ciokrotnie (ww. 18.19.24.26.29) w naszym opowiadaniu (i ani razu poza nim). W w. 18
towarzyszy rzeczownikowi 1 (,cierpienie”, ,ucisk”) i przyjmuje forme xvwnon. Sa to dwa
okreslenia opisujace boles¢ faraona w liczbie mnogiej (,,plagi i udreki”). W w. 19 przyjmuje
forme xwnsn i poprzedzony jest przyimkiem 12 (chodzi o uzdrowienie faraona ,,z zarazy”).
W w. 24 pojawia si¢ zwrot w liczbie mnogiej ,wszelkie plagi i udreki” (X121 xvwnsn 513),
aw ww. 26 129 ponownie w liczbie pojedynczej. W w. 26 rzeczownik xun=n jest podmio-
tem czasownika 71 (,0dej$¢”), aw w. 29 czasownika 55 (,usuna¢”). Raz jeszcze trzeba,
cheae okredli¢ szkody poczynione przez ducha, przywolaé¢ rzeczownik xu5mo (wskazujacy
na ropne dolegliwosci ludzi), ktdry poza w. 26 nie wystepuje ani w narracji, ani w calym
pismie, stanowi wicc hapax legomenon.

Wspomniany zostal wyzej jeszcze rzeczownik 7, ktérym opisano dolegliwos¢ faraona
ijego ludzi. Pojawia si¢ on tylko dwukrotnie (ww. 18 i24) i towarzyszy rzeczownikowi
wnon. W pozostalych miejscach apokryfu jest on nicobecny.

Warto przyjrze¢ si¢ takze czasownikom wyrazajacym zarazg. Sg to wn> i Pierw-
szy znich (,dotknaé cierpieniem’, ,dreczy¢”) — rdzeniowo zwiazany z rzeczownikiem
wnson — pojawia si¢ czterokrotnie w naszym opowiadaniu (iani razu poza nim), a miano-
wicie: www. 16.17.20.25. W w. 16 wystepuje w formie munzn5** i okresla cel dziatania
ducha jako sprawcy ucisku oraz wskazuje na jego ofiare. W w. 17 czasownik wn> przyjmu-

=33
>

je posta¢ xwn>*, a wiec imiestowu czynnego, co sugeruje dluzszy i ciagly czas dzialania

czynnika szkodzacego (z tekstu dowiadujemy sie, ze byly to dwa lata). Ww. 20 pojawia
si¢ forma wn>*. Tutaj takze mamy imiestéw czynny, wystepujacy w charakterze orzecznika

26 Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 103: ,purulence” (,the spirit of purulence”).

27 Garcta Martinez — Tigchelaar, The Dead Sea Scrolls, 43: ,,purulent evils” (,,the spirit of purulent evils”).

28 Machiela, The Dead Sea Genesis Apocryphon, 76: foulness” (,,the spirit of foulness”).

29 Muchowski, Rekopisy, 15.

30 Tronina, Wokd{ Biblii w Qumran, 103.

31 Pochodzacy najpewnicj od tego stowa syryjski przymiotnik sahi/anaya oznacza ,gnijacy’, »cieknacy’, ,ropny”s
por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 210.

32 Jest to infinitivus koniugacji peal wraz z sufiksem zaimkowym rodzaju meskiego (,[zeby] go uciskac”).

33 Jest to participium activi rodzaju zenskiego liczby pojedynczej. Wraz z czasownikiem 811 wyraza ciagly czyn-
no$¢ przeszla.

34 Jest to participium activi rodzaju meskiego liczby pojedyncze;.
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dla podmiotu, jakim jest m, co thumacze zwykli przektadaé w formie przeszlej. Wreszcie
w w. 25 pojawia si¢ wnsnn jako orzecznik dla podmiotéw 11 i wnzn z w. 24. Jedni thumacze
przekladaja tenze czasownik w stronie biernej (faraon ,jest/byt uciskany” [,,dreczony’, ,ne-
kany”] zarazami i plagami)¥, inni w czynnej (zarazy i plagi ,drecza” [,uciskaja’, ,n¢gkajg’]
faraona)®. W tym ostatnim przypadku czasownikowi wn> towarzyszy czasownik 7, kedry
ma podobne znaczenie (,dotkngé cierpieniem’, ,zrani¢”). Poza tym jednym razem czasow-
nik ten wigcej w tekscie si¢ nie pojawia.

Chociaz brakuje precyzyjnych informacji dotyczacych natury bolaczek faraona (za wy-
jatkiem wzmianki o ropieniu, smrodzie czy zélci, wzglednie nicokreslonym blizej pluga-
stwie oraz ogélnych okresleniach - ,zaraza’, ,plaga”), mozemy o nich powiedzie¢, ze mu-
sialy by¢ intensywne, skoro w niektérych miejscach zostaly okreslone za pomoca dwoch
podobnych w znaczeniu rzeczownikéw (obecno$é dwéch rzeczownikéw intensyfikuje zna-
czenie czynnosci — moze tez by¢ odezytana jako figura retoryczna hendiadys). Sposéb po-
jawiania si¢ i znikania zarazy zostal opisany za pomoca czasownikéw ruchu (71 [,0dejs¢”]
'S8 [,,usuna¢”]). Pojawienie si¢ zatem zarazy przypomina nagle przybycie wroga, a jej znik-
ni¢cie — jego oddalenie si¢ i ustgpienie problemu. Z kolei czasowniki wyrazajace dotknie-
cie cierpieniem wskazujg na ucigzliwos¢ i szkodliwos¢ dziatania ztego ducha. Na czym to
cierpienie polegalo? Tego z tekstu si¢ nie dowiemy. Na niewiele zda si¢ odwolanie do Ksie-
gi Rodzaju opisujacej pobyt Abrama w Egipcie. W 12,17 czytamy: ,,Pan jednak dotknat
faraona i jego otoczenie wielkimi karami za zabranie Saraj, zony Abrama™’. Zbyt ogdlne
okreslenie cierpienia wzmiankowane w Biblii Hebrajskiej (2°573 2°va1) nie méwi nam w za-
sadzie nic o tym, jaka przybralo ono form¢. W opowiadaniu o Abimeleku, ktdre wyraznie
zainspirowalo autora 1Q20*, mowa jest o tym, ze Bdg ,dotknat nieplodnoscig wszystkie
lona w domu Abimeleka za Sar¢, zZong Abrahama” (Rdz 20,18). Dzi¢ki modlitwie patriar-
chy zdolno$¢ rozrodcza kobiet powrécita (por. 20,17). Czy zatem karg zestang na faraona
byla nieplodnos¢ egipskich kobiet?* A raczej powodem nieptodnosci byliby mezczyzni
(bo zwrot ,ludzie” na dworze faraona mozna przetlumaczy¢ jako ,mezczyzni”). Chcac

35 Przeklady: ,that spirit afflicted all of them” (Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 101); ,the spirit began afflic-
ting all of them” (Machiela, The Dead Sea Genesis Apocryphon, 75); sthe spirit attacked all of them” (Garcia
Martinez — Tigchelaar, The Dead Sea Scrolls, 43); ,dreczyt ich wszystkich” (Muchowski, Rekapisy, 15); ,zaczal
dreczy¢ (takze) ich wszystkich” (Tronina, Wokd{ Biblii w Qumran, 103).

36 Jest to koniugacja ithpeel rodzaj meski liczba pojedyncza.

37 'Takjak: Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 103; Garcia Martinez — Tigchelaar, The Dead Sea Scrolls, 43; Mu-
chowski, Rekapisy, 15.

38 Tak jak: Machiela, The Dead Sea Genesis Apocryphon, 76; Tronina, Wokdt Biblii w Qumran, 103.

39 Cytaty biblijne (takze te wplecione w thumaczenie apokryfu) pochodza z przektadu BT>.

40 Michael O. Wise (,Healing”, EDSS I, 336) uwaza, ze byla to rzezaczka, a duch powodowat wyplyw ropy (,.di-
scharges of pus”). Ida Fréhlich (,Medicine and Magic in Genesis Apocryphon. Ideas on Human Conception
and Irs Hindrances’, RevQ 25/2 [2011] 177-198), badajac nasz tekst od strony medycznej, dochodzi do wnio-
sku, ze demon uczynit faraona niezdolnym do odbycia stosunkéw seksualnych z Sarg. Wpisuje sig to w przeko-
nanie starozytnych ludzi o demonicznym pochodzeniu dysfunkcji ludzkiego ciala i 0 koniecznosci zastosowa-
nia antydemonicznych praktyk (egzorcyzm poprzez nalozenie rak) w celu przywrécenia fizycznej sprawnosci.
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bardziej sprecyzowad nature zarazy, nalezy sicgna¢ do tekstéw pozabiblijnych, kedre do tego
epizodu nawigzujg*.

W $wietle przywotanych wyzej danych mozemy odpowiedzie¢ na pytanie, jakie znacze-
nie w naszym opowiadaniu przyjmuje rzeczownik mn. W calym apokryfie pojawia si¢ on
jako ,,duch’, ,wiatr” lub ,uczucie”. Zacznijmy od ostatniego znaczenia. Heinz-Josef Fabry
podaje przyklad z 1Q20*, wskazujac, ze w 2,13 rzeczownik M7 moze by¢ rozumiany jako
siedlisko ludzkich emocji*?, w pewnym sensie zblizone do rzeczownika 25*. Czyzby proble-
my faraona i jego otoczenia dotyczyly sfery psychicznej? Wowczas mianem ,,plagi’, ,zarazy”
zostalyby okreslone przygnebienie, zmartwienia, niepokoje. Taka interpretacja wydaje si¢
malo prawdopodobna. Nickt6rzy komentatorzy widza w mm ,wiatr”. Fitzmyer przywoluje
opini¢ Nahmana Avigada i Yigaela Yadina, Millara Burrowsa, Henriego Michauda i Hansa
Bardtkego, ktdrzy uwazajg, ze to wiatr byl zaraza zestana przez Boga jako kara dla faraona™.
By¢ moze na wzor pézniejszych plag egipskich, ktére mialy charakter anomalii przyrod-
niczych, niszczycielski wicher pustoszyl przez dwa lata Egipt. Wydaje si¢ jednak, iza tym
stusznie opowiada si¢ Fitzmyer, ze 11 w naszym opowiadaniu nalezy rozumie¢ jako ,duch”
W czasach kompozycji apokryfu w §wiecie starozytnym panowalo przekonanie, ze choro-
by, zarazy i inne nieszcze¢écia bywaly powodowane przez duchy. I w tym kontekscie nalezy
postrzega¢ opowiadanie o pladze, jaka dotkngla faraona®. Ta interpretacja wydaje si¢ naj-
pewniejsza. Nie wyjasnia ona jednak, jakie jest powigzanie migdzy Bogiem a ztym duchem.
Czy duch byl postaricem Boga (biczem Bozym na faraona ijego dworzan) i w pewnym
momencie, dzigki posrednictwu Abrama, jego misja zostala zakoniczona, czy tez byt on de-
monem, ktéry dziatal za przyzwoleniem Wszechmogacego i wskutek egzorcyzmu przestat
szkodzi¢ ludziom? Odpowiedzi na powyzsze pytania trzeba szuka¢ w tekstach biblijnych.

3. Zle duchy w Biblii

W hebrajszczyznie Starego Testamentu termin mn oznacza ,wiatr’, ,wietrzyk’, ,oddech’,
»tchnienie” oraz oczywiscie ,,duch™. O niszczycielskim ,wietrze” jako formie kary ze stro-
ny Boga lub wskutek Jego dopustu mozemy przeczytaé w réznych starotestamentowych
tekstach. Ksigga Hioba taczy wiatr z aktywno$cia zlego ducha. Jeden z postancéw oznajmit
gléwnemu bohaterowi: ,Wtem powial szalony wicher z pustyni, poruszyt czterema wegtami
domu, zawalit go na dzieci, tak iz poumieraly” (Hi 1,19). Sprawca, ktéry wykorzystal ,duzy

41 DlaFlawiusza byl to ,wybuch choroby i niepokoje polityczne” (4. 1.8.1); por. Fitzmyer, The Genesis Apocry-
phon, 204.

42 Mowajest tu o zonie Lameka, ktéra ,,sthumita swe emocje”, dost. ,sthumita swego ducha”.

43 Por. Tengstrom — Fabry, ,m riah’, 400.

44 Tlumacza zwrot won 1 jako ,a pestilential wind” lub ,a crushing wind”; Fitzmyer, The Genesis Apocry-
phon, 204.

45 Por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 204.

46 Por. KBL, II, 246-250.
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wiatr” (5112 mn), byl szatan, a dziatat on z przyzwolenia samego Jahwe?”. ,\Wiatr niszczacy”
(rerom mm), jaki zgodnie z zapowiedzia Pana mial uderzy¢ w Babiloficzykéw, bedzie wy-
wolany bez posrednikéw (por. Jr 51,1). W Starym Testamencie mamy wigcej przypadkéw,
kiedy kogos spotyka jakies nieszczgdcie, ktdrego sprawca dziata na zlecenie Boga®™. W tym
miejscu zatrzymamy si¢ jedynie nad znaczeniem ,,duch™. Nie zawsze, jak si¢ okazuje, stowo
mn oznacza jaka$ konkretng duchowsy istote.

W Ksiedze S¢dzidw czytamy o tym, ze Bég zestat ,,ztego ducha” pomiedzy Abimelekiem
amoznymi z Sychem (por. Sdz 9,23). Okreslenie mv7 117 nalezy tu rozumied jako obrazowe
wyrazenie niezgody migdzy zwasnionymi ludzmi*®. W wielu przektadach Biblii Hebrajskiej
(np. wBT®) uzywa si¢ thumaczenia ,,duch niezgody”. Jawi si¢ on zatem jako manifestacja
wzajemnej wrogosci, nie za$ duch spersonifikowany®'. Warto takze zwrdci¢ uwage na Boga
jako tego, ktéry ,postal” (m5w) ducha dla wykonania zadania® majacego zabarwienie ne-
gatywne. Podobnie metaforyczne znaczenie przyjmuje zdanie: ,Pan rozlal w nich ducha
obledu” (Iz 19,14). Wspomniany tu 110 m11 nie jest na pewno osoba. Nie jest nig réwniez ze-
stany przez Jahwe ,,duch [glebokiego] snu” (m7n m17) wspomniany w 12 29,10. Duch (mm)
w Iz 37,7, ktdrego Bog da krélowi asyryjskiemu, oznacza z kolei okreslone usposobienie.

Dyskusje wywoluje charakter i tozsamo$¢ zlego ducha, ktdry dreczyt kréla Saula.
W 1 Sm 16,14 czytamy: ,Saula opuscit duch Panski, a opetat go duch zly, zestany przez
Pana”. Mowa o nim réwniez w kolejnych miejscach ksiegi. Okreslany jest on jako ,zly
duch [zestany przez] Boga” (mv= onbxmm) w 1 Sm 16,15.16; 18,10; ,,zty duch od Jahwe”
(mm men ) w16,14; i,zly duch [zestany przez] Jahwe” (mpn mm ) w 19,9.
Wiszystkie te zwroty s3 metaforycznymi okresleniami nastrojéw kréla Saula®, jego wielkie-
go przygngbienia, smutku, utraty panowania nad sobg lub nawet choroby psychicznej™.
Zatem mamy tu réwniez — tak jak w dotad przywolanych przypadkach — przyktad uzy-
cia mm w spos6b niespersonalizowany®. Nie brakuje jednak uczonych, ktérzy w objawach
choroby Saula widzg realne dziatanie ztego ducha. Wiadce uspokajala jedynie muzyka

47 Por. W. Kardys, Szatan w Starym Testamencie oraz w judaizmie Drugiej Swigtyni (Studia Biblica Lublinensia
12; Lublin: Wydawnictwo KUL 2015) 146-149.

48 Obszernie na ten temat w publikacji: M Miinnich, Obraz Jahwe jako wiadcy choroby w Biblii Hebrajskiej na tle
béstw bliskowschodnich (Lublin: Wydawnictwo KUL 2004).

49 Sam szatan, jakkolwick pojawia si¢ pod réznymi imionami i okresleniami, w Qumran nie wystepuje zbyt cze-
sto. Rdzen o2 mozna znalez¢é tylko w szesciu tekstach, i to w wickszosci przypadkéw w znaczeniu rzeczownika
pospolitego; por. W. Kardys, ,, The Figure of Satan (1) in Qumran Literature”, QC 25 (2017) 127-150.

50 Por. Kardys, Szatan w Starym Testamencie, 146.

51 Por. PK. McCarter, ,,Evil Spirit of God’, DDD, 320. My tez, mdwiac, ze czynimy co$ ,w duchu pokory” czy
»w duchu stuzby”, w podobny sposéb wyrazamy nasza postawe, nie personifikujemy ducha.

52 James D.G. Dunn i Graham H. Twelftree (,Demon-Possession and Exorcism in the New Testament”, Church-
man 94 [1980] 215) nazywaja ,ducha niezgody” mianem ,,emisariusza Jahwe”.

53 Por. Kardys, Szatan w Starym Testamencie, 146; . Lach, Ksiggi Samuela. Witep, prazeklad z oryginatu, komen-
tarz, ekskursy (PST 4.1; Poznant — Warszawa: Pallottinum 1973) 207.

54 Wida¢ tu symptom paranoi, depresji maniakalnej; por. P.K. McCarter, I Samuel (AB 8; New York: Doubleday
1980) 280-281.

55 Por. McCarter, ,,Evil Spirit of God’, 320.
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wygrywana przez Dawida. Muzyka, jak mniemano w czasach starozytnych, ma w sobie jaka$
tajemnicza moc, ktdra moze uspokajaé, wzywaé do walki, a takze odpedza¢ zfe duchy™.
Czyzby demon rzeczywiscie opetat Saula, a dzigki Dawidowej grze na cytrze z niego ucie-
kat? Merrill G. Greene uwaza, ze muzyka ta byla swego rodzaju apotropaicznym rytuatem®’,
a Ralph W. Klein pisze wprost, ze zly duch poddawany byl egzorcyzmom™. Taka interpre-
tacja nie wydaje si¢ jednak uzasadniona. Podobnie jak uwaza wigkszo$¢ egzegetdw, musimy
stwierdzié, ze w tejze pcrykopic opisu egzorcyzmu nie ma.

Najbardziej sensownym wytlumaczeniem obecnosci ,ztego ducha” jest potraktowanie
go na sposob metafory okreslajacej nastroje przygnebienia, w jakie popadal Saul. A rola
Boga jako tego, ktéry zestal ,ztego ducha’, ma uwypukli¢ prawde, ze Duch Jahwe (7 mm;
1 Sm 10,6), jakim wezeéniej zostal obdarowany wiadca (por. 10,10), a kedrego nastgpnie
Pan Go pozbawit (z powodu jego zlego postepowania), zostat zastapiony ,duchem ztym od
Jahwe” (mim nxe nwmm).

W dalszym poszukiwaniu m jako postanej przez Boga osoby szkodzacej ludziom musi-
my siegna¢ do epizodu opisanego w 1 Krl 22,19-22. Jest to wizja proroka Micheasza, syna
Jimli, opisujaca sceng, jaka odbyta si¢ w niebie. Bég, ukazany jako krél otoczony zastgpami
niebieskimi (jako dworzanami), zaproponowatl wystanie ktéregos z duchéw z konkretna
misja skierowang przeciwko krélowi Achabowi. Zglosit si¢ jeden ochotnik, kt6ry zapropo-
nowal: ,Ja go zwiod¢” (22,21), i zadeklarowal, ze stanie si¢ ,,duchem klamstwa” (3pw )
(22,22). W ten oto sposob wystapit jako wystannik Boga (,Idz i tak uczyn!” — uslyszal;
22,22) realizujacy Jego wole. Nie wykonywal wlasnej misji, lecz dziatal tylko i wylacznie
w ramach prerogatyw udzielonych mu przez niebieskiego Wladce. Misje swoja wypetnit,
szkodzac Achabowi. I chociaz réznie interpretuje si¢ ,,ducha klamstwa®, traktowanie go
w sposéb spersonalizowany — jako konkretnej nadprzyrodzonej istoty®’ — wydaje si¢ jak
najbardziej uzasadnione.

»Duch klamstwa” pozostaje w petni postuszny woli Jahwe (jakkolwick Pete Kyle Mc-
Carter widzi w nim istot¢ czgéciowo niezalezng od Niego®) i wypetnia Jego rozkazy. Ni-
gdzie nie jest okreslony przymiotnikiem ,zly”, cho¢ wyruszyl, by zaszkodzi¢ cztowiekowi.
Nie ma takze mowy o potrzebie egzorcyzmu, skoro nic nie wskazuje na to, ze postaniec
przekroczyl granice swej szkodzacej dziatalnoéei. ,,Duch klamstwa” wydaje si¢ by¢ jedy-
ng duchowy istotg we wszystkich przywolanych wyzej przypadkach, wkeérych uzyto

s6  Por. Each, Ksiggi Samuela, 207.

57 Por. M.G. Greene, Sectually Transmitted Demons. Categorizing the Apotropaic Dead Sea Scrolls (Dys. McMaster
University; Hamilton 2022) 39-40.

58 Por. RW. Klein, I Samuel (WBC 10; Dallas, TX: Nelson 1983) 167.

59 Zlyduch stuzy w opowiadaniu jako uprzedmiotowienie opuszczenia Saula przez Jahwe, i to na zasadzie kontra-
stu; por. McCarter, ,,Evil Spirit of God’, 319.

60  Na przyklad Fredrik Lindstrom trakeuje ,,ducha klamstwa” jako personifikacje natchnienia prorockiego; por.
Tengstrém — Fabry, ;71 riah’, 390.

61 Tak uwazaja: McCarter, ,,Evil Spirit of God”, 320; Kardys, Szatan w Starym Testamencie, 146.

62 Por. McCarter, ,,Evil Spirit of God’, 320.
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rzeczownikanm, i jednocze$nie najblizsza analogia do ,,ducha” pojawiajacego si¢ na kartach
Apokryfu Ksiggi Rodzaju — chod, jak wida¢, analogia dalece niedoskonals.

W Nowym Testamencie rzeczownik ,duch” (greckie mvebua) wystepuje wiele razy jako
okreslenie zlych istot szkodzacych ludziom. Pojawia si¢ on zaréwno w liczbie pojedynczej
(por. Mt 12,43; Mk 9,17; £k 4,33), jak i mnogiej (por. Mt 12,45; Mk 3,11; £k 10,20).
Niekiedy nie towarzysza mu zadne dookreslenia (wystgpuje samo Tvedue, ale wiadomo,
ze chodzi o ducha ,zlego”; por. Mk 9,20; £k 9,39) (5x). Czgéciej bywa wprost nazwany
»zlym” (movnpév; £k 7,21; 8,2) (6x) lub ,gorszym” (movmpdrepov; Mt 12,45; £k 11,26)
(2x); najczesciej towarzyszy mu przymiotnik ,nieczysty” (axaBaptov; Mt 12,43; Mk 3,11;
Lk 6,18) (23x); rzadziej inne dookreslenia przymiotnikowe lub rzeczownikowe (Mk 9,17)
(6x). Na szczegdlng uwage zastuguja: ,duch niemocy” (mvebue @oBeveluc), ktéry spo-
wodowal chorobe kobiety (por. Ek 13,11), ,duch niemy i gluchy” (GAaiov kol kwdov
mveduw), bedacy przyczyna niesprawnosci zmystowych czlowieka (por. Mk 9,25; por. tez
9,17), a takze ,,duchy zle i stabosci” (w dopelniaczu liczby mnogiej: Tvevpdtwr movnpav
kol aobeveldr) w Ek 8,2. To ostatnie okredlenie koresponduje ze zwrotem xm11 xvwnsn
w 1Q20" i tez wystepuje w liczbie mnogiej.

Innym terminem, jaki w Nowym Testamencie odnosi si¢ do ztych duchéw, jest rzeczow-
nik ,,demon” (Suippéviov). Wystepuje on 63 razy (w tym 20 razy w liczbie pojedynczej)
i prawie zawsze odnosi si¢ do zlych duchéw (Mt 7,22; 10,8; Mk 7,26.30; Ek 4,33; 10,17;
J7.205 10,20 i in.; wyjatek stanowi Dz 17,18).

Zte duchy w r6zny sposob szkodza swoim ofiarom. Z relacji ewangelicznych wiemy, ze
demon jest w stanie czlowieka zranié¢, wrzuci¢ w ogien i w wodg, miotad nim, przewracaé na
ziemig, prébowaé pozbawi¢ zycia (por. Mt 17,17; Mk 9,14-15; Ek 9,31). Potrafi tez ofiara
targa¢ (por. Mk 1,26), rzucaé (por. £k 4,35), porywaé ja i wiez¢ na pustynie (por. 8,29).
Szatan ma ponadto mozliwo$¢ powodowania choréb natury somatycznej (por. 13,15)%.

W Nowym Testamencie zbyt wicle jest przypadkéw, by je dokfadnie analizowag, ale
podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze: (1) demony i zte duchy sa sprawcami opetan i czasem
chordb natury somatycznej (tak jak w 1Q20*); (2) w Nowym Testamencie nie ma mowy,
ze duchy zostaly postane przez Boga w celu szkodzenia ludziom.

4. Egzorcyzm w 1Q20*

W niniejszym paragrafie przyjrzymy si¢ przebiegowi egzorcyzmu opisanego w narracji
1Q20%. Najpierw zbadamy stownictwo zwigzane z samym uwolnieniem faraona od jego
dolegliwosci, nastgpnie zatrzymamy si¢ nad rolag modlitwy i natozenia rak, wreszcie nad ter-
minami opisujacymi odegnanie ztego ducha.

63 Michal Wojciechowski (,Healing or Exorcisms? Evil Spirits as Impersonal Powers in Gospels”, Biblica et Patri-
stica Thoruniensia 7/4 [2014] 65-72) uwaza, ze w Ewangelii demony nie maja nic wspSlnego z szatanem. Sg
to nieokreslone sily pétboskie, czasem personifikowane. Egzorcyzmy s podobne do innych opiséw uzdrowien
i nie powinny by¢ od nich oddzielane.
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Hirqanos poprosit Abrama, aby ten przybyt do faraona, pomodlit si¢ za niego i wycia-
gnat rece, tak aby przywréci¢ mu zdrowie. W opowiadaniu dwukrotnie pojawia si¢ rdzen
"oN w znaczeniu ,uzdrowic’, ,wyleczy¢”. W w. 19 wystepuje w relacji o medreach, magach
i lekarzach egipskich, jakich polecono sprowadzi¢, aby uleczyli faraona (mnrox5%). Cza-
sownik uzyty w tej samej formie w w. 20 (w prosbie Hirqganosa) sugeruje, ze cierpienie kréla
ijego dworzan miato charakter dolegliwoéci natury fizycznej. W takim samym znaczeniu
nalezy rozumie¢ rdzen oNp / £, za pomoca ktdrego autor opisuje mozliwo$é ,powsta-
nia’, czyli powrotu kréla do zdrowia i sam powrdt (odpowiednio ww. 20 w formie opn5®
iww. 29 jako opinw®). Przywoluje on ideg stanigcia na nogi wyrazang w grece za pomoca
czasownika gviotqu. Trzecim wreszcie rdzeniem opisujacym pokonanie choroby jest »m
(»zy¢”). Pojawia si¢ on w narracji dwukrotnie w formie mm® (ww. 22 i 23). Zawiera on ideg
przezycia w obliczu zagrozenia $miercig i pokonania zarazy. W tym kontekscie przyjmuje
znaczenie ,wyzdrowie¢”®,

Z tresci apokryfu dowiadujemy sig, ze istnieja dwie czynnosci konieczne do pokonania
demona, jakie ma wykonaé egzorcysta: modlitwa i nalozenie rak. Rdzen 53 (,modli¢ si¢”)
pojawia si¢ szesciokrotnie w naszym opowiadaniu. Jest to modlitwa Abrama po zabraniu
Saraj na dwdr faraona oraz w trakcie przeprowadzania egzorcyzmu (m53 — ww. 121 28 oraz
53 — w. 28), dalej modlitwa, o ktdra prosi Hirqanos (753 — w. 21), oraz modlitwa, o ktérej
wspomina Lot (%58 — w. 22 i 753" — w. 23). Analizujac technikg egzorcyzmu w 1Q20%,
zauwazamy, ze — obok mocy Boga — pojawia si¢ egzorcysta, za ktérego posrednictwem Bég
wypedza demona. Nacisk polozony jest na modlitwg Abrama — bo on wystepuje jako 6w
egzorcysta. W przeciwienistwie do wielu pozabiblijnych przekazéw dotyczacych egzorcy-
zméw® zwraca uwagg fake, ze w naszym opowiadaniu nie ma zadnych zaklg¢, amuletéw,
rytéw magicznych, specjalnych stéw czy ceremonii ani tez préb kontrolowania bostwa jako
zrddta mocy po to, aby egzorcyzm si¢ powiddt”’. Modlitwa i wypowiedziane w jej trakcie
na glos lub niewypowiedziane glo$no stowa (oraz natozenie rak, o czym bedzie mowa nizej)

=
b

Jest to infinitivus constructus koniugacji pael z sufiksem zaimkowym.

65 Jest to infinitivus constructus w koniugacji peal.

66 Jest to perfectum koniugacji ittaphel.

67 Jest to imperfectum trzecia osoba liczby pojedynczej.

68 Por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 301.

6  Motyw egzorcyzmu pojawia si¢ w pismach qumranskich. Esther Eshel (a jej opini¢ przywoluje Beate Ego) do-
konata klasyfikacji opiséw egzorcyzméw. Wsrdd réznych rodzajéw wymienia dwie gléwne formy: (1) zaklecia
(kedre towarzysza egzorcyzmom; por. 4Q560; 11Q11) oraz (2) hymny apotropaiczne (prosby skierowane do
Boga o ochrong przed zlymi duchami; por. 4Q560-4Q510; 4Q444; 6Q18); por. B. Ego, ,The Figure of Abra-
ham in the Genesis Apocryphon’s Re-narration of Gen 12:10-20", Quinran Cave 1 Revisited. Texts from Cave 1
Sixty Years After Their Discovery. Proceedings of the Sixth Meeting of the I0QS in Ljubljana (red. D.K. Falk ez al.)
(STDJ 91; Leiden: Brill 2010) 240; o egzorcyzmach opisanych w poszczegdlnych utworach okresu Drugicj
Swiqtyni por. A. Hauw, The Function of Exorcism Stories in Marks Gospel (Eugene, OR: Wipf & Stock 2019)
33-38.

70 W $wiecie starozytnym magia i teksty magiczne byly wykorzystywane m.in. podczas egzorcyzmoéw, uzdrowien

ido ochrony przed demonami, czego $lady mozna znalez¢ takze w pismach qumraniskich; por. P.S. Alexander,

»Magic and Magical Texts, EDSS 1, 502.
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stanowig jedyny srodek wykorzystywany przez egzorcyste; przypomina w swym przekazie
hymniczny egzorcyzm obecny w Jub. 10,3-67".

Warto zwrdci¢ uwage najeszeze jeden — jak si¢ okazuje do$é znaczacy — szczegél. Z pism
qumranskich przebija przekonanie o zwigzku migdzy choroba i grzechem”. Grzesznik po-
winien najpierw zalowa¢ za popelnione zto, nast¢pnie uzyska¢ przebaczenie, dopiero wtedy
moze liczy¢ na uzdrowienie. Uzdrowieniu fizycznemu towarzyszy uzdrowienie duchowe.
W przypadku faraona aktu skruchy mozna si¢ dopatrzy¢ w wyrzucie, jaki skierowat on do
Abrama: ,Céze$ mi uczynit? Dlaczego méwiles do mnie: «ona jest moja siostra», pod-
czas gdy byla twoja zona? Dlatego wzigtem ja sobie za zong. Oto twoja zona! Zabierz ja
sobie; idz, wyjedz ze wszystkich prowincji Egiptu” (ww. 26-28). Wyznaje przez to, ze czyn,
jakiego dopuscit si¢ (lub zamierzal si¢ dopusci¢), wynikal z jego niewiedzy. Nie miat bo-
wiem $wiadomosci, ze Saraj — wbrew stowom Abrama — nie byla jego siostra, lecz zona.
Nie$wiadomy grzech musial najpierw zosta¢ odpuszczony, aby potem mozna bylo przegnaé
zlego ducha i przezwyciezy¢ dolegliwosci. Te role spelnita modlitwa Abrama’™ zanoszona
do Boga za ,,przesladowce” (k27 — w. 28) — bo takim mianem okreslono faraona™.

Druga czynnoécig wykonywang podczas przeprowadzania egzorcyzmu bylo natozenie
rak na ofiar¢ demonicznego zniewolenia. Wyraza ja rdzen 1o (,,natozy¢”) oraz rzeczownik
7 (,rgka”), a takze przyimek v (,na”). Zwrot ten pojawia si¢ najpierw w prosbie Hirganosa
skierowanej do Abrama (w tej samej, w kedrej blaga o modlitwe) (nno” — w. 22), a nastgp-
nie w relacji patriarchy podczas dokonywania egzorcyzmu (mox" — w. 29). Obok modli-
twy to wlasnie nalozenie rak w gescie epiklezy stanowi czynno$¢ towarzyszaca przebiegowi
egzorcyzmu.

Czynno$¢ oddalenia si¢ ztego ducha (a wigc zakoficzenia zarazy i powrotu faraona do
zdrowia) wyraza albo zwykly czasownik ruchu (71 [,0dej$¢”] — w. 26), albo znamienny,

71 Por. E. Rac, Thy Kingdom Come. A Theological Analysis of the Methodology of Exorcisms in the Gospel Accor-
ding to Luke (Dys. Edinburgh Theological Seminary; Edinburgh 2019) 21; G.H. Tiwelftree, Jesus the Exorcist.
A History of Religious Stucly (Dys. University of Nottingham; Nottingham 1981) 44-45. We wskazanym frag-
mencie Ksiggi Jubileuszy stowa modlitwy wypowiada Noe w odpowiedzi na zwodzenie jego synow przez zle
duchy. Patriarcha prosi Boga, by uchronit jego dzieci przed dzialaniem duchéw, ktdre nazywa ,okrutnymi”
i ,stworzonymi do zniszczenia”. Prosi, by Pan je zamknat i przenidst na miejsce sadu; por. A. Kondracki, ,,Ksie-
ga Jubileuszow’, Apokryfy Starego Testamentu (red. R. Rubinkiewicz) (PSBib; Warszawa: Vocatio 1999) 281.

72 Eric Sorensen (Possession and Exorcism in the New Testament and Early Christianity [WUNT 2.157; Tiibin-
gen 2002] 20-29), badajac wplyw demonéw/ztych bogéw na wywolywanie chordb i nieszezedé w wierzeniach
Mezopotamii i Persji oraz na egzorcyzmy Nowego Testamentu i judaizmu, podaje trzy przyczyny cierpien, ja-
kich sa one zrédlem. Pierwsze z nich to przestgpstwo czlowicka, z ktérym nickiedy wiaze si¢ obraza béstwa.
Wystepuje tu powigzanie miedzy grzechem czlowicka aatakiem zlego ducha czy boga. Inne przyczyny to
inicjatywa samych demondw oraz dziatanie zlosliwych czarownikéw. W kazdym przypadku pojawia si¢ czlo-
wick mediator/uzdrowiciel, ktdrego mozemy nazwaé ,egzorcysta” — w naszym przypadku funkeje te pelni
Abraham.

75 Majaca charakter przeblagalny, ckspiacyjny.

74 Podobny przypadek znajdujemy w modlitwie Nabonida. O zwiazku migdzy grzechem a chorobg oraz przeba-
czeniem grzechu a uzdrowieniem zob. Wise, ,,Healing”, 336-337.

75 Jestto perfectum.

76 Jest to imperfectum.
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» »

jak si¢ okaze, czasownik 7w Oznacza on ,zgromi¢’, ,nakazal opuszczenic”, ,wygnac’
Rdzent 7v3 nie oznacza zwyklego ,,opuszczenia’, ,odejécia” ztego ducha, skoro podstawo-

wym jego znaczeniem jest ,,zgromic¢”; zawiera ide¢ przepedzenia demona, i to z krzykiem?’,

8’78

z czasem przybral znaczenie ,wypedzal’, ,wygania¢’, ,wyrzucaé” kogos™, a nawet ,egzor-

cyzmowad””. W takiej roli funkcjonuje w starozytnych aramejskich tekstach z zakleciami
magicznymi. Rdzen 2w3 pojawia si¢ tez w innych pismach qumraniskich, zaréwno tych na-
pisanych po aramejsku, jak i w hebrajskich®.

Rdzen =v2  pojawia si¢ dwukrotnie w naszym opowiadaniu (iani razu poza nim
w 1Q20): w w. 28 faraon zwraca si¢ do Abrama z pro$ba o modlitwe, aby zly duch ,,zostal

181

wypedzony” od niego (vanm® w polaczeniu z przyimkiem i sufiksem zaimkowym mm -

»0d nas”), aw w. 29 sam Abram stwierdza, ze zly duch ,zostal wypedzony” (Fawinm® oraz
zaimek i sufiks mn). W obu przypadkach zostaly uzyte koniugacje bierne, tzn. ze duch jawi
si¢ jako gramatyczny podmiot bycia wypedzonym®. Nickt6rzy badacze na tej podstawie
sugeruja, ze rola Abrama sprowadza si¢ jedynie do modlitwy o Boza interwencje. Nie jest
on zatem, ich zdaniem, egzorcyst, a jedynie posrednikiem, dzicki ktdrego modlitwie to
Bdg sam (i tylko On) dokonuje egzorcyzmu. On jest wykonawca czynnosci wygnania ztego
ducha, cho¢ na poziomie gramatycznym podmiotem pozostaje sam duch™.

5. Egzorcyzmy w Biblii

W kolejnym kroku analiz nalezy przej$¢ do tekstow biblijnych, aby odnalez¢ w nich wskaza-
ne wyzej elementy. Najpierw zajmiemy si¢ powiazaniem choroby z dziataniem zlego ducha
oraz modlitwg o jej ustanie. Pierwszym przypadkiem, jaki zapewne najpierw przychodzi na

77 Czasownik ma znaczenie onomatopeiczne i nasladuje dzwick dzikiego zwierzecia, ktére warczy, przepedza-
jac inne zwierzeta (por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 212, przyp. 267). Do podobnego wniosku doszedt
A.A. Macintosh (,,A Consideration of Hebrew 13", 7'7°19 [1963] 471-479), analizujac analogiczne terminy
w innych starozytnych jezykach: etiopskim, arabskim, aramejskim i syryjskim; por. S.C. Reif; ,,A Note on =2,
YT21 (1971) 241-244.

78 Por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 211.

79 Por. Wise, ,,Healing’, 336; Jan Joosten (,The Verb =w1 ‘to Exorcize” in Qumran Aramaic and Beyond”, DSD
21/3[2014] 347-355) uwaza, ze czasownik 73 w 1Q20* przybrat znaczenie ,egzorcyzmowa¢” na podstawie
jego uzycia w Za32oraz pos}ugiwania si¢ nim podczas przeprowadza.nia egzorcyzm(')w.

80 Por. Fitzmyer, The Genesis Apocryphon, 211-212.

81 Jest to 3 osoba rodzaju zenskiego w koniugacji ithpeel czasu imperfectum.

8 Jest to 3 osoba rodzaju zeniskiego w koniugacji ithpeel czasu perfectum.

83 Strona bierna ww. 28 pojawia si¢ réwniez w przekfadach Muchowskiego (,aby zostal odwotany”) i Troniny
(»aby byt odpedzony”), aw w. 29 tylko u tego pierwszego (,zostal odwotany”), podczas gdy Tronina (Wokdt
Biblii w Qumyan, 104) tlumaczy w stronie czynnej (,,zly [duch] go opuscil”); por. Muchowski, Rekapisy, 16.

84 Todd Klutz (The Exorcism Stories in Luke — Acts. A Sociostylistic Reading [SNTSMS 120; New York: Cam-
bridge University Press 2004] 193) zwraca uwagg, ze Abram nie wypowiada stéw zgromienia zlego ducha
(w przeciwienistwie do egzorcyzméw dokonywanych przez Jezusa). Wiekszod¢ badaczy okresla jednak czyn-
no$¢ Abrama mianem egzorcyzmu; por. m.in.: TW. Proctor, Rulers of the Air. Demonic Bodies and the Making
of the Ancient Christian Cosmos (Dys. University of North Carolina; Chapel Hill, NC 2017) 44; Tronina,
Wokdt Biblii w Qumran, 145.



Waojciech Kardys - Egzorcyzm w Apokryfie Ksiggi Rodzaju (1Q20)

my$l, jest ,trad zlogliwy” (19 prw), kedrym szatan obsypal Hioba (por. Hi 2,7). Jest to efeke
dzialania przeciwnika, kt6ry wezesniej zjawit si¢ wraz z ,,synami Bozymi” przed obliczem
Jahwe i dwukrotnie rozmawiat z Nim o Hiobie. Podal w watpliwo$¢ motywacje sprawie-
dliwego bohatera i po ztozeniu propozycji, uzyskat od Wszechmogacego przyzwolenie na
dokonanie dwéch drastycznych préb. W ramach drugiej z nich pozbawil Hioba zdrowia.
W tym przypadku choroba ewidentnie powigzana jest z demonicznym dziataniem® i po-
jawia si¢ bez winy zaatakowanego cztowicka. Brakuje tu motywu modlitwy jako $rodka
prowadzacego do uzdrowienia.

Modlitwy nie zabraklo natomiast w przypadku ngkanych przez ztego ducha Asmode-
usza bohateréw Ksiegi Tobiasza. Swe modly zanosit do Pana zaréwno Tobiasz (por. 3,26),
jak i Sara (por. 3,11-15), i — jak informuje narrator — zostaly one wystuchane (por. 3,16).
Nastepnie ,zostal postany Rafal, aby uleczy¢ obydwoje: Tobiasza, aby mu zdja¢ bielmo
z oczu, tak, aby oczyma swymi znowu ogladat $wiatlo Boze, i Sarg, cérke Raguela, aby ja da¢
Tobiaszowi, synowi Tobiasza, za zong i odpgdzi¢ od niej ztego ducha Asmodeusza” (3,17).
Tenze demon zabijal kolejnych m¢zéw kobiety podczas nocy poslubnej. Rafat obiecat
przyjé¢ jej i Tobiaszowi z pomoca. Przed dokonaniem egzorcyzmu polecit, by oboje modli-
li si¢ i poscili podczas czynnosci przepgdzania zlego ducha (to juz kolejna modlitwa; por.
6,18). W przeciwienistwie do opowiadania w 1Q20* nie ma tu egzorcysty (sam pan mlody
mial przepedzi¢ Asmodeusza) ani osoby opetanej. Takze zastosowane prakeyki (polozenie
watroby ryby i serca na rozzarzonych do kadzenia weglach majace wywota¢ zapach, ktéry
przepedzi demona; por. Tb 6,17) odbiegaja od czynno$ci wykonanych przez Abrama. Nie
tu zatem nalezy szuka¢ analogii do naszego apokryficznego opowiadania.

O roli modlitwy jako $rodka koniecznego do wyrzucenia ztego ducha dowiadujemy si¢
z ewangelicznego epizodu o chfopcu chorym na epilepsj¢ (Mt 17,14-21). Uczniowie Jezu-
sa nie zdofali uwolni¢ op¢tanego mtodzierica od dzialania zlego ducha, a kiedy zapytali Mi-
strza, dlaczego tak si¢ stato, uslyszeli, ze zabraklo im wiary (por. 17,10) oraz ze: ,, Ten rodzaj
zlych duchéw wyrzuca si¢ tylko modlitwa i postem” (17,21). Wiskazany tu przypadek jest
jednym z kilku przyktadéw, gdy przyczyn dolegliwosci fizycznych upatruje si¢ w dziataniu
zlego ducha. Podobnie o uzdrowionej kobiecie, ktdra chodzila przez kilkanascie lat pochy-
lona, Jezus powiedzial, ze to szatan trzymal ja ,na uwi¢zi” (por. Ek 13,16). Wypedzenie
zlego ducha w Eukaszowym opisie uratowania epileptyka zostalo okreslone jako uzdrowie-
nie. Jezus ,,uzdrowil” chlopca (leooto od Laopat; Ek 9,42). Réwniez opetanego, ktory
stracit wzrok i glos, Pan ,wyleczyl’, przywracajac mu sprawno$¢ oczu i mowy (czasownik
éGEpO'HTEUOEV od GEpOL‘ITel')(o; Mt 12,22). Tenze czasownik pojawia si¢ réwniez w odniesie-
niu do egzorcyzmu w £k 6,18. We wskazanych wyzej przypadkach, podobnie jak w 1Q20%,
demoniczne dreczenie przybralo forme dolegliwosci natury fizycznej, a egzorcyzm przy-
wrécil sprawno$¢ choremu/opetanemu.

85 Zona Hioba i jego przyjaciele, zgodnie z zasada retrybucji, byli przekonani, ze bohater musiat grzechem obra-
zi¢ Boga, a nieszczescia, ktére nan spadly (w tym utrata zdrowia), sa wyrazem Bozej kary. Pojawia si¢ tu zatem
motyw przyznania si¢ do winy, ktéry jest warunkiem powrotu do zdrowia.
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Druga czynnos$¢ w ramach przeprowadzanego egzorcyzmu w 1Q20%, czyli gest natoze-
nia na faraona rak przez Abrama, nie znajduje zadnych analogii w tekstach Starego Testa-
mentu w kontekscie uzdrowienia® czy egzorcyzmu® i stanowi bodaj najstarszy tego typu
opis w calej literaturze zydowskiej®. W hebrajszczyznie biblijnej pojawia si¢ co prawda
czasownik 1o (,,natozy¢”) oraz rzeczownik 7 (,,r¢ka’, wraz z przyimkiem 5v), ale w zupel-
nie innych sytuacjach. Jakas daleka analogia moze by¢ ryt stosowany w Dniu Przebtagania,
kiedy to arcykaptan naktadat r¢ce na kozta, symbolicznie wylewajac na niego grzechy ludu;
nastgpnie zwierzg byto wypedzane na pustynig i przekazywane demonowi Azazelowi (por.
Lb 16,21). Nie jest to jednak ceremonia egzorcyzmu, jakkolwick motyw grzechu i ztego
ducha si¢ pojawia.

W Nowym Testamencie jest jeden analogiczny fragment odpowiadajacy naszemu apo-
kryfowi: opowiadanie o dokonanym w szabat uzdrowieniu wspomnianej juz wyzej pochy-
lonej kobiety (por. Ek 13,10-17). W w. 13 ewangelista wzmiankuje, ze Jezus ,,polozyt na
niej rece” (éméOnkev adth tic xelpoc)®. Polaczenie czasownika émirifnu z rzeczownikiem
xelp pojawia si¢ wielokrotnie jako gest towarzyszacy cudownym uzdrowieniom chorych,
dokonywanym przez Jezusa (por. Mt 8,3; 9,18; Mk 1,31; 5,23; 6,5; Ek 4,40; 5,13 iin.), ale
nigdy juz wiecej w kontekscie dzialania zfego ducha czy opetania. W tych ostatnich przy-
padkach Pan gestéw nie wykonywal. Wypowiadal natomiast stowa gromienia i nakazu,
czego brakuje w 1Q20*.

Nasza uwage powinien zwroci¢ czasownik 73, ktéry pojawia si¢ 14 razy na kartach Sta-
rego Testamentu. Szczegdlnie istotny dla naszego tematu jest fragment Za 3,1-5. Podczas
niebieskiego sadu, gdzie Jahwe jawi si¢ jako Sedzia, w miejscu oskarzonego postawiono ar-
cykaptana Jozuego. Nie wiemy, co bylo przedmiotem oskarzenia™, ale znamy tozsamo$¢
oskarzyciela: jest nim szatan (). Tenze uslyszal nastgpujace stowa: ,Niech ci¢ zgromi
Jahwe, szatanie, niech ci¢ zgromi Jahwe, ktéry wybrat Jeruzalem” (3,2). W zdaniu tym dwu-
krotnie pojawia si¢ czasownik 73, i to w tej samej formie — 7v2?!. Rdzen 7w zawiera w sobie
ide¢ nagany, krzyku, reprymendy. Oznacza ,zarzuca¢” co§ komus, ,gani¢” kogos™. Poza
trzema wyjatkami jego wystgpowania w Biblii Hebrajskiej (Rdz 37,10; Rt 2,16; Jr 29,27) to
sam Bég jest podmiotem czasownika 702°%. Wszechmogacy gromi (lub zapowiada, ze zgro-
mi) pogan (por. Ps 9,6), dzikie zwierzgta (por. 68,31), pyszatkéw (por. 119,21) iinnych

86 Nieliczac greckiego tekstuz 2 Kil 5,11, gdzie w tekscie hebrajskim pojawia si¢ gest ,kolysania” nad dotknigtym
tradem Naamanem, a w Septuagincie mowa jest: émfoer thy xelpe abrod ém tov témov (,natozy swa reke nad
miejscem [chorym]”).

87 Wiecej o tym Mackay, ,,Abraham in Egypt’, 436-440.

88 Por. Twelftree, Jesus the Exorcist, 45.

89 O wzajemnej relacji Eukaszowego opowiadania i 1Q20* w G.J. Brooke, , Aramaic Traditions from the Qum-
ran Caves and the Palestinian Sources for Part of Luke’s Special Material’, Vision, Narrative, and Wisdom in the
Aramaic Texts from Qumyan. Essays from the Copenbagen Symposium, 14-15 August, 2017 (red. M. Bundvad —
K. Siegismund) (Leiden — Boston: Brill 2020) 212-215.

90 Por. Kardys, Szatan w Starym Testamencie, 167-173.

91 Jest to gal imperfectum w funkcji jussivum.

92 Por. KBL, 1, 189.

93 Jest to antropopatycznie wyrazone uczucie Boga; por. A. Caquot, w3 gtar’, TDOTIIL, 50-51.
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ludzi (por. Ml 2,3) oraz szkodniki polne (por. 3,11), a przede wszystkim morskie wody
(por. Ps 106,9; Iz 17,13, Na 1,4). To na te wody nalezy zwréci¢ uwage, bo moga one odbijaé
znane ze starozytnych mitologii przekonanie o ich powiazaniu z dziataniem ztych mocy,
demondw lub béstw kojarzonych z niszezycielskg aktywnoscig”™. Za pomocy czasownika
w3 manifestuje si¢ Bozy gniew pelen grozb”. W zetknieciu z nim ,,ofiara” nie ma najmniej-
szych szans, aby si¢ ostad.

Greckim odpowiednikiem rdzenia 71 jest czasownik émitLudw. Pojawia sie on szescio-
krotnie w miejscach, gdzie czytamy o egzorcyzmach dokonywanych przez Jezusa. Pan na-
kazuje demonom, aby wyszly z epileptyka (por. Mt 17,18; Mk 9,25; £k 9,42), z opgtanego
przez ducha nieczystego w synagodze w Kafarnaum (por. Mk 1,25; Ek 4,35) oraz ze wspo-
mnianych zbiorowo opgtanych (por. Ek 4,41). Co cickawe, réwniez do goraczki, jaka tra-
wila te$ciow Piotra, Jezus zwraca sig tak, jak to bytby zty duch, i nakazuje jej opusci¢ ciato
chorej (por. 4,39). Wspomniano wyzej gromienie przez Jahwe morza, takze (by¢ moze)
jako siedliska zlych mocy. Podobnie Jezus uspokajat wichry i wody, o czym ewangelisci
pisali, uzywajac czasownika émitipdw (por. Mt 8,26; Mk 4,39; Ek 8,24). Jeszcze w trzech
innych miejscach pojawia si¢ czasownik émitipdw w polaczeniu z sitami demoniczny-
mi: (1) kiedy zle duchy proklamowaly tozsamo$¢ Mesjasza, On nakazywal im milczenie
(por. Mk 3,12)%; (2) Piotr prébujacy pouczaé Nauczyciela, dostal od Niego reprymendg
i ustyszat stowa: ,Zejdz mi z oczu, szatanie” (Mk 8,33); (3) w Liscie $w. Judy pojawia si¢
zwrot skierowany do diabta, podobny do tego, o jakim byta mowa w Za 3,2: ,Pan niech ci¢
skarci!” (émLtiunoat oot kipLoc”).

Zakonczenie

Poréwnujac opowiadanie o ngkaniu faraona ijego dworzan przez zlego ducha oraz prze-
bieg egzorcyzmu, ktéry miat ich uzdrowi¢, z przekazami demonologii biblijnej, mozemy
dostrzec zardwno szereg podobienistw i analogii, jak i znaczacych réznic. W Starym Testa-
mencie znamy przypadki, kiedy to Bég posytal aniotow, ktdrzy mieli zaszkodzi¢ ludziom,
nie tylko w ramach kary. Najbardziej sztandarowym (i korespondujacym z 1Q20*) przy-
padkiem jest ,duch kfamstwa’, ktory zostal wystany, aby zwiez¢ kréla Achaba. Podobnie
szatan z prologu Ksiggi Hioba (by¢ moze bedacy aniotem wspéteworzacym dwor Jahwe)
przeprowadzil dwie serie atakéw na tytulowego bohatera, w tym takze pozbawit go zdro-
wia. O ile Achab zostal przez Pana stusznie ukarany, o tyle Hiob na kare nie zastuzyl, stat
si¢ jedynie ofiarg testu majacego zweryfikowaé prawos¢ jego postgpowania. ,Duch zarazy’,
jaki dotknat faraona, mial by¢ odpowiedzia na jego zly postgpek (przetrzymywanie Sary na
dworze krélewskim). Dopiero préba ukazania winy (u$wiadomienie sobie popelnionego

94 Jest to tzw. combat myth.

95 Por. Kardys, Szatan w Starym Testamencie, 165-166.
96 Jest to tzw. sekret mesjariski.

97 Jest to optativus.
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zla i modlitwa o przebaczenie dla przesladowcy) zdecydowala o skutecznosci egzorcyzmu.
Nie mozna wreszcie nie zauwazy¢ polaczenia choroby z dzialaniem zlego ducha. To, co wy-
brzmiewa z apokryfu, koresponduje z casusern Hioba oraz z przypadkiem pochylonej ko-
biety z Ewangelii.

Sam przebieg egzorcyzmu moze zaskakiwaé. Pierwszym jego etapem jest modlitwa.
O modlitwie poprzedzajacej przep¢dzenie zlego ducha (Asmodeusza) czytamy zaréwno
na kartach Ksiegi Tobiasza, jak i w Ewangelii (gdzie polaczona jest z koniecznoscig postu).
W tym kontekscie nie dziwi nas modlitwa Abrama w intencji faraona. Druga czynnos¢,
czyli natozenie rak na chorego, nie znajduje analogii demonologicznych w Biblii Hebraj-
skiej, a w Nowym Testamencie koresponduje jedynie z uzdrowieniem pochylonej kobiety,
jakkolwiek jest to opis cudownego przywracania zdrowia, nie za$ egzorcyzmu. A sam egzor-
cyzm opisany w Ksiedze Tobiasza, jedyny w Starym Testamencie, rézni si¢ zdecydowanie
od tego, o ktérym czytamy w 1Q20™ (choéby ze wzgledu na zastosowanie praktyk quasi-
-magicznych). Takze egzorcyzmy dokonywane przez Jezusa mialy inny przebieg. Nie towa-
rzyszyly im zadne gesty, lecz surowe stowa. Jednym z tych stéw bylo hebrajskie =2, ktére
pojawia si¢ dwukrotnie w apokryfie, a jego demonologicznym zrdédtem jest Ksiega Zacha-
riasza. Ostra reprymenda dana szatanowi przez Jahwe sprawila, ze czasownik stat si¢ niemal
terminus technicus w opisach egzorcyzméw ijako taki w greckiej formie émitipdw prze-
szedt do Nowego Testamentu.

Biorac pod uwage wszystkie podobienstwa migdzy opisem egzorcyzmu w Apokryfie
Ksiggi Rodzaju a demonologicznymi tre$ciami zawartymi w Biblii, mozemy doj$¢ do dwoch
finalnych wnioskéw: (1) egzorcyzm dokonany przez Abrama cz¢éciowo wpisuje si¢ w nurt
biblijny, czg$ciowo pozostaje oryginalny i od niego niezalezny; (2) by¢ moze opowiadanie
zawarte w 1Q20* nalezy traktowad jako posredni etap w rozwoju demonologii starozytne-
go Izraela i swoisty pomost miedzy dos¢ powsciagliwym przekazem na ten temat w Starym
Testamencie a mocno rozwini¢tg naukg o ztych duchach w Nowym.
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