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SEOWO BOZE KONIECZNE W DRODZE
DO SZCZESCIA

O. Wojciech Popielewski

W refleksji nad Stowem Boga — przyjetym, przezytym
i gloszonym — literatura biblijna, tradycyjnie okreslana jako
madros$ciowa (Prz, Hi, Syr, Koh, Mdr), winna zaja¢ miej-
sce szczegolne. Dlaczego? Podstawowym powodem jest
fakt, iz jedna z jej cech charakterystycznych jest Swiadec-
two zmagania o wlasciwe zrozumienie cztowieka oraz opi-
sanie jego relacji do Stowa Bozego i jego miejsca w zyciu
cztowieka. Chodzi przy tym o perspektywg szczeg6lna,
w jakiej literatura madrosciowa postrzega cztowieka i jego
los; perspektywe, ktora moglibysmy stre$ci¢ w pytaniu na-
stgpujacym: czy dla osobistego speienia czlowieka —
a takie jest kluczowe zagadnienie literatury madrosciowej
w odniesieniu do czlowieka — Stowo Boze jest w ogole
potrzebne? Odpowiedz, jaka w biblijnych ksiggach madro-
sciowych znajdujemy, jest zaskakujaca i zdumiewajaco
pozytywna. Zaskakujaca, bo odpowiedZ na wyzej posta-
wione pytanie jest owocem wysitku zmierzajacego do wila-
sciwego zdefiniowania cztowieka i szczgscia, do jakiego
jego zyciowa droga ma go doprowadzi¢. Nie jest to zatem
odpowiedz’ oderwana od losu cztowieka, od jego zyciowe-
go zmagania. Zdumiewajaco pozytywna, gdyz — jak zoba-
czymy - literatura madro$ciowa znajduje w Stowie Bozym
dopetnienie kreslonego przez siebie humanizmu pojetego
Jako obraz cztowieka i jego zmagai 0 wygranie wlasnego
zycia. Jednak by dojs¢ do odkrycia miejsca, jakie w daze-
niu cztowieka do szcze$cia zajmuje Siowo Boze, trzeba
zdoby¢ si¢ na odkrywczy wysitek przebycia pewnej drogi,
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jaka przez rozwazanie ksiag madro$ciowych, zaprowadzi
cztowieka do Stowa. Jest ono bowiem u kresu tejze drogi.

CZLOWIEK W POSZUKIWANIU SZCZESCIA

Uwazna lektura ksiag madro$ciowych pozwala dostrzec
bardzo spojne ramy swoistej antropologii. Mianowicie, jak
juz zostalo zaznaczone we wprowadzeniu, fundamentalne
zagadnienie ksiag madro$ciowych moze by¢ sformutowa-
ne w postaci pytania: co jest dobre dla cztowieka? Innymi
stowy — co czlowiekowi wolno, jaki jest horyzont zakre-
$lony dla jego dzialalno$ci i zachowan? Te za§ obejmuja
dwa podstawowe wymiary. Pierwszy — to relacja czlowie-
ka do otaczajacego Swiata, w tym zwlaszcza do wszelkich
spraw odnoszacych si¢ do zycia spotecznego. Drugi — to
odniesienie cztowieka do Stworzyciela. Biblijna literatura
quros’ciowa posiada zatem silny wydzwigk humanistycz-
ny i charakteryzuje ja stanowcze dazenie do mtegralneJ
formacji cztowieka. Istota ludzka zatem to punkt wyjscia,
fundament i ostateczny cel madrosciowej mysli biblijne;.

Kiedy jednak mysl zaczyna byc¢ refleksja nad cztowie-
kiem, ma ona na uwadze jego zycie i istnienie postrzegane
jako wlqczone w obiektywny porzadek. Mianowicie §wiat,
ktory obejmuje czlowieka, naturg i kosmos, rzadzony jest
przez obiektywne normy, zapisane w prawach rzadzacych
mechanizmami $wiata i Zycia spotecznego, a wpisane wen
w akcie stworzenia. Wiara w istnienie boskiej Madrosci,
ktora rzadzi i kieruje wszech§wiatem za pomoca racjonal-
nych i niezmiennych norm — to przeciez jeden z podstawo-
wych elementéw wyr6zniajacych literaturg¢ madrosciowa
od pozostatych ksiag biblijnych.

Literatura ta nie ogranicza si¢ jednak jedynie do po-
strzegania i opisania czlowieka, jako tego, ktory zostal wia-
czony w obiektywny porzadek kosmiczny i spoteczny.
Starozytna madro$¢ zostawila nam $wiadectwo niemal bez-
granicznej ufnosci poktadanej w zdolnos$ciach ludzkiego
rozumu, ktory ]est postrzegany jako sam z siebie zdolny do
rozeznania, wyjasniania i poszanowania tego obiektywnego
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porzadku. Przystowia, zachety, pouczenia medrcdw, ich au-
tobiograficzne opowiadania rodzity si¢ z potrzeby opisywa-
nia, obiektywizowania przejawow boskiego porzadku, w jaki
quczony jest cztowiek z jednej strony, 1 z potrzeby zalece-
nia cztowiekowi podporzqdkowama si¢ temuz porzadkowi
z drugiej. Czlowiek ma rozpoznawac wlasciwy moment dla
kazdego SWOJGgO czynu. W ten Sposob integruje si¢ w ist-
niejacy na $wiecie i w spoleczefistwie porzadek. W tym
miejscu przychodzi czas, by wprowadzi¢ jedno z podsta-
wowych poje¢ definiujacych czlowieka: czlowiek maqdry
to taki, ktory potrafi odkry¢ istot¢ owej kosmicznej madro-
$ci, mechanizmy jej dziatania oraz dostosowac¢ do niej wita-
sne zycie. Glupiec natomiast to ten, ktory nie interesuje
si¢ owa madroscia i nie stosuje do niej swego zycia. Pierw-
Szy W zamian otrzymuje gwarancj¢ zycia spetnionego; idzie
bowiem za impulsem, ktory prowadzi do integralnego roz-
woju jego osoby na plaszczyznie spolecznej jak i na plasz-
czyznie jego odniesienia do Stworzyciela. Drugi natomiast
—nie czyniae tego — skazany jest na zyciowa klgske.

Madrosé i gtupota nie sa jednak koncepcjami ani czy-
sto intelektualnymi, ani nie zamykaja si¢ w sferze swoiste;j
techniki Zycia — praktycznej wiedzy o zyciu. Zestawienie
maqdry-gtupi oraz mqdros¢-glupota ma swoj wymiar etycz-
ny. Medrzec dzigki temu, ze stara si¢ poznac prawa rzadza-
ce $wiatem i1 do nich dostosowaé swoje zycie, staje si¢
synonimem sprawiedliwego, cztowieka dobrego. Nie tylko
uznaje istniejacy w Swiecie porzadek i szuka jego zrozumie-
nia, ale z pomoca mistrzéw i przewodnikéw dobrowolnie
owemu porzadkowi si¢ poddaje. Gfupiec zas$ staje si¢ syno-
nimem niegodziwca, cztowieka ztego czyli tego, ktory nie
tylko nie szuka zrozumienia dla praw rzadzacych $wiatem,
ale wrecz tworzy nieporzqdek, zyje w nim. Godzi zatem
w porzadek obiektywny, niszczy go i na tym polega istota
jego niegodziwosci.

Tym, co gwarantuje poprawne funkcjonowanie powyz-
szego mechanizmu, jest zasada retrybucji, odptaty. Dok-
tryna ta opiera si¢ na przekonaniu, iz istnieje bezposredni
i nierozerwalny zwiazek migdzy czynem, a jego skutkiem,
co doskonale oddane zostato w prostym, a jakze jasnym
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zdaniu Ksiegi Przystow: Kazdy otrzymuje odptate wedtug
dzieta swych rqk (12, 14). Zasada retrybucji w takim kszta-
Icie jest postrzegana przez literatur¢ madrosciowa jako je-
den z istotnych elementow porzadku swiata. Ksiggi
madro$ciowe nie stworzyfy doktryny odpftaty, ale daty swia-
dectwo o jej stusznosci i wlaczyly we wiasny system po-
strzegania Swiata kluczowq zasadg religijnej mysli Izraela,
potw1erdzaneJ przez zyciowe doswiadczenie.

To samo zyciowe doswiadczenie, stojace u podstaw tak
spdjnego systemu opisanego powyzej, a Stworzonego przez
starozytna madros¢ Izraela, przynosito jednoczesnie szereg
pytan, ktére kwestionowaly same jej zatozenia. Pierwsze
z nich brzmiato nastgpujaco: dlaczego czlowiek, ktory nie
popetnit zla, cierpi? Pytanie to aktualne jest w kazdej kultu-
rze i w kazdym systemie wartosci, ale postawione z punktu
widzenia literatury madrosciowej, opisujacej istnienie czto-
wieka wlaczonego w boski porzadek, odbijajacy si¢ w dzie-
le stworzenia, rozktada si¢ na kilka pytan szczegétowych.
Mianowicie: jesli cztowiek niewinny cierpi, czy to oznacza,
iz nie byt w stanie sitq wlasnego rozumu odkry¢ praw, na
jakich opiera si¢ zycie spoleczne, nie byl zatem w stanie
wiasciwie okresli¢ wlasnego miejsca — szedt albo zbyt wol-
no i nie podjat wyzwania jakie na niego czekalo, albo tez
przyspieszat kroku i rowniez rozminat si¢ z Wlaan godzmq
spetienia. Oto pierwsza mozliwos¢. Jesli zas przyjac, iz nie
zawiodl rozum odkrywajacy prawa rzadzace $wiatem; jesli
wiara w zdolno$ci poznawcze pozostaje niepodwaZona, to
zawiodla zasada odptaty: za mqdrym na plaszczyznie pozna-
nia i za etycznym na plaszczyznie dziatania zyciem cztowie-
ka nie szta pomysinos¢, cztowiek nie osiagnat spehienia,
czego mogt sie stusznie spodziewad, pokladajac nadzieje
w zasadzie retrybucji — jako gwarancie sprawiedliwego roz-
dzialu zaptaty oddajacej kazdemu wedtug dzieta jego rak.
Tak czy inaczej, opracowana szczegolowo wizja czlowieka,
oparta o do$wiadczenie, w $wietle tego samego doswiad-
czenia okazywata si¢ niespojna. Koto si¢ zamyka.

Powstata watpliwos$¢ prowadzi tym samym do jeszcze
jednego pytania: czy dla zycia spetlnionego wystarczy je-
dynie ufno$¢ pokladana w niezawodnos¢ ludzkiego rozu-
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mu i automatyzm dziatajacej zasady odptaty? Innymi sto-
wy: czy czlowiek polegajacy jedynie na wilasnych sitach
zdolny jest osiagnac¢ prawdziwa madros¢ jako warunek
i droge do spetnienia? Jesli zas nie — a wszystko wskazuje,
iZ na postawione pytanie odpowiedz jest wtasnie negatyw-
na — to gdzie owej madrosci szukac? Skoro czlowiek —
otwarty na siebie i otwarty na mechanizm, wedhug jakiego
dziata wokot swiat — pozostaJe niespetniony, tym samym
nieszczgsliwy, to na co powinien sig otworzy¢ i gdzie szu-
ka¢ drogi do szcze$cia?

HUMANUM OTWARTE NA DIVINUM

Trzeba pamigtaé, ze postawione powyzej pytania
zrodzity si¢ w tonie literatury madrosciowej, ktora miata
dos¢ odwagi, by je sobie zada¢. Nie tylko. Widzac niewy-
starczalnos¢ rozwigzan czysto — nazwijmy to — humani-
stycznych sktonita si¢ w kierunku wiary. Madro$¢ pojgta
jako droga czlowieka do szczg$cia nie zostata zarzucona,
ale zostala skierowana w strong wiary. Dokonata si¢ swo-
ista teologizacja magdrosci. I tym terminem mozna by na-
zwac odpowiedz na pytanie o szczg$cie cztowieka. Biblijna
literatura madro$ciowa sobie je zadata i, nie rezygnujac
z wiary w cztowieka, nie zamykajac si¢ na czyniony przez
niego wysitek zmierzajacy do osiagnigcia szczgscia, przy-
niosta $wiadectwo otwarcia si¢ na wiar¢ w Boga. Otwarcie
to ma wieloptaszczyznowa postac.

Pierwsza z nich jest obraz cztowieka bojqcego sie Pana
— homo religiosus. ldeg zawarta w koncepcji homo religio-
sus mozna stresci¢ nastgpujaco: naturalna madros¢, a za-
tem madros$¢ oparta o nature cztowieka i Swiata nie
wystarcza. Nie wystarcza tym samym wizja cztowieka, ktora
zamyka go jedynie w granicach wilasnej natury. Czlowiek
jest otwarty na wiecej. Owo wiecej przychodzi z zewngtrz.
Przyktadem takiego dialogu natury i wiary jest poczatek
Ksiggi Przystow. Pierwsze jej wersety (1,1-6) to program,
nazwijmy go humanistycznym, ktory wskazuje cztowieko-
wi naturalng droge poszukiwania madrosci, a wige swoje-
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go petnego spetienia; poczatkowe stowa Ksiggi Przystow
ukazuja jednocze$nie pierwszy cel, jaki stawia sobie lite-
ratura madro$ciowa jako nauczycielka cztowieka. Chodzi
W jej nauczaniu o to, by cztlowiek mogt ,,osiagna¢ madros¢
i karnos$¢, poja¢ stowa rozumne, zdoby¢ staranne wycho-
wanie: prawos¢, rzetelno$¢, uczciwos$c; prostaczkom udzie-
li¢ rozwagi, a mlodym — rozsadku 1 w1edzy” (1,1-4). Tak
zdefiniowane zadanie wychowawcy wiaze si¢ z ufnosmq
poktadana w uczniu, ktory ,,stuchajac, pomnaza swa wie-
dzg, rozumny nabywa biegtosci: jak pojac przystowie i zda-
nie, stowa i zagadki medrcoéw” (1,5-6). Uczen w ten sposdb
sam staje si¢ mqdry (1,5) i dzigki temu ma zapewniona droge
do szczgscia. Tak przynajmniej mogtoby si¢ wydawac na
podstawie uwaznej lektury przytoczonych stow. A jednak
jest cos wiecej. Mianowicie po tej pelnej synonimow za-
checie do zdobywania madrosci, pojawia si¢ zdumiewaja-
ce twierdzenie, ktore naprowadza uwaznego czytelnika na
trop tego, co nazwalisSmy otwarciem na wiare. Padaja bo-
wiem stowa: ,,podstawg wiedzy jest bojazn Panska” (1,7).
Wnhiosek, jaki ptynie z powyzszych wywodow jest naste-
pujacy: cztowiek szukajacy szczescia i spetnienia jest za-
proszony, by skierowal swoj wysilek nie tylko w strong
wlasnych zdolno$ci poznawczych, nie tylko w kierunku
wlasnej natury, ale by zyt jako stworzenie, ktore dla wila-
snego spetnienia potrzebuje otwarcia w strong Stworzyciela.
Bojazn Panska bowiem odpowiada duchowi religijnemu
1 mozna pokusi¢ si¢ o probg zdefiniowania jej jako samo-
swiadomos¢ cztowieka jako stworzenia. W $wietle tych stow
cztowiek jawi si¢ jako otwarty w strong Boga.

Autor nieporéwnywalnego z niczym poematu zawarte-
go w rozdziale 28. Ksiggi Hioba idzie doktadnie w tym
samym kierunku: poszukiwanie madrosci skazane jest na
catkowita kleske, jesli cztowiek bazuje jedynie na wiasnych
zdolnos$ciach i osobistym wysitku, sprowadzajac dazenie
do szczescia 1 zdobywania go jedynie do swoistej sztuki
zycia. Mianowicie wszystkie fechniczne przejawy ludzkiej
madrosci moga zapewni¢ mu zycie i przezycie (28,1-11),
ale ciagle pozostaje on w obliczu pytania zasadniczego:
»skad pochodzi madros¢ i gdzie jest siedziba wiedzy”
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(28,13)? Tak sformutowane pytanie, postawione w swietle
przejawow ludzkiej madrosci, podpowiada, ze madrosci nie
wyczerpuje to, co czlowiek potrafi wykonaé. Nalezy jej
zatem szukac¢ poza cztowiekiem. ,,Skad pochodzi madros¢
1 gdzie jest siedziba wiedzy” (28, 20)? — powraca echem
pytanie, nadajac rozwazaniu o madro$ci pewien wyraznie
wyczuwalny dramatyzm. Rozwiazanie podane jest w za-
konczeniu poematu: ,,Bojazn Boza — oto jest madros¢”
(28,28). Dzisiejszym je¢zykiem teologicznym powiedzieli-
by$my, iz jedynie otwarcie na transcendencjg, na Swiat
Boga, jako miejsce, gdzie zamieszkuje mqdros¢, moze otwo-
rzy¢ przed cztowiekiem drogg do zycia spelnionego. Za-
uwazy¢ nalezy, iz w zadnym wypadku nie wyklucza sie czy
nie uwaza za pozbawione sensu szukanie spetnienia
w zyciu praktycznym; nigdzie nie jest powiedziane, ze ludzki
wysitek, cata jego egzystencja i tworcza praca pozbawione sa
sensu, ze nie warto pracowac i trudzi¢ si¢. Natomiast da si¢
wyczuc tok myslenia, ktory cztowieka posrod jego tworczego
trudu, otwiera na rzeczywistos¢, ktora jest dopetieniem jego
wysitkow 1 wlasciwym spelnieniem jego egzystencji. Rzeczy-
wisto$¢ ta jest jednak poza, czy raczej ponad cztowiekiem.
Szukajac jej nalezy zwrocic sig w kierunku Boga.

Idea bojazni Bozej stanowi kluczowy punkt Ksiegi Sy-
racha. Ksigga ta, pod wielu wzgledami najbardziej kom-
pletny przyklad madros$ciowe;j 1iteratury judaistycznej,
zawierajaca radosna aﬁrmaCJQ zycia 1udzk1ego od samego
poczqtku chce swa Wlarq w cztowieka umiesci¢ we wlasci-
wej perspektywie. Jest nia idea bojazni Bozej jako podstawa
wszelkiej antropologii. Znajduje to wyraz w nieprawdopo-
dobnej kondensacji tej tematyki w pierwszym rozdziale
ksiegi:

,,Cala madros¢ od Boga pochodzi” (1,1)

,,Bojazn Panska to chwata i chluba” (1,11)
,,Bojazn Panska zadowala serce” (1,12)

,,Temu, kto boi si¢ Pana dobrze bedzie na koncu,
,»A w dniu swej $mierci bedzie btogostawiony” (1,13)
»Poczatkiem madrosci jest bojazn Panska” (1,14)
,,Petnia madrosci to bac si¢ Pana” (1,16)

,»Korona madrosci bojazn Panska” (1,18)
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,Korzen madrosci to ba¢ si¢ Pana” (1,20)
,»Bojazn Panska oddala grzechy” (1,21).

Idea bojazni Bozej jest pierwszym wyrazem otwarcia
cztowieka poszukujacego spetnienia w kierunku Boga. Jest
to zarazem pierwsza odpowiedz wiary na pytania cztowie-
ka powstale tam, gdzie do§wiadczenie zyciowe mowito, iz
ludzkie wysitki nie wystarczaja do osiagnigcia szczgscia.
Cnota bojazni Bozej nie rozwiazuje jednak do konca pro-
blemu. Pozostaje bowiem jeszcze nastgpujace pytanie:
w jaki sposob w ludzkich dociekaniach objawia si¢ praw-
da? W jaki sposob cztowiek dochodzi do przekonania, iz
jego dedukcje, opierajace si¢ na obserwacjach naturalnych
zjawisk oraz stosunkéw migdzyludzkich, maja walor obiek-
tywny? Na czym opiera si¢ autorytatywny charakter wypo-
wiedzi medrca i skad ptynie jego wiarygodnos¢? Ksigga
Przystow, Madrosci oraz Syracha niosa rozwiazanie, sta-
wiajac przed czytelnikiem obraz uosobionej mqdrosci. Jest
to zarazem drugi etap drogi cztowieka w kierunku Boga,
druga odstona spotkania rozumu i wiary.

Uosobiona madro$¢ jest bytem niebianskim, stworze-
niem Jahwe, ktory wyprzedza dzieto stworcze:

,»Przed wiekami na samym poczatku mnie stworzyt
1juz nigdy istnie¢ nie przestang” (Syr 24,9; por. 24,1-6.9).

,,Pan mnie stworzyt swe arcydzieto, jako poczatek swej
mocy od dawna,

Od wiekow jestem stworzona, od poczatku nim ziemia
powstata” (Prz 8,22-23).

Madros$¢ ta, jako byt niebianski, posiada jednak swo-
iste powolanie ziemskie: igrajqc na okregu ziemi, znajduje
rados¢ przy synach ludzkich (Prz 8,31). Nie ma watpliwo-
$ci, iz funkcja tej poetyckiej personifikacji polega na stwier-
dzeniu z cata mocg i niezwykla jasno$cia, ze madrosc jest
atrybutem Boga, cecha, ktora Mu towarzyszy od zawsze.
Z drugiej strony jest ona w zasiggu cztowieka w kazdym
czasie, byle tylko byt otwarty na jej zrodto. Poza tym wspo-
mnienie o domu madrosci w 9,1-3 wraz z zachgta do wej-
$cia, skierowana do tych, ktorym brak madrosci, kaze
myslec, iz za idea personifikacji madrosci znajduje si¢ fi-
gura medrea, ktory zaprasza ucznidw, by uczgszezali do
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jego szkoty (zwanej domem nauki). W ten sposdb madros¢
zostaje zdefiniowana nie tyle jako zdolnos¢, umiejetnosé,
ile raczej jako charyzmat. W obliczu tak zarysowanej figu-
ry madrosci powstaje pytanie niezwykle istotne: czy stojac
w obliczu idei madrosci jako daru; madrosci, ktéra prowa-
dzi cztowieka do spetienia na ptaszczyznie religijnej i ludz-
kiej bytoby naduzyciem powiedzie¢, iz znajdujemy sig
u poczatkow teologii taski?

Oczekiwanie czlowieka, ze zostanie mu powiedziane,
w jaki sposob mozna doj$¢ do zycia spetnionego i otwarte-
go na Boga, przybiera — jak mogliSmy zobaczy¢ — postac
coraz bardziej konkretng. Ukonkretnienie to widac jeszcze
bardziej w 24 rozdziale Ksiggi Syracha. Mianowicie, ob-
serwujemy tam ewidentny proces koncentracji madroSci,
jakby wyjscie naprzeciw oczekiwaniu cztowieka, ze wska-
zane mu zostanie miejsce, gdzie moze on znalez¢ wlasna
droge do pelnego cztowieczenstwa. Oto jakby trzeci odci-
nek drogi humanum w kierunku divinum. Wspomnianym
miejscem jest najogdlniej rzecz biorac szeroko pojeta reli-
gijna tradycja wlasnego narodu. To tu wtasnie 6w chary-
zmat, dar madros$ci, znajduje swoje urzeczywistnienie,
swoje historyczne wcielenie; mowiac stowami wcielonej
madro$ci — tu znajduje 6w okrqg ziemi, gdzie ,,zaznaje ra-
dosci przy synach ludzkich” (Prz 8,31):

,»len, co mnie stworzyl, wyznaczyt mi mieszkanie

i rzekt: w Jakubie rozbij namiot i w Jeruzalem obejmuj
dziedzictwo ( ...)

Zapuscitam korzenie w stawnym narodzie w posiadto-
$ci Pana w Jego dziedzictwie” (Syr 24, 8.12).

Oto pierwsze historyczne wcielenie Madrosci. Oto za-
razem bardzo konkretna odpowiedz dana cztowiekowi, kto-
ry pyta o sposob, w jaki mozna madro$¢ osiagnac. Jest on
zaproszony, aby w nowym $wietle odczyta¢ wielkie wyda-
rzenia wlasnej historii i w postaciach, ktore ja tworzyly,
dostrzec wcielenie i dziatanie Madrosci. Proces, ktory roz-
poczat si¢ w Syr 24 znajdzie stad swa kulminacj¢ w Syr
44-50. Ta relektura historii wlasnego narodu z punktu wi-
dzenia dzialajacej w nim madrosci, to podniosta pochwata
przodkow. Byli oni z jednej strony ,,wtadcami dzigki swej
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przenikliwos$ci, madrymi myslicielami przez swoja uczo-
nos$¢” (44.,4), z drugiej za$ to, co osiagneli, zawdzigczaja
Bogu; to On objawit w nich swa wielkos¢ i chwalg (44,2).
Nie na tym jednak koniec. Wspomniana koncentracja ma-
drosci bedzie miata jeszcze jedna definitywna odstong. Nie
trudno wyczué, iz dalszym ciagiem pytan, ktorych tropem
podazamy, bedzie pytanie o to, gdzie dzisiaj czlowiek wia-
czony w tak przebogaty nurt religijnej tradycji, ktora dzig-
ki dziataniu boskiej Madrosci, wydata tak wielu stawnych
mezow, moze si¢ zwrdcic, by spotka¢ Madros$¢. Odpowiedz
jest rozstrzygajaca i niezwykle jasna:

,» Tym wszystkim jest ksigga Przymierza Boga Najwyz-
szego, Prawo, ktére dat nam Mojzesz

Jako dziedzictwo plemionom Jakuba.

Zalewa ono madroscig jak Piszon

Ijak Tygrys w dniach nowych ptodow” (Syr 24,23-25).

W boskim Prawie znajduje si¢ to wszystko, co jest po-
trzebne cztowiekowi, by osiagna¢ madros¢. Czlowiekowi,
ktory ryzykuje, cheac szuka¢ wlasnego miejsca w §wiecie,
opierajac si¢ o wlasne wtadze poznawcze, cztowiekowi,
ktory szuka zobiektywizowanej madros$ci — takiej, ktora nie
bedzie jedynie wynikiem ludzkich dociekan, czlowiekowi,
ktoéry szuka najpetniejszej drogi do spetlnienia wskazane jest
Stowo. Czerpanie z niego podobne jest do pobierania wody
z morza i zanurzania si¢ w Wielkiej Otchtani (24,29).

Oto jest szczytowy punkt procesu dochodzenia czto-
wieka do prawdziwej madrosci. Zdumiewajacy jest przede
wszystkim fakt afirmacji cztowieka, ktorego uwaga osta-
tecznie skierowana jest w strong Stowa Bozego. Przedsta-
wione jest ono z jednej strony jako naturalny punkt dojscia
poszukujacego cztowieka, oraz jako dopehienie, a nie prze-
kreslenie jego wysitkow z drugiej strony. Nigdzie nie jest
powiedziane, ze Stowo zawierajace prawdziwa droge do
spetnienia stoi w opozycji do teologicznie neutralnej dzia-
falnosci cztowieka. Przeciwnie, biblijna literatura madroscio-
wa patrzy na wszelki wysitek czlowieka jako szanseg
postawienia sobie pytan o wlasne granice, jako okazje do
otwarcia si¢ na to, co przychodzi spoza sfery cztowieka; po-
strzega ludzkie zycie, ktore afirmuje, jako droge do spotka-
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nia ludzkich pytan i Boskiej odpowiedzi zawartej w Stowie.
Otwierajac si¢ na Stowo, cztowiek staje si¢ ,,jak odnoga rze-
ki 1 jak wodociag, co sprowadza wodg do ogrodu; jego od-
noga staje si¢ rzeka, a rzeka — morzem” (Syr 24,30-31).

BLOGOSLAWIONY CZLOWIEK POCHYLONY
NAD SLOWEM

Powyzsza refleksja nad droga, jaka literatura madro-
$ciowa doprowadzita cztowieka szukajacego madrosci,
a tym samym wlasnego szczgscia, do ostatecznego spotka-
nia ze Slowem moze i powinna by¢ kontynuowana, biorac
za punkt wyjScia pytanie nastepujace: dlaczego czlowie-
kowi zostato wskazane Stowo zawarte w Prawie? Innymi
stowy: jakie jest zadanie madro$ciowej mysli w odniesie-
niu do Prawa? Szukanie odpowiedzi na tak postawione
pytania wytycza nam nowy szlak drogi, ktora musimy po-
dzieli¢ znowu na kilka etapow. Wyznacza je wewngtrzna
logika samej Biblii. Przy czym postuzymy sig¢ tradycyjnym
podziatem Biblii Hebrajskiej, ktora owa logike najpekniej
odzwierciedla i utatwi nam stopniowe odkrycie odpowie-
dzi na pytanie, dlaczego czlowiekowi zostato wskazane Sto-
wo zawarte w Prawie.

Poczatek nowej drogi, jaka si¢ przed nami otwiera, to
zwrdcenie uwagi na wewngtrzny podziat Biblii. Mianowi-
cie ksiggi madrosciowe wchodza w sktad trzeciej czesci
Biblii Hebrajskiej zwanej Pismami. Pozostate dwie czgsci
to Prawo oraz Prorocy. Zakonczenie Ksiggi Powtdrzonego
Prawa, a zatem zakonczenie Pigcioksiggu zawiera stowa,
ktore wskazuja jednoznacznie na Ksiggi tworzace Prawo
jako na fundament spoteczno-religijnego zycia narodu:

,,Nie powstat wigcej w Izraelu prorok podobny do Moj-
zesza, ktory by poznal Pana twarza w twarz, ani rowny we
wszystkich znakach i cudach, ktore polecit mu Pan czyni¢
w ziemi egipskiej wobec faraona, wszystkich jego stug
i calego jego kraju, ani rowny moca reki 1 cala wielka gro-
za, jaka wywotal Mojzesz na oczach catego Izraela” (Pwt
34,10-12).
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Z powyzszych stow zawartych w jednym ze strategicz-
nych punktéw Biblii dowiadujemy si¢ dlaczego Prawo nada-
ne za posrednictwem Mojzesza — Ksiega Przymierza Boga
Najwyzszego (Syr 24,23) — postrzegane jest jako kamien
milowy duchowego zycia narodu. Narod ten bedzie znat
wielu prorokow i medrcow, ale Mojzesz jest ukazany jako
najwigkszy z nich wszystkich. Pig¢ ksiag stanowiacych Pra-
wo, przekazane przez Boga Mojzeszowi, zawiera z kolei
objawienie, ktore przewyzsza to, jakie zostatlo dane innym
prorokom. Prawo, ku ktéremu skierowany zostat poszukuja-
cy osobistego spelnienia cztowiek, zawiera Objawienie wy-
7sze niz zawarte w ksiggach prorockich i w Pismach. Stad
wiasnie w kanonie Biblii Hebrajskiej Prawo poprzedza Pro-
rokow Wezesniejszych (Joz — 2Krl) oraz Pozniejszych (1z —
M), a takze Pisma (Ps — 1-2Krn).

Z kolei powod wyzszos$ci Mojzesza nad innymi proro-
kami 1 medrcami ptynie z charakteru szczegdlnego obja-
wienia, jakie jedynie jemu przypadto w udziale; tylko on
poznat Pana twarzq w twarz. Jahwe rozmawiat z Mojze-
szem bez posrednikow, bez pomocy wizji i snow: Twarzq
w twarz mowie do niego — w sposob jawny, a nie przez
wyrazy ukryte. On tez postac¢ Pana oglqda (Lb 12,1-8). Pan
rozmawiat z Mojzeszem twarzq w twarz jak sie rozmawia z
przyjacielem (Wj 33,11). Wreszcie wydarzenie Wyjscia Jest
fundamentalne w caie] historii Izraela; zadnego innego nie
da si¢ do niego poréwnac.

Jesli tak wielkie jest znaczenie Prawa w catej historii
narodu, zapyta¢ nalezy, jakq rol¢ w jego zyciu odegrali pro-
rocy i jakie bylo ich zadanie w odniesieniu do ksztattowa-
nia narodu opartego raz na zawsze na Prawie. Oto pytanie,
ktore wyznacza drugi etap naszych dociekan. Prowadzi on
nas do kolejnego punktu strategicznego Biblii, jakim jest
tekst Joz 1,1-8, ktory otwiera zbior Ksiag Prorockich Bi-
blii Hebrajskiej:

,,Po $mierci Mojzesza Stugi Pana, rzekt Pan do Jozu-
ego syna Nuna, pomocnika Mojzesza: Mojzesz stuga moj
umart. Teraz wigc powstan, przepraw si¢ przez ten oto Jor-
dan ty i caty ten lud do ziemi, ktora ja daj¢ Izraelitom. Kaz-
de miejsce, na ktore zstapi wasza noga Ja wam daj¢ jak
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zapowiedziatem Mojzeszowi (...) Nikt si¢ nie ostoi przed
toba przez wszystkie dni twego zycia. Jak bytem z Mojze-
szem, tak bede z toba, nie opuszczg ci¢ ani nie porzucg (...)
Tylko badZ me¢zny i mocny, przestrzegajac wypetniania
catego Prawa, ktore nakazal ci Mojzesz stuga moj. Nie
odstepuj od niego ani w prawo ani w lewo, aby si¢ okazata
twoja roztropnos¢ we wszystkich przedsigwzigciach. Niech
ta ksigga Prawa bedzie zawsze na twych ustach; rozwazaj
ja w dzien i w nocy, abys$ $cisle spetnial wszystko, co
W niej jest napisane, bo tylko wtedy powiedzie ci si¢ i oka-
7e sig twoja roztropnos$c”.

Powyzszy tekst zawiera szereg twierdzen, ktore ukazu-
ja stosunek Mojzesza i Piecioksiggu do nastgpcy Mojze-
sza-Jozuego 1 calego zbioru pism prorockich. Mianowicie
najpierw zauwazy¢ trzeba, iz Mojzesz jest nazwany Stugq
Pana; Jozue — jego nastgpca natomiast jest nazwany juz
innym tytutem: pomocnik Mojzesza. Jesli Mojzesza — jego
postannictwo i wielkos$¢ — okresla si¢ poprzez jego relacje
do Pana, Jozuego okresla si¢ poprzez jego relacje do Moj-
zesza. JesteSmy juz w innym stadium objawienia, na in-
nym poziomie relacji z Panem; innymi stowy — Jozue jest
nastepca Mojzesza, ale nie zajmie jego miejsca jako stugi
Pana. Po drugie wida¢ kontynuacje pomig¢dzy Jozuem,
a Mojzeszem: Pan bedzie z Jozuem, jak byl poprzednio
z Mojzeszem (w.5) 1 wypetni, to co przyrzekt Mojzeszowi
w odniesieniu do ziemi, jaka [zrael ma posia$¢ na wlasnosc¢
(w.3). Oznacza to, iz u poczatku historii Izraela stoi jako
jej fundament Mojzesz, a nie Jozue! Wreszcie sukces Jo-
zuego zalezy catkowicie od jego wiernosci Prawu Mojze-
sza (w.7-8). Prawo to jest spisane, co znaczy, iz odtad na
zawsze pozostaje kamieniem wegielnym i jedynym punk-
tem odniesienia kazdego przedsigwzigcia, jakie w przyszto-
$ci Izrael podejmie. Prawo —wierno$¢ lub niewierno$¢ wobec
niego — bedzie rowniez na zawsze kryterium oceny historii.
Koronnym przyktadem takiej interpretacji jest komentarz
2Krl 17, 7-23 do upadku krolestwa Izraela w 722 1:

,»Stato si¢ tak, bo [zraelici zgrzeszyli przeciw Panu Bogu
swemu, ktory ich wyprowadzit z Egiptu, spod reki faraona
(...) Pan ciagle ostrzegat Izraela i Judg (...) zawrodcécie
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z waszych drog grzesznych i przestrzegajcie polecen mo-
ich i postanowien moich, wedlug catego Prawa, ktore nada-
tem waszym przodkom” (...)

Historia Izraela bedzie historig wierno$ci badz niewier-
nosci Prawu Mojzesza. To, o czym mowa w Joz 1,1-8 od-
nosi sig nie tylko do Jozuego, ale do wszystkich, ktérzy
stang jak on na czele Izraela, jak krolowie i prorocy. Wszy-
scy wladcy Izraela beda osadzeni na podstawie tego same-
go kryterium — wiernosci Prawu. Powiedzieli$my, iz Joz
otwiera zbior ksiag prorockich. Oznacza to, iz wedtug Joz
1,1-8 zadanie proroka polega na rozpamigtywaniu i inter-
pretowaniu Prawa. Potwierdza to zdanie zamykajace zbior
Ksiqg Prorockich: M1 3,22-24:

,Pamigtajcie o Prawie stugi mego Mojzesza, ktoremu
na Horebie poruczytem ustawy i zarzadzenia dla catego
Izraela. Oto ja posle wam proroka Eliasza przed nadejsciem
Dnia Panskiego, dnia wielkiego i strasznego. I sktoni serce
ojcow ku synom a serce synéw ku ich ojcom, abym nie
przyszedt i nie porazit ziemi przeklenstwem.

Ostatnie stowa zbioru Ksiqg Prorockich podkreslaja,
iz postannictwo prorokdéw nakierowane jest na pamietanie
o Prawie; proroctwa sg jego aktualizacja i nieustannym
podtrzymywaniem w religijnej pamieci Izraela. Eliasz jest
wspomniany w tym fragmencie dlatego, iz jest najbardziej
z prorokéw podobny do Mojzesza. Podobienstwo to wyni-
ka z faktu, iz podobnie jak Mojzesz, udal si¢ na gore Ho-
reb, gdzie miat specjalne doswiadczenie Boga w grocie
(1Krl 19).

By nalezycie oceni¢ relacje Prawa do Prorokow warto
zestawic¢ stowa z poczatku i konca Ksiqg Prorockich, ktore
spinaja je jak klamra:

Joz 1,13 Ml 3,22
Pamigtajcie o poleceniu Pamigtajcie o Prawie shugi
(stowie), jakie dat wam mego Mojzesza

Mojzesz, stuga Pana

Zestawienie powyzsze ukazuje niezwykle jasno, iz Bi-
blia Hebrajska uwaza wszystkie Ksiggi Prorockie (Joz —
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M) jako jedna calo$¢ podporzadkowana Prawu Mojzesza;
celem prorokow jest rozpamigtywac to Prawo, interpreto-
wac 1 aktualizowac je.

Pozostaje ostatnie pytanie; pytanie, ktore jest zarazem
ostatnim etapem naszej refleksji nad wskazaniem przez ksiggi
madros$ciowe Prawa jako zroédta madrosci. Pytanie to, w kon-
tekscie prowadzonej refleksji nad logika Biblii Hebrajskiej,
zawierajacej trzy czgsci: Prawo-Prorocy-Pisma brzmi naste-
pujaco: jak postrzegany jest wysitek medrcow, stanowiacy duza
czg$¢ Pism w odniesieniu do Stowa objawionego w Prawie?
Pytanie to nabiera dodatkowego znaczenia w §wietle naszych
poprzednich konkluzji dotyczacych jednoznacznego wskaza-
nia czlowiekowi szukajacemu madrosci na Prawo jako jej
konkretny wyraz oraz gwarancj¢ jej zdobycia.

Zgodnie z przyjeta metodyka zwracamy uwage na ko-
lejny strategiczny punkt Biblii, jaki stanowi tekst otwiera-
jacy trzeci zbior ksiag Biblii. Otwiera go Psalm 1, ktory
stuzy za wprowadzenie do Pism — trzeciej czgsci Biblii.
I oto, co czytamy na temat relacji cztowieka do Prawa:

»Szezesliwy cztowiek, ktory nie idzie za rada wystep-
nych, nie wchodzi na droge grzesznikow i nie zasiada
w gronie szydercow, ale ma upodobanie w Prawie Pana
i nad Jego Prawem rozmysla dniem i noca (...) cokolwiek
uczyni — odnosi sukces”.

Powyzsze stowa pozwalaja na wyciagnigcie dwoch
wnioskow. Pierwszy, ogolny, dotyczy przedmiotu i sposo-
bu refleksji zawartej w Pismach. Ot6z Psalm 1 wyraznie
zaprasza do czytania innych Psalmow oraz pozostatych Pism
jako jedna wielka medytacj¢ nad Prawem. Drugi wniosek
dotyczy pytania o zycie cztowieka. Kryterium, ktdre odroz-
nia sprawiedliwego od grzesznika, jest upodobanie i rozmy-
$lanie nad Prawem. Prawo bedzie réwniez stuzyto jako
kryterium sadu:

,,Przeto nie ostoja si¢ na sadzie wystepni, ani grzeszni-
cy w zgromadzeniu sprawiedliwych.

Bo Pan uznaje drogge sprawiedliwych, a droga wystep-
nych zaginie”.

Zaginie droga tych, ktorzy nie rozmyslaja nad Prawem
1 nie maja w nim upodobania. Psalm 1 odnosi do jednostki
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(szczesliwy czlowiek) to, co Prorocy Wezesniejsi odnosili
do catego narodu.

W ten sposob doszlismy do konca drogi. Sprobujmy ja
podsumowac¢. Otoz pierwsza czgs$¢ naszej refleksji doty-
czyla pytania cztowieka o sposob na zycie. Ksiggi madro-
sciowe, podkreslmy to raz jeszcze, szkicuja bardzo
pozytywny obraz cztowieka i jego zycia. Nawet biblijna /i-
teratura protestu, jaka w obrgbie ksiag madrosciowych sta-
nowia ksigga Hioba i Koheleta nie przekresla wizji cztowieka
zarysowanej og6lnie w pozostalych ksiggach. Wystepuje
natomiast przeciw poktadaniu nieograniczonej ufnosci we
wiadze poznawcze cztowieka (Kohelet) i ograniczaniu wol-
nosci Boga (Hiob), stawianiu granic Jego madros$ci, ktdra
kieruje zyciem cztlowieka niezaleznie od zasady odptaty. Bog
nie jest jej poddany. Ksiggi madrosciowe kresla obraz czto-
wieka, ktorego podstawowym pytaniem jest pytanie o droge
do osobistego spelienia. Wszystko, co czyni w oparciu
o wilasne wysitki, tego spelnienia mu nie daje, ale tez nie
oddala go od niego. Przeciwnie — wskazuje drogg wiary, na
ktorej cztowiek spotyka Stowo Boze. Ono jest naturalnym
dopetnieniem poszukiwan cztowieka. Jest droga do upra-
gnionej autorealizacji oraz niezawodna gwarancja jej osia-
gnigcia.

Stowo to jest szczegolne. Mianowicie ksiggi madro-
sciowe wskazuja na Prawo — Ksiege Przymierza. W dru-
giej czesci naszej refleks;ji staraliSmy si¢ przesledzic¢ swoista
logike Biblii, ktéra w pismach prorokéw i medrcow widzi
relektur¢ fundamentalnych dla zycia religijnego narodu
ispoteczenstwa ksiag sktadajacych si¢ na Prawo. Czlowiek,
ktory szuka drogi do szczg$cia, ma je budowac w oparciu
o ten niepodwazalny fundament.
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Résumé

La littérature sapientiale de la Bible est centrée sur ’lhomme,
sur sa conduite pratique de la vie individuelle, familiale et socia-
le. D’autre part pourtant, les livres sapientiaux dessignent I'ima-
ge de I'homme qui — pour parvenir a la pleine réalisation de
soi-méme — ne peut pas se limiter a la dimension pratique de la
vie. Ses propres efforts et I'expérience des ages créent une pre-
miére dimension de la recherche deggeest bon pour I'homme
Certaines questions qui ne trouvent pas les réponses dans cette
dimension ouvrent 'homme a une dimension nouvelle — cette de
la foi. 'homme en tant que créature, est conduitvadee sages-
sequi est plus intérieure - puisqu’elle commence avec la crainte
de Dieu, et trés concréte — puisqu’on la trouve dafigreede
I'alliance qui nous lie au Dieu trés-ha@®ir 24,23). Voila une
accomplissement naturelle de la recherche de I'homme deman-
dant ou trouver la voie vers la vie accomplie, pleine et heureuse.
La premiére partie de cet article nous offre I'analise des étapes de
l'itinéraire de 'homme qui le conduit a la rencontre avec la Paro-
le de Dieu.

Dans la deuxieéme partie de I'article on nous propose la réfle-
xions qui cherche a répondre a la question suivante: quelle est la
relation entrde livre de I'alliance proposé comme source de la
sagesse avec d’'autres parties de la Bible, surtout avec cette partie
du canon qu’on appelle la littérature de sagesse.
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