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DLACZEGO ABRAHAM UWIERZYL
BOGU (RDZ 15,6)?

Ks. nusz Lemanski

Postaé Abrahama znamy przede wszystkim z tzw. cyklu
0 Abrahamie (Rdz 12-25). Nie ulega watpliwosci, Ze mate-
rial zawarty w tym kompleksie tekstualnym ma charakter
kompilacyjny, pochodzi z r6znych epok i poddany byt ko-
lejnym opracowaniom redakcyjnym. W postaci Abrahama,
o ktérym cykl ten opowiada, mozna doszukiwa¢ si¢ cech
pewnego ideatu 1 wzoru do nasladowania dla kolejnych po-
kolen dostrzegajacych w nim nie tylko ojca narodu, ale
1 zrédlo nadziei na przyszlo§¢. W niniejszym artykule zba-
dany zostanie jeden z elementéw skladajacych si¢ na ten
ideal: wiara Abrahama. Mozna zauwazy¢, ze wyrdznia si¢
ona na tle starotestamentalnej koncepcji wiary tym, iz nie
ma w niej Zadnego odwotania do przeszlosci, ktéra mogta-
by stanowi¢ gwarancje¢ 1 uzasadnienie dla zaufania, jakim
patriarcha obdarzyl Boga i zlozone przez Niego obietnice.
Warto wige postaw1c sobie pytame dlaczego Abraham uwie-
rzyt Bogu i Jakle znaczenie ma podkreslenie tego faktu
w Rdz 15,6 zaréwno dla dalszego rozwoju wydarzen w opo-
wiadaniu o patriarsze jak i dla jego potomnych?

1. ABRAHAM JAKO WZOR POBOZNEGO IZRAELITY

W historii Abrahama rozwijane sg trzy gléwne tema-
ty: obietnica licznego potomstwa (Rdz 12,2; 13,16, 15,5;
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17,2.4;22,17), ziemi (Rdz 12,7; 13,14-15; 15,7) i togosia-
wienstwa (Rdz 12,3; 14,18-19; 22,18). W ich tle podkresla-
ne sa pozytywne cechy patriarchy: jego postuszenstwo (Rdz
12,14;17,1;22,16-18), waleczno$é¢ (Rdz 14,1-16), goscin-
no$¢ (Rdz 18,1-6) i poboznosé. Ta ostatnia cecha czyni
z niego wzor dla kazdego poboznego Izraelity. W pigkne;)
scenie dialogu pomiedzy patriarcha i Bogiem w obronie
sprawiedliwych mieszkancéw Sodomy, Bég méwi o nim:
,,BO upatrzylem go sobie, jako tego, ktory bedzie nakazy-
wal potomkom swym oraz swemu rodowi, : 'y przestrze-
gajac przykazan Pana postepow: | sprawiedliwie 1 uczciwie,
tak zeby Pan wypehil to, co obiecal Abrahamowi” (Rdz
18,19). Do tej koncepcji powraca si¢ w Rdz 26,5: ,,dlatego,
ze Abraham by{ mi postuszny, przestrzegat moich nakazow,
praw i pouczen”. Patriarcha jawi si¢ wigc ji 0 rabbi ante
litteram, Mojzesz przed Mojzeszem. Nie dziwi zatem, ze
poszczegolne teksty widza w nim takze prekursora Wit U
waznych wydarzen i zwyczajow religijnych z zycia naro-
du. Jest on pierwszym, ktory dokonuje obrzezania (Rdz
17,23-27); jako pierwszy ptaci dziesigcing Melchizedeko-
wi, krolowi-kaptanowi z Szalem reprezentujacemu przy-
szle kaplanstwo z Jerozolimy (Rdz 14,20b); sklada ofiarg,
ktéra przynajmniej w czeéci odpowiada przepisom podz-
niejszego Prawa (Rdz 15,9; por. Kpt 11,14-17); jest zaan-
gazowany w to, aby jego syn ozenil si¢ z kobietg ze swego
klanu (Rdz 24; por. Pwt 7,34; Ezd 9-10). P6zniejszy re-
daktor zadbal prawdopodobnie nawet o to, aby maka,
z ktérej Abraham przyrzadzit ciasto swoim gos$ciom
w Mamre (Rdz 18,6), nie byla zwykla, uzywana w Zyciu
codziennym, jak wynikato to z pierwotnej wersji opowia-
dania (gemach), ale ta zarezerwowana Bogu 1 uZywana
w kulcie (solet)'. Jesli w koncu przyjaé po6zna identyfika-
cje gory Moria z Jerozolima (por. 2 Krn 3,1), to rowniez
gotowo$¢ patriarchy do zlozenia swego syna w ofierze

' J.L. Ska, Abramo e i suoi ospiti. Il patriarca e i credenti nel Dio
unico, Bologna 2002, s. 15.
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wyrazona zostata w tym miejscu, w ktérym stana¢ miata
pbzniej $wiatynia Salomonowa. W pewnym sensie, nawet
jezeli na oftarzu zamiast Izaaka ostatecznie znalazt si¢ ba-
ran, to Abraham w sercu ofiarowat Bogu juz swego jedy-
nego potomka, a gest podniesione;j reki byt tego widomym
dowodem (Rdz 22,9-10).

LC 1 potomnych Abraham funkcjonuje na trzy sposo-
by: jako ojciec naro: i Zydowskiego?, jako zrédio blogo-
stawienstwa . a tego narodu’, a jego imi¢ stuzy jako znak
identyfikacyjny Boga Izraela®. Autorytet patriarchy pod-
kresla seria informacji dotyczacych wieku patriarchy, po-

wiajaca si¢ w calym cyklu 1 przypisywana dzi$ redakc;i
kaplanskiej. Liczby te maja, jak mozna sadzi¢, walor sym-
boliczny i wigkszo§¢ z nich jest wyraznie zaokraglona. Ich
usytuowanie podkre§la jednak najwazniejsze momenty
w zyciu bohatera’.
Abraham zaczyna przygode swego zycia w wieku bar-
10 podesztym, bo majac 75 lat (Rdz 12,4). Po dziesieciu
tach Sara, majac $wiadomos$¢ swej bezptodnosci, propo-
nuje mu poczecie potomka z niewolnica Hagar (Rdz 16,3).
Gdy ma 86 lat rodzi an Izmael (Rdz 16 6) a gdy os1agme
99 lat, B6g ponownie obieca mu syna i nalozy na niego
obow1qzek obrzezania (Rdz 17,1). W wieku 100 lat do-
czeka sie obiecanego potomka Izaaka (Rdz 21,5), aumrze
majac ) it, wigc dokladnie w 100 lat od rozpoczecia
swe w Owki z Bogiem (Rdz 25,7). Te dane s3 tym bar-
dziej zaskakujace, ze wiek patriarchy nie pasuje do do-
$wiadczen, ktore staja si¢ jego udzialem i przypisa¢ by je

2 Rdz 25,19; 26,15.24; 28,13; 32,9; 48,15-16; Wj 3,6; Pwt 1,8;
6,10; 9,5; 30,20; Joz 24,3; 1 Krn 1,27-28.34; 16,13; Ps 105,6; 1z 41,8;
Jr 33,26. Por. jednak Ez 33,24; 1z 63,16. ‘

3 Rdz 26,24; 28,4; 35,12; 50,24; Wj 2,24; 6,3-8; 32,13; 33,1; Lb
32,11; Pwt 1,8; 6,10; 9,5.27; 29,13; 30,20; 34,4; 2 Krl 13,23; 20,7;

Km )5,16-17; Ps 105,7-11.42; 1z 51,2; Mi 7,20.

4Rdz 28,13; 31,42.53; 32,9; Wj 3,6.15-16; 4,5; 1 Krl 18,36; 2 Krl
30,6; 1 Km 29,18; Ps 47,9.

5 J.L. Ska, Abramo, s. 9-10.
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mozna znacznie miodszym bohaterom Starego Testamentu,
jak Jakub, Jézef czy Dawid. Mozna wiec sadzi¢, ze wiek
patriarchy ma podkresli¢ jego autorytet. Nie jest wszak ta-
jemnica, ze dla starozytnych im cziowiek byt starszy, tym
W1kazym cieszyl si¢ uznaniem. Warto przywolac w tym
miejscu choéby opory Jeremiasza przed przyjgciem swego
powotania (Jr 1,6) czy poczatek mowy Elihu z Ksiggi Hio-
ba (Hi 32,4.6-9). Nie tylko wiec ze wzgledu na swoja posta-
we, ale 1 sedziwy wiek Abraham jest wzorem godnym
nasladowania i w nim skupiaja si¢ wszystkie nadzieje, ie-
dy przychodzi czas kryzysu i zwatpienia.

2. ABRAHAM JAKO PRZYKLAD WIARY

Prehistoria dotyczaca pierwszych ludzi, opowiadana
w Rdz 2-11, skonczyla si¢ w §lepym zautku, a glownym
powodem tego byt brak zaufania wobec Boga (por. Rdz
3; 11). Na jej koncu pojawia si¢, wazna dla dalszego roz-
woju wypadkéw, informacja o bezplodnosci Sary (Rdz
11,30) i o tym, ze Terach, ojciec Abrahama, mial swoj
plan wedréwki do Kanaanu, ktérego jednak nie zrealizo-
wal, przerwawszy swa podréz w potowie drogi, gdy osiadt
w Charanie (Rdz 11,31). Teraz to B6g ma plan wobec
Abrahama, jednak jego realizacja zalezy od postuszen-
stwa 1 zaufania ze strony patriarchy. Ten, chociaz okazat
Mu postuszenstwo i1 wyruszyt w droge, wydaje si¢ nosic¢
w swym sercu odrobing niepewnosci. W trakcie rozwoju
wypadkdéw coraz jasniejszym staje si¢ natomiast to, Ze
ziemia, do ktdrej wiedzie go Bdg, jest ziemia Kanaan (Rdz
12,7.9-1013,10-11).

,Nie ulega watpliwosci, ze w podtekscie opowiadania
o Abrahamie tkwi problem wiary, chociaz odnosne stowo
pada tylko raz”®. Juz w scenie powotania patriarchy znaj-
dujemy niezwykla gramatycznie konstrukcje k-léka —

¢ G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 141.
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»1 2" (Rdz 12,1a), ktéra powraca ponownie W scenie otwie-
rajacej probe jego wiary z Rdz 22,1a. Gramatycy okresla-
Ja ten zwrot jako dativus ethicus, nadajacy wypowiedzi
sens: ,,powinienes i$¢””. Temu wezwaniu podporzadkowa-
na :st koniecznos¢ opuszczema swego rodzinnego kraju
i krewnych oraz wedréwka do ziemi wskazanej przez Boga,
aby mogly si¢ spelnic¢ obietnice licznego potomstwa 1 bto-
gostawienstwa (Rdz 12,1b-3). Juz sam powotanie pode-
sztego w latach patriarchy jest wezwaniem do wiary.
Z czysto ludzkiego punku widzenia perspektywy nakre-
$lone przez Boga wydaja si¢ nierealne choéby poprzez fakt
bezptodnosci Sary. Bég tymczasem wymaga od Abraha-
ma, aby pozostawil swoja przeszlo$¢ 1 uwierzyl, ze pomi-
mo braku iakichkolwiek racjonalnych przestanek, zbuduje
mu $wie! na przyszlos¢. Abraham odpowiada na to we-
zwanie 1 bez wahania podejmujac trud wedréwki z Bo-
giem. W trakcie rozwoju wypadkéw widaé jednak chwile
niepewnos$ci w postawie patriarchy. W punkcie wyj$cia
Abraham okazuje bowiem czqsciowe niepostuszenstwo
1 brak zaufania, gdyz, pomimo wyraznego nakazu pozo-
stawienia ro 'iny, zabiera ze soba swego krewnego Lota
(Ri :12,4-5). Potem, jakby niedowierzajac Bogu, w oba-
wie 0 swoje Zycie, podczas pobytu w Egipcie, posiugu_]e
si¢ klamstwem przedstawiajac faraonowi swoja zong jako
siostrg (Rdz 12.9-20).

W opowia niu o jego dalszych losach odnajdujemy
najpierw rozwini¢ty motyw wedrowki ku ziemi obiecanej
(Rdz 2,10-13,18), a potem blogostawienstwa udzielone-
go Abrahamowi (Rdz 14,17-24). Nie wspomina si¢ jednak
o potomku, ktéry bytby gwarantem spetnienia pozostatych
obietnic. Ziemia i blogostawienstwo sa poki co niewiele
warte dla podesztego w latach patriarchy, jezeli nie ma on
dziedzica. Ten temat zacznie dominowa¢ dopiero w Rdz
15, -18,16. Swoje uwienczenie znajdzie w scenie naro-
. tin Izaaka (Rdz 21,1-21), a punkt krytyczny w nakazie
zlozenia go w ofierze (Rdz 22).

"GK § 119s.
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Trzeba zaznaczy¢, Ze znalezienie ziemi obiecanej nie
przychodzi Abrahamowi latwo. Kiedy wreszcie do nie)
dociera i osiedla sie w Hebronie (Rdz 13,18), okazuje sie,
ze nie jest ona wolna od rdzennych mieszkancéw (Rdz
12,6; por Hbr 11,13). Patriarcha przebywa tu jako osiedle-
niec, a prawo jej posiadania nabeda dopiero jego potom-
kowie (Rdz 12,7; 13,5; 15,7.16.18). Fundamenty pod ten
akt polozy jednak sam Abraham, nabywajac pole 1 grob
dla Sary (Rdz 23), ktore stang sie w przyszlosci grobem
rodzmnym 1 zadatkiem prawa wiasnosci. Pozostawienie
ziemi rodzmnej by{o wiec samo w sobie aktem wiary, gdyz
dokonalo si¢ w imi¢ obietnicy innej ziemi, ktérej Abra-
ham nigdy osobiscie nie posiadi. Przeznaczona byta bo-
wiem dopiero jego potomstwu.

Jesh jednak ta ziemia byla tak trudna do odnalezienia,
to nie mozna liczy¢ na to, ze latwiej bedzie z pozyskaniem
potomstwa. Ten problem stanie SiQ palacy, kiedy Abraham
zamieszka w samym sercu ziemi oblecanej Za pierwsza
prob¢ zapewnienia sobie dziedzica uzna¢ mozna wzigcie
ze soba Lota. Jego kandydatura odpadnie jednak wraz
z podzialem ziemi (Rdz 13). Kolejnym kandydatem be-
dzie shuga Abrahama Eliezer (Rdz 15,2-4), potem zmael,
syn niewolnicy Hagar (Rdz 16,2). Wszystkie te wysitki
nie zostana zaakceptowane przez Boga. Moznawni |jed-
nak odkry¢ odrobing niepewnosci 1 oznaki zniecier; wie-
nia ze strony patriarchy. Jego dziedzicem bgdzie ostatecznie
Izaak, narodzony z Sary po dlugim czasie oczekiwania (Rdz
21,1-4) 1 powtarzanych kilka razy obietnicach zapowiada-
jacych to wydarzenie (Rdz 15,4; 17,16; 18,10.14).

Cho¢ Abraham nigdy nie wycofuje si¢ ze swej we-
dréwki z Bogiem 1 nigdy nie odmawia wspo%pracy W re-
alizacji planu Bozego, to mozna odnie$¢ wrazenie, ze Jego
poczynania nie sa wolne od oznak niepewnosci. Dziwi sie,
jak mozna obiecywa¢ syna starcowi, ktory ma bezpltodna
zong (Rdz:15,2-3), prosi o znak potwierdzajacy Boza obiet-

¥ Rdz 25,9; 35,29; 49,31; 50,13.
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nic¢ (Rdz 15.7), $mieje si¢, gdy Bog raz jeszcze mu ja
skla 1 (Rdz 7,17). Ten ostatni wyraz nieufno$ci przypi-
sany zostanie pdzniej Sarze (Rdz 18,12), a tradycja rabini-
styczna zinterpretuje go pozytywnie, jako rado$¢ z powodu
potwier. nia obietnicy. Podobnie uczyni zreszta Jezus
w swoje  sskusji z Zydami na temat 0Jcostwa Abrahama
(por. J 8,56). Nie ulega jednak watpliwosci, ze w obecnym
kontekscie $miech patriarchy stanowi znak zwatpienia.

Wiara Abrahama nie jest wigc idealem pozbawionym
skaz. Patriarcha dojrzewa stopniowo do jej pelni, ktora
swoje apogeum osiagnie w heroicznej gotowos$ci ztozenia
swego jedynego syna w ofierze, gdy Bog zazada od niego
takiego gestu (Rdz 22). Wszak wykonanie tego, co zazada
od niego Jahwe, przekresli caly dotychczasowy wysitek
patnarchy, wszystkie jego na rieje zwiazane z przyszio-
Scig, w imig ktore) poswigctl cala swoja przeszto$é, nara-
zajac si¢ na wiele niebezpieczenstw. W samym $rodku tych
zmagan z wlasnym zwatpieniem i niepewno$cia znajduje
si¢ uroczysta dek iracja narratora z Rdz 15,6: ,,Abraham
uwierzyl Ji we i (B6g) policzyl mu to za sprawiedliwo$c”.
Pojawia si¢ ona w momencie przelomowym i wyznacza
poczatek drugiego etapu w realizacji obietnic zlozonych
patriarsze: narodzin potomka.

3. MOMENT PRZELOMOWY W WIERZE ABRAHAMA

(Roz 15,6)

Abraham zamieszkal juz w ziemi obiecanej i cieszy
si¢ blogostawienstwem Bozym (Rdz 13—14) nie ma jed-
nak jeszcze potomka, ktory moglby staé si¢ jego dziedzi-
cem (R : 5-22). Zmagania z wiara i zaufaniem wobec
Boga w zyciu Abrahama rozgrywaja si¢ generalnie w Rdz
12-22. Uroczysta deklaracja z Rdz 15,6 znajduje si¢ wiec
w samym centrum tego procesu, ktory swoj krytyczny
moment osiggnie w Rdz 22. Warto zatem przyjrzeé si¢ bli-
Zej mi¢ ;cu 1 znaczeniu te) wypowiedzi.
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3.1. Struktura Rdz 15,1-21

Zwykle perykopQ t¢ dzieli si¢ na dwie zasadnicze czg-
§ci: ww. 1-6 i 7-21. Przy blizszej analizie w. 6 wydaje sig
jednak wymyka¢ takiemu pod21alow1 Struktura oparta st
na dialogu pomigdzy Jahwe i Abrahamem. Patriarcha
pierwszy raz w dotychczasowym toku opowiadania roz-
mawia z Bogiem. Kazda z dwéch czgsci rozpoczyna si¢
zlozeniem obietnicy, ktéra wzbudza pytania i odpowiedzi
ze strony obu bohater6w. Gtéwny temat tego dialogu to
problem przyszlego potomstwa. W cz¢sci drugiej dodat-
kowo powraca si¢ do tematu ziemi. Obie partie opowiada-
nia maja szereg podobnych elementéw, ktére odpowiadaja
sobie paralelnie®. W tej strukturze nie miesci si¢ jednak
w. 6. Ma on rolg pomostowa w przej$ciu od jednej czgSci
(ww. 1-5) do drugiej (ww. 7-21). Z jedne;j strony podsu-
mowuje postaw¢ Abrahama wobec obietnicy zlozZonej
przez Boga (w. 6a), jego milczenie przerywa bowiem do-
tychczasowy dialog i jest interpretowane przez narratora
jako akt wiary, z drugiej za$ opisuje reakcj¢ . we na t¢
wiarg i wprowadza Go jako podmiot nastgpny« stow dia-
logu (ww. 6b-7).

3.2. Analiza egzegetyczna Rdz 15,6

Zdanie, ktére chcemy przeanalizowaé¢ w dostownym
tlumaczeniu, rodzi szereg pytan natury egzegetycznej i teo-
logicznej: ,,I uwierzyt (Abraham) w Jahwe, i zaliczyt mu
to (co i kto komu?) jako sprawiedliwosé”. Mozna sadzié,
ze podmiotem czasownika ,,uwierzy!”’ (°2man) jest 2 ra-
ham. Dotychczas bowiem toczyl si¢ dialog pomigdzy pa-
triarcha i Bogiem. Ten ostatni sktada mu obietnice protekc;ji
wzywajac do ufnosci: ,,nie bgj si¢” (w. 1b). W odpowiedzi
Abraham, $wiadom zapewne swego podesziego wic

® W. Vogels, Abramo l'inizio della fede, Milano 1999, s. 131-132.
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1 bezp%odnoém Sary, prébuje wskazaé na zasadnicza trud-
nosc¢, jaka kla ie si¢ cieniem na jego poczucie ufnosci
wobec obietnic zwiazanych z przyszloscia: brak potomka
(w. 2). Poniewaz nie doczekat si¢ go od Boga, ma prawo
sadzi¢, ze Jahwe przewidzial jaki$ inny sposo6b realizacji
zlozone przez siebie obietnicy. Rozwiazanie, ktore pro-
ponuje patriarcha, to adopcja swego stugi Eliezera, ktory
moglby stac si¢ jego spadkobierca (w. 3). Odpowiedz Boga
jest jednak jednoznaczna: nie ten, lecz twoj cielesny poto-
mek, narodzony z malzenskiego toza, bedzie dziedzicem
wszystkich obietnic (w. 4). Ilustracja dla tej obietnicy, ktéra
ma by¢ zrealizowana w przyszlosci, sa niezliczone gwiazdy
na niebie (w. 5). Dwa razy w tym dialogu Abraham wspo-
mina o dziedzicu/ spadkobiercy i dwa razy w swej odpo-
wiedzi mowi o nim Bég.

Na t¢ uroczysta deklaracj¢ Abraham odpowiada chwi-
la milczenia, gdyz w w. 7 glos zabierze ponownie Jahwe
a Abraham bedzie kontynuowat z Nim dialog (w. 8). Nar-
rator wykorzystuje wigc ten moment zawieszenia 1nterpre-
tujqc milczenie patnarchy jako akt wiary (w. 6a). W j jego
opinii patriarcha ponownie wyrazit w ten sposéb swoja
gotowos¢ podjecia ryzyka (por. Rdz 12,4) i, pomimo trud-
nosci, chce nadal z ufnoscia 1 odwaga realizowaé plan
Boga wzgledem siebie. Jego wiara wyraza wigc egzysten-
cjalne zaufanie 1 zawierzenie si¢ Bozej opatrznosci. Do-
tad, mimo chw: zawahania, cierpliwie wedrowat z Bogiem
pozostawiwszy wszystko. Co najwazniejsze, czynil to bez
cienia skargi. Jednak wszystkie obietnice wydaly mu si¢
teraz niewiele warte bez speklnienia tej najwazniejszej:
naro ’in « ’ie ’ica gwarantujacego w przysztosci liczne
potomstwo, ktore posiadzie ziemig obiecang. Gdy wigc Bog
wzywa go ponownie do cierpliwosci i zaufania wzgledem
siebie, Abraham akceptuje to wezwanie.

Co jednak znaczy w obecnym kontekscie uzyty w ko-
niugacji hifil rdzen opisujacy wiarg (‘'mn)? Jego zasadni-
CZy sens wyraza si¢ w slowach »by¢ dobrze osadzonym
w czym$ 1b na czyms$” 1 0znacza pewna stalo$¢, poczucie
bezpieczenstwa, solidnos¢. Z przyimkiem b° (,,w”) jak tu,
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wyraza zaufanie wobec kogo$ lub czegos$ (por. 1 Sm 29,12),
za$ z przyimkiem F wyraza ideg: ,,uwaza¢ co$ za prawdzi-
we” (por. Rdz 45,26). W Biblii znalez¢ mozna sporo przy-
ktadéw na to, ze pierwszy przyimek stosowany jest czescie)
w pozytywnym sensie, za§ druga w negatywnym (por. Ps
106,12.24)". Nie mozna jednak przeoczy¢ faktu, ze stowo
»yuwierzyl” stosunkowo rzadko pojawia si¢ w Biblii w po-
zytywnym kontekscie. CzeScie) mowa jest o tym, ze lu-
dzie nie uwierzyli Bogu (Rdz 45,26; Wj 4,8; 14,31;1
14,11; 20,12; Pwt 1,32; 9,23). Potrzebg wiary i zaufania
wzgledem Boga i jego obietnic wzmagaja zwlaszcza sytu-
acje kryzysowe (Iz 7,9; Jon 3,5; Ps 78,22.32), a umacnia
ja doswiadczenie Jego zbawczej obecnosci, manifestuja-
ce si¢ w historii poprzez Jego dziela (por. Wj 14,3 ).

W obecnym kontekscie czasownik ,,uwierzyl” ozna-
cza zaufanie, jakim Abraham ponownie obdarzyl Boga
i wypowiedziane przez Niego stowa. Ten akt wiary nie ma
jednak oparcia w jaki$ spektakularnych dzietach d¢ ona-
nych przez Jahwe czy w konkretnym wydarzeniu zbaw-
czym, ktore by go uzasadniato. Zastosowana tu koniugacja
hzf I wyraza zwykle sens przyczynowo- sprawczy: ,,Spra-
wi¢, aby”. Zatem to nie znaki i cuda, czy j: ie$§ wcze$niej-
sze doswiadczenie historyczne, ale same slowa Ji we
sprawily, Ze patriarcha uwierzyl. Warto przy tym zauwa-
zy¢, ze ,uwierzyl” ma form¢ waw plus perfectum, tora
przerywa dotychczasowa sekwencj¢ waw plus imperfec-
tum (por. ww. 1-5) kontynuowana w nastgpnych wierszac |
(ww. 6b-7). Perfectum w koniugacji hifil oznacza zasadni-
cz0 wejscie W pewna sytuaCJQ pod wptywem jakiei$ przy-
czyny i trwanie w niej p6zniej w trakcie k¢ gjnych
wydarzen. Ten niuans, okre§lany przez gramatykow jako
durativum, podkres$la zatem dodatkowo nie ty .0 pewnos¢,
z jaka Abraham odniést si¢ do stéw obietnicy utwierdza-
jacych jego wolg kontynuowania swej wedrowki z Bogiem,

'° Inne przyklady por. V.P. Hamilton, The Book of Genesis. Chap-
ters 1-17 (NICOT), Grand Rapids 1990, s. 423.
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ale 1 stalosc tej postawy w calym dalszym zyciu''. W tym
wypadku wiec Abraham nie tylko powierzyl swéj dalszy
)s poraz k¢ :jny Bogu, ale i w swoim wysitku realizowa-
nia wyznaczonego mu przez Boga planu, oparl si¢ na Nim
catkowicie. To krok do przodu, ktéry czyni patriarcha
W rozwoju swojej wiary; wyraz bezgranicznego zaufania
wobec stowa Bozego, ktére przy wysitku i wspélpracy
Abrahama realizuje si¢ w kolejnych etapach jego zycia.
>n proces wymaga jednak cierpliwosci i zaufania, nawet
je¢ okc cznosci czasem wydaja si¢ podwazaé sens ta-
kiej postawy, a rzeczywisto$¢ przeczy¢ logice zlozonych
obietnic. Szczytowy moment wiara patriarchy (rozumiana
iko zaufanie slowom Boga) osiagnie w chwili proby opi-
sanej w Rdz 22, gdy B6g zazada od niego zlozenia swego
:dynego i umilowanego syna Izaaka w ofierze. Teraz
otwiera si¢ zatem jakby nowy etap w stosunkach pomig-
dzy Bogiem i Abrahamem skoncentrowany na realizacji
obietnicy potomka, a u jego podstaw lezy bezgraniczne
zaufanie, jakim patriarcha, targany dotad niepewnoscia,
ob irzyl Tego, ktory zlozyl mu tg obietnicg.

Wielu trudno$ci egzegetycznych nastrg¢cza natomiast dru-
ga cze¢s¢ zdania (w. 6b). Brak w niej wyraznie zaznaczone;j
zmiany podmiotu. Idac za logika wypowiedzi, wynikajaca
z konstruk¢  gramatycznej, mozna by ja przettumaczy¢ w
nastepujacy sposob: ,,i policzyl on (Abraham) Mu (Bogu) to
(obietnicg potomka) jako sprawiedliwos¢”'2. Takie rozumie-
nie nie znajduje jednak potwierdzenia w p6zniejszej tradycji
(por. Ne 9,7-8; Syr 44,20; 1 Mch 2,52). Roéwniez tlumacz

"GK § 112s.

12 Tak proponuja L. Gaston, Abraham and the Righteousness of
God, HBTh 2/1980, s. 39-68; M. Oeming, Ist 15,6 ein Beleg fiir die
Anreschnung des Glaubens zur Gerechtigkeit?, ZAW 95/1983, s. 183-
197. Argumenty obu autoréw podwaza jednak B. Johnson, Who Rec-
koned Righteousness to Whom?, SEA 51/1 986, s. 108-115. Swoja opinig
zmienit pod ich wplywem takze M. Oeming, Der Glaube Abraham.
Zur Rezeptionsgeschichte von Gen 15,6 in der Zeit des zweiten Tem-
pels, ZAW 110/1998, s. 22 cho¢ uznaje debatg w tej kwestii za nadal
otwarta.
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Septuaginty jednoznacznie wskazal, ze nalezy zalozy¢ tu
zmiang podmiotu. Aby rozwia¢ watpliwo$ci zmienit strong
aktywna czasownika ,,i policzyl” w forme pasywna: ,,zostato
policzone”. W podobnym duchu interpretuja t¢ wypowiedZ
autorzy Nowego Testamentu (por. Rz4,3-4; Ga 3,6; :2,23).
Zatem sens: Abraham uwierzyt Bogu 1 Bog policzyt mu to
jako sprawiedliwo$¢, wydaje si¢ by¢ wiasciwszy. Za takim
rozumieniem przytoczy¢ mozna jeszcze kilka innych argu-
mentow natury egzegetyczne;j:

— zmiana podmiotu nie musi by¢ zawsze wyraznie
zaznaczona w je¢zyku hebrajskim, czasem wynika ona
z kontekstu;

— dotychczasowa struktura perykopy oparta byta na
dialogu, zatem mozna oczekiwac, ze jego podsumowanie
w w. 6 konsekwentnie podaza za ta logika: Abraham uwie-
rzyl, a Bog poczytal mu to za sprawiedliwos$¢;

— to nie czlowiek warto$ciuje Boze dzialanie, lecz odwrot-
nie, Bog ocenia wiarg czlowieka (Ps 106,30; 1z 7,9b; Ha 2 4);

— formalna zmiana zwaw plus perfectum (,,i uwierzy!™)
na waw plus imperfectum (,,i policzy!”) jest kontynuowa-
na w w. 7, gdzie cytowane s3 stowa Boga 1 moze by¢ roz-
strzygajacym sygnalem zmiany podmiotu w w. 6b;

— ostatecznie Jahwe jako podmiot w drugiej czgsci zda-
nia w w. 6 moze by¢ rowniez logiczna kontynuacja poprzed-
niej wypowiedzi: ,,Abraham uwierzyt w Jahwe, i on (Jahwe)
policzyl mu to (jego zaufanie) jako sprawiedliwosc”.

Przyjmujac te argumenty za sluszne nalezy teraz wythu-
maczy¢, co oznacza policzenie komus jego wiary za sprawie-
dliwo$¢? Obie rzeczywistosci sa tu bowiem sobie wyraznie
podporzadkowane i jedna warunkuje druga. W Biblii zna-
lez¢ mozna generalnie dwie formy rzeczownika ,,sprawie-
dliwo$¢”. Jedna rodzaju meskiego: sedeq i druga rodzaju
zensklego sea’aqa Te ostatnig narrator zastosowal w roz-
wazanej tu wypowiedzi. Czy jest jaka$ zasadnicza ré6znica w
treci, ktorg wyrazaja obie formy? W wielu stownikach moz-
na doszukac¢ si¢ odpowiedzi pozytywnej w tym wzgledzie'.

'3 Por. np. J.J. Scullion, ,,Righteousness (Old Testament)”, w: 4BD V,
s. 724-736.
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Pierwsza z form okre$la zwykle konkretne dzialanie, ma-
jace na celu dobro wsp6lnoty i jej wewnetrzny porzadek;
druga oznacza bardziej stan, jako$§¢ sytuacji lub kwalifi-
kacjg¢ czyjego$ zachowania. Tak zatem mozna okresli¢
kogos, kto pozostaje w dobrej relacji z Bogiem i ludzmu.

Obecny kontekst pozwala sadzi¢, ze uzyte w w. 6 stowo
~sprawiedliwo$¢” (sedaga® kwalifikuje akt wiary Abraha-
ma jako co$ fundamentalnego dla dalszej relacp pomigdzy
patriarcha i Bogiem, gdyz dialog migdzy nimi jest kontynu-
owany w druglej czqsm perykopy, a swoj final znajdzie
w zawarciu przymierza. To, ze Abraham uwierzy! Bogu,
czy ,zaufal stowu” Boga, mimo zniecierpliwienia i nie-
zrozumienia, oznacza, ze zlozyl wszystkie swoje nadzieje
w Bogu, umocnit si¢ (‘'mn) w Jahwe (bJhwh). Z kolei taka
wilasnie postawa cztowieka wobec stowa Bozego podoba
sig J: we. Czyni go sprawiedliwym w Jego oczach. Roz-
poczyna nowy etap w . iejach cztowieka na $wiecie. Brak
zaufania pierwszych ludzi wzgledem stéw Boga stal si¢
przyczyna pierwszego grzechu (por. Rdz 3) 1 calego lan-
cucha negatywnych nast¢pstw. Powolanie Abrahama i re-
¢ zacja zlozonych mu obietnic ma temu zaradzi¢ — jego
wiara jest zrodlem usprawiedliwienia, ktore niesie blogo-
stawienstwo nie tylko Abrahamowi i1 jego potomkom
w sensie biologicznym, ale wszystklm ludziom, dla kt6-
rych bedzie on ,,0jcem wiary”.

4. WNIOSKI

Abraham stanowi wzér poboznego Izraelity 1 przyktad
wiary, ktora opiera si¢ na bezwarunkowym zaufaniu sto-
wu Boga. Nie jest to jednak wzér bez skazy i nie jest to
wiara od poczatku doskonata. Opowiadanie o dziejach
patnarchy pozwala sadzi¢, ze wiara taka dOJrzewa stop-
niowo do poziomu ideatu. Wiara Abrahama ma rozne stop-
nie intensywno$ci. Punktem zwrotnym w procesie jej
rozwc 1 jest Rdz 15,6, gdzie narrator stwierdza, ze Abra-
ham uwierzyl Bogu pomimo chw! niepewnosci, a Bog
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policzyl mu to jako sprawiedliwosc, czyli uznat go, pomi-
mo wczesniejszych chwil zwatpienia, réwniez za godne-
go zaufania partnera w dalszej wspolpracy przy realizacji
obietnic.

O ile Izrael nie zawsze potrafit obdarzy¢ swego Boga
tak wielkim zaufaniem (Wj 4,8; Pwt 1,32; 9,23), o tyle
Abraham stat si¢ wzorem i1 przyktadem dla kazdego Izra-
elity. Wiara oznacza dla niego takze wymog wspdlpracy,
jaki Bog stawia czlowiekowi. Obietnice zioZone Abraha-
mowi nie reahzujq si¢ same przez si¢. Patriarc 1 musi
wlozyé w to swoj wiasny wysﬂek stawié czolo n ezpie-
czenstwom, przezwyci¢zy¢ wlasne stabosci i nie utracié
zaufania wobec Boga. To w tej postawie wyrzeczenia
i wytrwato$ci w realizacji Bozego planu lezy tajemnica
sukcesu 1i wiary Abrahama. Jest jednak w tej wierze pa-
triarchy co$ wiqcej niz tylko postawa godna na$ladowa-
nia. Jest w niej takze nadzieja dla kolejny« | pokolen, ze
obietnice zlozone Abrahamowi spehia si¢ ze wzgledu na
ten rozstrzygajacy moment, w ktéorym okazat on zaufanie
(dat wiarg) stowom Boga, cho¢ nie do konca potrafit zro-
zumied, jak Bog spelni najwazniejsza obietnicg.

Summary

Having seen prophesy of the Promised Land been fi -
filled (Gen 12-14), Abraham experienced the fai | crisis due
to a lack of offspring. Yet once again he answered with trust
in the Word of God, and it has been reckoned to him forri; -
teousness (Gen 15,6). The following chapters (Gen 16-22)
present the fulfillment of the promise of heir. The faith of
Abraham will come to perfection at the trial, as it is seen in
Gen 22. In such a context, words of the narrator in Gen 15,6
are the turning point in the growth of his faith. -

Ks. Janusz Lemanski

ul. Ks. Kard. Stefana Wyszynskiego 25
75-950 Koszalin
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