RECENZJE
KIEDY MILKNIE PROROK

Ks. Antoni Tronina

Wojciech Pikor, La comunicazione profetica alla luce
di Ez 2-3. Roma: Pont. Univ. Gregoriana 2002, ss. 316
(Tesi Gregoriana. SerieTeologia 88)

Papieski [niwersytet Gregorianski zainicjowat przed
kilku laty seri¢ wydawnicza, w kt6rej publikowane sg naj-
spsze rozprawy doktorskie. Mozna w tej serii zauwazyé
z satysfakcja rowniez polskie nazwiska. Ostatnio ukazala
sie drukiem obszerna rozprawa ks. W. Pikora z diec. pel-
1 nskiej. Studiowat on biblistyke w Lublinie (1994-96),
a nastgpnie w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie.
Uwienczeniem jego siedmioletnich studiéw jest recenzo-
wana rozprawa doktorska, napisana pod kierunkiem wy-
bitnego egzegety, o. Pietro Bovatiego SJ.

Przedmiot rozprawy dotyczy aktualnego tematu ,.ko-
munikacyjnej” roli proroka. Prorok bowiem, zar6wno bi-
blijny, jak i wspoélczesny, jest lacznikiem pomig¢dzy Bogiem
a 1dzmi, dc torych adresowane jest orgdzie zbawcze. Sam
wybdr tematu zaklada znajomo$¢ teorii komunikacji
1 umieje¢tno$¢ jej zastosowania w interpretacji tekstu bi-
blijnego. Trzeba przyzna¢, ze w polskiej literaturze egze-
getycznej teoria komunikacji jest ciagle niedoceniana
(pierwszym przykladem jej zastosowania byla rozprawa
habilitacyjna ks. H. Witczyka: Model komunikacji diafa-
nicznej w Psalmach, Lublin 1997). Ks. Pikor wybral do
analizy krotki tekst proroka Ezechiela (Ez 2-3), obejmuja-
cy trzv perykopy, ktore dotycza poczatkéw jego misji.
Uzasa ieniem takiego wiasnie wyboru byla réznorodnosé
ukazanych tam sposobéw komunikacji prorockiej. Znaj-
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dujemy tam mianowicie nie tylko r6zne okreslenia ,ko-
munikacyjnej” roli Ezechiela (,,prorok”, ,,straznik”, ,,czto-
wiek, ktory ostrzega”); Ez 2-3 ukazuje takze rozmaite
sposoby komunikacji, nawet tak odmienne jak stowo
1 milczenie.

Rozprawa ks. Pikora dzieli si¢ na pigc rozdzialow,
z ktorych ostatni stanowi w zamy$le Autora odrebna cz¢sé
pracy. Jej cz¢§¢ zasadnicza bowiem dotyczy ,.komunika-
cji prorockiej w Ez 2-3”, natomiast rozdziat koncowy
przedstawia t¢ komunikacj¢ w kontek§cie catej Isiggi
Ezechiela. Uktad poszczeg6lnych rozdziatéw podyktowa-
ny jest podstawowa teza calej rozprawy. Zaczyna si¢ ona
od ukazania miejsca Ez 2-3 w kontekscie calej Ksiggi
(Rozdz. 1, ss. 17-38). Nastgpnie omawia Autor og( na struk-
ture analizowanego tekstu, jak rOwniez wzajemne relacje
literackie pomigdzy jego trzema perykopami (Rozdz. II,
ss. 39-57). Najobszerniejszy jest lozdz. III, zawierajacy
szczegotowe analizy literackie i egzegez¢ kolejnych pery-
kop Ez 2-3 (55.59-197). Ostatni rozdziat pierwszej czgsci
pracy omawia syntetycznie proces komunikacji w Ez 2-3
(Rozdz. IV, ss. 199-212). Czytelnik otrzymuje tu zwigzly
zarys teologii proroctwa, ujety w dwa podstawowe punk-
ty: ,,prorok jako postaniec — jego relacja do Boga” oraz
»prorok jako postannictwo — jego relacja do shuchaczy”.
Szczegoblnie ten fragment pracy zastluguje na put acjg
w jezyku polskim ze wzgledu na wielka aktualnosé podjg-
te) w nim tematyki.

Autor nie koniczy jednak na tej syntezie teologiczne;.
W ostatnim rozdziale swej rozprawy (ss. 215-266) stara
si¢ on zweryfikowa¢ swoje wnioski w oparciu o inne cha-
rakterystyczne fragmenty Ksiggi Ezechiela (11 confronto
di Ez 2-3 con alcuni momenti emblematici dell attivita di
Ezechiele). Omawia wigc najpierw 'z 12,21 — 4,11j: o
przyklad potr6jnej kontestacji orgdzia prorockiego: ze stro-
ny ludu (12,21-28), falszywych prorokéw (r. 13), a nawet
przez Boga (14,1-11). Krétki tekst Ez 24,15-27 jest przy-
kladem pozawerbalnej komunikacji prorockiej: osc iista
tragedia Ezechiela staje si¢ Zywym orgdziem dla stucha-
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czy. Wreszcie Ez 33 to przyklad komunikacji prorockiej
po upadku Jerozc my: dopiero po spehieniu si¢ grozb
Ezechic 1 jego wspélczesni ,,poznaja, ze byt posrod nich
prorok™ (33,33).

Zwigzla konkluzja calej rozprawy (ss. 267-272) jasno
przedstawia wyniki zmudnych analiz literackich. Drama-
tyczny wymiar proroctwa Ezechiela pozwala na nowo do-
strzec ce jego misji. W obliczu wrogosci ze strony
stuchaczy, B6g zmienia sposéb komunikacji: milczenie
proroka staje si¢ narzgdziem kary. Intrygujace milczenie
Ezechic¢ 1demaskuje niepostuszenstwo odbiorcéw i zmu-
sza ich . ) jasnego opowiedzenia si¢ za lub przeciw Bogu.

Ks. Pikor stusznie doprowadza swoja refleksje teolo-
giczna na prog Nowego Testamentu. Ostatnie zdania ksigz-
ki méwia o wypeknieniu objawienia prorockiego w osobie
Jezusa Chrystusa. W Nim bowiem ,,Slowo stalo sie Cia-
fem i zamieszkalo migdzy nami” (J 1,14). Pasja badawcza
Autora prowadzi ) naszkicowania idei faczacych Ezechie-

1 z Ewangelia §w. Jana. ,,W Chrystusie B6g wkracza ca-
Ikowicie w dzie : lu 'kosci, ktora odtad ma pelny udzial
w przymierzu z Bogiem... W tej perspektywie historio-
zbawczej studium komunikac;ji prorockiej Ezechiela pro-
wadzi « ) Chrystusa i do Jego slowa. Nie chodzi tylko
o glebsze poznanie Jezusa jako Stowa Bozego. Chodzi
o ludzkie zycie, ktore osiaga pelni¢ w stuchaniu i postu-
szenstwie wobec Chrystusa, w ustawicznym karmieniu si¢
stowem Bozym i w pozytywnej odpowiedzi na wezwanie
do nawrocenia” (s. 27 n.).

Dla tej ostatniej konkluzji warto przeczyta¢ rozprawg
ks. Pikora. Uczy ona, Ze uprawianie teologii nie jest ,,sztu-
ka ¢ 1sztuki”, ale winno prowadzi¢ do zbawczego keryg-
matu. Trzeba nieraz zamilknaé jak prorok, aby z tym
wickszg sitla moglo przeméwié stowo zywego Boga.
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BOG NIE DZIALA GDZIEKOLWIEK,
LECZ W KONKRETNYM MIEJSCU -
- KOSCIELE

Ks. Cezary Korzec

Gerhard Lohfink, Dio ha bisogno della Chiesa? Sulla
teologia del popolo di Dio, Edizioni San Paolo: Cinisiello
Balsamo 1999.

Urodzony w 1934 roku niemiecki biblista, Ge iard
Lohfink, nie wydaje si¢ potrzebowa¢ dtuzszej prezentacji.
Sa jednak takie momenty zycia w biografii kazdego czlo-
wieka, ktore sa niedostrzegalne dla oczu otaczajacych,
a ich glebokie znaczenie mozna jedynie zrozumieé poprzez
pozostawione dziela. Znany i ceniony w kreggach uniwer-
syteckich, o bogatym dorobku naukowym, wyktadowca
Nowego Testamentu na Uniwersytecie w Tybindze, wr« u
1986 opuszcza katedr¢ uniwersytecka i przenosi si¢ do
Monachium, aby tam podjaé Zycie i prac¢ w Katolische
Intergrierte Gemeinde. O tym nowym okresie swego zycia
sam autor powie ,,nowe i szcz¢$liwe doswiadczenie tego,
czym jest Ko$ciol”. Ta kréotka 1 wyselekcjonowana nota
biograficzna wraz z nast¢pujaca nota bibliograficzna two-
rza pomost, po ktorym przejdziemy do dzieta, ktore jest
W centrum naszego zainteresowani, a ktore nie istnieje
w separacji od zycia 1 tworczosci.

W bogatej tworczoéci biblijnej G. Lohfir a trzeba
wskaza¢ na dzieta, ktére dokumentuja, ze prezentowana
ksiazka Dio ha bisogno della Chiesa? nie wyrosta z proz-
ni, a wprost przeciwnie jest glgboko zakorzeniona w ostat-
nich badaniach prowadzonych przez autora:

,,Hat Jesus eine Kirche gestiftet?”” Theologische Qu-
artalschrift 161 (1981) 81-97; ,,Die christliche Familie —
eine Hauskirche?” Theologische Quartalschrift 163 (1983)
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227-229; " >hfink G., Pesch R., ,,Volk Gottes als ,,Neue
Familie” w: Emst J., (ed.), Surrexit dominus vere. FS De-
genhardt, Johannes H., Paderbomn. 1996, 227-242; Gottes
Volksbegehren. Biblische Herausforderungen. Miinchen —
Wien 1998. Osobna dokumentacjg stanowia bogate i precy-
zyjnie prowadzone przypisy, ktére obejmuja dzieta wspo-
lczesnych egzegetéw, zrodla antyczne (np. zob. przypisy 2.3
s.15), liturgiczne (np. zob. przypis 23 5.77) i czgsto zawie-
rajace material, ktory nie bedac bezposrednio zwiazany
tematem moze go poglebi¢, zwlaszcza w tych miejscach,
gdzie zachodziloby podejrzenie o zbytnie uogélnienie lub
brak precyzji. a nawet blad (takim przykladem jest przy-
pis 90 na s.1 J). Jednym zdaniem Dio ha bisogno della
Chiesa? jest powazna pozycja naukowa, ktorej walor tkwi
nie tylko w skrupulatnie prowadzonej od poczatku do konca
mys$li i dawanych odpowiedziach, bo te moga sie tylko
narodzi¢ z precyzyjnie i odwaznie postawionych pytan,
choéby jak te tytulowe: Czy Bog potrzebuje Kosciota?
(inne przykla rtakich pytan: Gdzie znalazl Izrael te sile
do dokonania rozréznienia mi¢dzy Bogiem a §wiatem, tak
r6zna od najlepszych rozroznien filozofii greckiej i wie-
rzen ludow poganskich? Skad tak wielka rozrzutno$é
w stworzeniu, ciagle eksperymenty natury na sobie same;j,
niez czone bledy i §lepe zaultki ewolucji, ktére na pierw-
szy rzut oka prowadza donikad?)

O rowie ' na to pytanie zostala ,,rozpisana” w czte-
rech cze¢Sciach pracy:

1. Dlaczego Bo6g potrzebuje swojego ludu?

2. Cechy charakterystyczne Izraela;

3. Jezus 1 figura Dwunastu;

4. Cechy charakterystyczne Ko$ciota.

I cho¢ wszystkie te czesci partycypuja na swoj sposob
w o rowiedzi na tytulowe pytanie, to jednak ich udziat
nie jest rOwnomierny. Pierwsza cze$¢ jest odpowiedzia na
pytanie postawione w jej tytule, a wobec pozostatych czg-
$ci pehi rolg¢ fundamentu, ktérym jest przemy$lenie ko-
rzeni wlasnego wybrania, tak jak to uc_, nit Izrael Lud Bozy
Starego Testamentu opowiadajac o stworzeniu $wiata. Do
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fundamentéw wybrania nalezy zrozumienie, ze B6g w pro-
wadzeniu historii zbawienia potrzebuje konkretnego cza-
su i konkretnego miejsca, gdzie jego zbawienie bgdzie si¢
realizowac. Tym konkretnym miejscem jest Jego Lud.

Trzy pozostate czgsci 53 szczegOlowa reﬂeksmnad dro-
g3 1 doswiadczeniami zwiazanym z Zzyciem Ludu, ktory
spostrzega siebie jako Jego Lud. Wsrod wydarzen, do-
swiadczen kluczowych dla ludu, jest ,,zebranie”. Jest to
doswiadczenie, ktore przenika §wiadomos$¢ Starego i No-
wego Ludu. Dla Izraela Starego Testamentu do$wiadcze-
nie ,,zebrania” jest zwiazane z WyjSciem, Pascha. ktéra
nie jest ucieczka z Egiptu, lecz wyprowadzeniem 1 no-
wej spotecznosci, ktorej projektem jest Tora. Ta sama hi-
storia ,,zebrania, gromadzenia” jest rowadzona przez
Jezusa i w szczegllny spos6b objawia si¢ w powolaniu
grona Dwunastu. Natomiast jej momentem kulminacyjnym
jest $mier¢ za nardd, czyli Pascha Jezusa.

Pascha przezywana i uobecniana w chrzcie wpisuje si¢
w zycie kazdego chrze$cijanina i jednocze$nie czyni Zywym
doswiadczenie Wyj$cia w lonie Nowego Ludu. To doS§wiad-
czenie nigdy nie zostalo w Kosciele zapomniane 1 trwalo
W nim poprzez ,,obecno$¢ niezliczonych mi  >narzy, ktérzy
opuszczali swoja ojczyzng dla gloszenia Ewangelii Jezusa;
poprzez obecnos¢ tych, ktérzy opuszczali swe rodziny, aze-
by zy¢ radami ewangelicznymi w wspoélnotach monastycz-
nych i zgromadzeniach religijnych; poprzez obecno$¢
kaptan6w katolickich, ktérzy wyrzekli si¢ malzenstwa i ro-
dziny, azeby $§wiadczy¢ konkretnie o wymiarze eschatolo-
gicznym egzystencji kazdego ochrzczonego” (s. 251).

Wsrod wielu elementow, ktore sprawiaja, ze lektura,
a nawet rzekliby$my studium, tej ksiazki Jest doswiadcze-
niem niezwykle owocnym nalezy wymienié Jasny i konse-
kwentnie rozwijany jeden temat. Krotko moéwiac, dzieto
G. Lohfinka jest autentyczna teologia biblijna. Wydoby-
cie i wyartykulowanie tego faktu uwazamy za niezwykle
istotne, a jego wage rozumieja wszyscy, ktérzy zmagaja
si¢ dzien po dniu, aby wiasnej refleksji nad Stowem obja-
wionym nada¢ charakter ,,compressione unitaria” tzn. ca-
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fosciowego zrozumienia (por. ,.teologia biblica”: w Nuovo
Dizionario di Teologia Biblica, San Paolo: Cinisello Bal-
samo 1988, 1533). Ta wizja calo$ciowa, ktora jest zrozu-
mieniem, jest zagroZona ze strony roznego rodzaju
zatomizowanych, p6zniej absolutyzowanych a w konse-
kwencji redukcyjnych wizji nie tylko teologii biblijne;,
a nawet objawienia zawartego w Biblii. Myslac o WlZ_]aCh
zatomizowanych nie odnosimy si¢ do szczgsliwie rozwi-
jJajacego si¢ dziatu, jakim sa stowniki teologii biblijne)
ulozone wedtug haset. Pigtno zatomizowania nosza na so-
bie wszystkie te dzieta pretendujace do miana teologii bi-
blijne (nawet Starego lub Nowego Testamentu), a nurzajace
si¢ w masie probleméw historyczno-literackich i nie be-
dace w stanie da¢ syntezy doktrynalnej, krytycznej, orga-
nicznej i postgpujacej objawienia biblijnego (powtérnie
nawiazujemy do hasta , teologia biblica”: w Nuovo Dizio-
nario di Teologia Biblica, 1533-1552, w ktérym zostata
zaproponowana nastg¢pujaca prowizoryczna definicja teo-
logii biblijnej: ,,jest to zrozumienie calosciowe wyrazone
w syntezie « Hktrynz 1ej, krytycznej, organicznej i progre-
sywne]j historycznego objawienia biblijnego (czy to Stare-
go czy Nowego Testamentu) woko6t wiasciwych sobie
kategorii, w $wietle wiary osobowe;j i koScielnej)”. Dzieto
G. ohfinka nosi na sobie znamiona takiej szcz¢$liwej syn-
tezy, w ktorej studium historyczno literackie konsekwent-
nie partycypuje w tworzeniu syntezy jakim jest obraz Ludu
Bozego, do§wia :zajacego swojego wybrania poprzez dzia-
lanie Boga, ktore jest gromadzeniem. Wrazliwos¢ na tego
rodzaju synteze ujawnia si¢ w wielu miejscach ksiazki (je-
§li chodzi o studium historyczne widaé to w rozdziatach
po$wieconych powstaniu i rozwojowi monarchii w Izraelu,
zobacz rozdzial La ricerca della ,,forma” del popolo di
Dio), zwlaszcza jednak tam gdzie autor stajac wobec cia-
gle zywo dyskutowanych hipotez i ich teologicznej inter-
pretac (interest |cy jest rozdziatL ‘esperienza dell’esodo,
w ktérym autor wychodzac od faktow literackich tacza-
cych opowia nie 0 Wyjscie z do§wiadczeniem tylko jed-
nego klanu, ,,grupy” Mojzesza opisuje to doswiadczenie
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jako wilasciwe dla innych klanéw semickich zyjacych
w tym samym czasie na terenie miast kananejskich 1 prze-
zywajacych z ich strony ucisk) udziela tresciwych nowych
rozwiazan.

Ksiazka G. Lohfinka jest tez dzielem na swoj sposéb
oryginalny poprzez wspomniang wczesniej dysproporcj¢
rozdziatow. W ciagle zywej i trwajacej dyskusji nad rela-
cja migdzy Starym i Nowym Testament, a wiasciwie spo-
rem o relacj¢ migdzy teologia ST i NT, autor odchodzi
o klasycznego dwuczgsciowego ukladu dziefa i nie pre-
zentuje mys$li w dwoch odstonach np. Lud Bozy Starego
i Nowego Testamentu. Nie znaczy to, ze autor si¢ nie zaj-
muje problemem wzajemnych relacji ST i NT. Swiadczy
o tym kolejne odwaznie postawione pytanie: Co ,,nowe-
go” w Nowym? I nastepujaca po nim szczegdtowo rozpi-
sana odpowiedz, w ktorej autor demaskuje ,,wulgarne”
obiegowe opinie krazace na ten temat, rozpoczynajaca si¢
stwierdzeniem, Ze znajdujemy si¢ na progu i u kresu. No-
wos¢ Nowego tkwi w ,,dzisiaj” Krblestwa Bozego do$wiad-
czanego przez apostoléw w bliskosci z Jezusem. NowoScia
Nowego jest tez nadobfitosé ta: 1 objawiajaca si¢ w czy-
nach i nauczaniu Jezusa oraz w mocy udzielanej ludziom.
To wiasnie ta nowo§¢ Nowego, ktora wyraza sie w do-
$wiadczeniu Boga dzialajacego dzisiaj, stanie si¢ powo-
dem odrzucenia Syna Bozego przez tych, ktdrzy umitowali
Prawo 1 $wiatynie. Smier¢ Jezusa nie jest jednak fat: nym
zbiegiem okolicznosci. Zapowiedziana przez samego Je-
zusa z jednej strony objawia ostateczny akt zbawczy Boga,
z drugie strony demaskuje Izraela jako odrzucajacego Kr6-
lestwo Boze, a co za tym idzie, przekres$la sens jego istnie-
nia. Jednak historia zbawienia nie zostanie przerwana
w tym miejscu, cho¢ Izrael odrzuca to, co bylo sensem
jego istnienia: przekazywaé zbawienie innym ludom. Je-
zus podczas Ostatniej Wieczerzy, przezywanej nie w gro-
nie rodzinnym, jak nakazuje tradycja, lecz z nowa rodzina,
famiac chleb, udziela swoim uczniom mozliwosci dzic -
nia z Nim swojej egzystencji, a w tym momencie §mierci,
ktora jest $miercia za caly Izrael. Smieré Jezusa nie jest
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jednak przekres§leniem Bozego zamiaru zwiazanego z dzia-
le  $cig Syna Bozego, ani wybrania Izraela, lecz bedac
w irzeniem ekspiacyjnym objawia prawdziwa sytuacje
cztowieka, ktéry nie moze usprawiedliwié si¢ sam, lecz
doznaje usprawiedliwienia ze strony Boga. Ekspiacyjna
$mier¢ :zusaumo: wiaprzede wszystkim nowy taficuch
faktow, w ktorym kazdy Izraelita, a wraz z nim kazdy czlo-
wiek zostanie wezwany, aby przylgna¢ do dzialania Boze-
go objawionego w $mierci Jezusa.

Czwarta cz¢S¢ ksigzki opisujaca zasadnicze cechy
Kosciola jest naturalng konsekwencja zrozumienia, ze
zmartwychwstanie Jezusa nie jest tylko osobistym zwy-
cigstwem nad $miercia i1 zrodtem jakiej$ nadziei dla wie-
rzacych w1l go. Zmartwychwstanie Jezusa jako dzielo
Boze :st rc zowane i kontynuowane dzisiaj i w tym
Swiecie poprzez ostateczne zebranie ludu Bozego. Dlate-
go Kosciél cho€ iest popaschalny, zyje Pascha i ja uobec-
nia. Obok pasch: 10§ci trwanie w jednosci jest szczegdlng
cecha Kosciola. W tym doswiadczeniu Kosciét stale do-
Swiadcza zbawczego dziatania Boga wobec przer6znych za-
grozen 1 zaburzen jednos$ci. Jedno$¢ nie jest tylko jakas$
statyczng cecha, elementem biurokratyczne;j troski, lecz do-
Swia :zeniem zbierania. Dlatego prawdziwym miejscem
istnienia Kos$ciota jest nie jego wymiar biurokratyczny lub
aktywnos$¢ tak zwanych grup podstawowych, lecz wspo6l-
nota (zob. s. 255 g ie autor cytuje J. Ratzingera). W nich
jest zaspakajany gléd ,,braku miejsca” (,,assenza di luogo”
s. 362) wielu chrze$cijan probujacych przezywaé swoja wia-
re jako$ prywatnie, poza Kosciotem. Dla nich, i dla wszyst-
kich innych, B6g zapragnal konkretnego miejsca i czasu,
aby objawiaé swoje zbawcze dzialanie.

Zachecam do lektury wszystkich znajacych jezyk nie-
miecki 1b wloski, a wydawcow namawiam do szybkiego
udostepnienia tej pozycji szerokiemu gronu polskich czy-
telnikow: kaptanow, teologdw i §wieckich. Doswiadczenie
,.braku miejsca”, nie tylko w sensie jakiego$ psychologicz-
ne mezakaceptowanla lecz glebokiego niedoswiadczania
zbawienia jest tez znamieniem naszych wspélnot parafial-
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nych i.eklezjalnych. I cho¢ dzieto Gerharda Lohfii a nie
jest podrecznikiem zycia wspolnotowego, w mocy $wia-
dectwa, moze rozpali¢ serca wielu cztonkéw Kosciota.
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