MIECZYSEAW GOGACZ

O PRZEDMIOCIE METAFIZYKI W XII W.
(Z HISTORII STOSUNKU METAFIZYKI DO MISTYKI NA
TLE ZAGADNIENIA ODMIAN NEOPLATONIZMU).

Rozwazania o przedmiocie, ktorym zajmuje sie metafizyka
w XII w. nalezy poprzedzi¢ zapytaniem, czy w ogoéle mozna
mowié¢ o metafizyce tego okresu. Zapytanie to, atakujace zreszta
sam temat w wypadku odpowiedzi pozytywnych 1. podkresla
rzeczowa wartosé tematu i faktyczng problematyke, a takze
prowadzi do stwierdzenia metafizyki. 2. jest podjeciem aktu-
alnej na ten temat dyskusji z dwoma przynajmniej typami
zastrzezen.

Pierwszy typ zastrzezen jest rodzajem twierdzen okresla-
jacych sytuacje filozofii w XII w., mianowicie:

a) Nie ma w XII w. w ogole jeszcze filozofii jako nauki.
Jest tylko ogolny poglad na $wiat, dla ktérego zaczyna sie szu-
ka¢ formuly filozoficznej!, metodycznego ujecia ze wzgledu
na pierwsze zasady.

b) Nie ma wiec poprawnej wyprecyzowane] terminologii
filozoficznej 2, poniewaz jeszcze a takze w zwiazku z tym nie
zostaly uporzadkowane zakresy dyscyplin w obrebie filozofii,
a nawet zakresy problematyki poszczegélnych nauk (nie ma
bowiem zadnej jeszcze syntezy filozoficznej) 3.

1 La philosophie des hommes du XIle siécle entendue comme vision
générale de U'unveest essers, ntiellement chrétienne et tetaugustinienne. Steen -
berghen v. ¥., Sigger de Brabant d'a prés ses oeuvras inédites, Les filo-
sophes Belges, t. 13, Louvain 1942, s. 388.

2 Mignon A., Les origines de la scolastique ez Hugues de Saint Victor,
t. 1, Paris 1895, s. 97.

3 Encore moins peut on y découvrir la presence d*une synthése philoso-
phique mise au service de la doctrine chrétienne. Steenberghen v. F.,
op. cit., s. 387.
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¢) Nie ma tym bardziej katedr metafizyki 4.

d) Jest tylko ogolne asymilowanie dorobku kultury
grecko-rzymskiej oraz czeSciowo bizantyjskiej i arabskiej.

f) Jest tylko kompilowanie, zastepcze, nieograniczone,
wlgczanie tego dorobku do chrzescijanskiej wizji Swiata.

Drugi typ zastrzezen jest metodyczno-rzeczowym stano-
wiskiem, przyjetym przez niektérych historykéw filozofii, np.
przez Grabmanna i Michalskiego. Obydwaj stosuja jednakowa
klasyfikacje i ocene nie tylko XII w. lecz nawet w ogoéle
$redniowiecza. Problematyke tego okresu grupuja w dwu dzia-
fach: Scholastik und Muystik ®, mistyka i scholastyka . Nie
wyjasniaja poza tym nigdzie, ze w dziale scholastyki pomiesci
sie metafizyka.

Odpowiadajac na obydwa typy zastrzezen nalezy kolejno
stwierdzic:

1. W. XII charakteryzuje sie rzeczywiscie tym, ze inten-
sywnie przejmuje cala dostepna kulture okres6w poprzednich
i ze encyklopedycznie ja opracowuje. Tym samym wiec nie
uzyskuje syntez w zakresie poszczegélnych nauk, a tylko zespot
pogladéw, w ktérych wyrazana jest chrzescijanska wizja Swia-
ta. W sensie wiec kompilacyjnego zespolu pogladéw posiada
takze filozofie.

2. Filozofia w. XII, powigzana bardzo gleboko z teologig,
jako jej wlasciwe uzasadnienie, stanowi jednak zespol zagadnien
ktore np. Baeumker, Grunwald, a najbardziej Dempf 7, uznali

1 Au XlIle siecle il n'y avait pas encore de chair de métaphysique dasn
les ¢coles. Mignom A. op. cit., s. 37

° Grabmann M., Miltelalterliches Geistesleben, Abhandlungen zur
Gechichte der Scholastik und Muystik, t. 2, Miichen 1936.

® Michalski K., Mistyka i scholastyka d Dantego, Krakéw 1921.

? Por. uwagi Fritza G., o tych autorach w artykule Richard de Saint.
Victor, Dictionnaire de theologie catholique, t. 13, cz. 2, Paris 1937. Por-
Baeumker Cl., Der Platonismus im Mittelalter (1916), Studien und Chara-
kteristiken zur Geschichte der Phil., Beitrdge zur Geschichte der Phil. des
Mttelalters, t. 25, 1—2, Munster 1927; Grunwald G., Geschichte der Gottes-
beweise wvm Mittelalter bis zum Ausgang der Hochscholastik, Beitrige zur
Geschichte der Phil. des Mittelalters, (brmw).
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za osobng grupe twierdzen. Wszystkie te twierdzenia nosza na
sobie pietno atmosfery w. XII, polegajacej na powszechnym
renesansie wszystkich dziedzin zycia oraz nauki® i na zapo-
czatkowaniu w tych dziedzinach takze nowych ujeé¢ i kierun-
kow 9, na przygotowaniu tym samym pelnego $redniowie-
czal®, na zakresowym raczej traktowaniu =zagadnien, ale
podejmujacym dorobek kazdego ludzkiego myslenia 1. W takiej
sytuacji wszystkie twierdzenia filozofii majg takze charakter
przejetego, lecz nie dyskutowanego stanowiska, zalozonej wizji
Swiata. Nie ulega watpliwosei, ze wizja ta jest myslg Augustyna
i Proklosa, Pseudo-Dionizego i Plotyna, i Zze mozna ja trakto-
waé jako swoisty neoplatonizm 12.

3. Neoplatonizm XII w., ktéry jest powszechnym, uznanym
Swiatopogladem, przyjetym i nie dyskutowanym, do ktoérego,
jako punktu wyjscia, odnoszone sa twierdzenia wszystkich
dziedzin zycia i nauki, jest w zwigzku z tym zlozonym zja-
wiskiem. Przynosi takze problem réznych grup zagadnien,
a tym samym stwarza ramy oraz podstawe do podjecia tematu
przedmiotu metafizyki, wiazacej sie z problemem stosunku do
mistyki i odmian neoplatonizmu.

4. Zrozumiate w sytuacji uje¢ zakresowych asymilowane
i kompilowane grupy zagadnien sa negatywng odpowiedzia na
stanowisko, podciggajace pod termin ,scholastyka® calg filozo-
ficzng i teologiczng problematyke w. XII, a pod termin ,misty-
ka“ — dodatkowa kwestie stosunku Boga do czlowieka. Przy-
najmniej bowiem trzy terminy konieczne sa do okreslenia
XII w.: filozofia, teologia i mistyka. Termin ,scholastyka* jest

8 Il est plutét Uauwbe anonciatrice d’une grande clarte. G. Dumeige,
Richard de S. Victor et idée chrétienne de U'amowr, Paris 1952, s. 1.

9 (tilson E., La philosophie auw moyen-dge des origines patristiques
d la fin du XIV siccle, Paris 1944, s. 342; Birkenmajer A., Prqdy umy-
stowe XIT i XIII stulecia, Krakéw 1921, s. 6; Swiezawski 8., Kultura
wmystowa wiekéw $rednich, Lublin 1949, s. 6.

10 Grabmann M., Die Geschichte der scholastischen Methode, t. 2,
Freiburg im B., s. 5. Por. Gilson E., op. cit., s. 337.

1 @Gilson E., op. cit., s. 343.

12 Por. cho¢by v. Steenberghen, op. cit., s. 388.
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wiec tym bardziej wieloznaczny 13, a juz w zadnym wypadku
nie moze znaczy¢ tylko filozofii w rozumieniu wspoélczesnej
metodologii nauk. Nalezy stwierdzi¢ ze nieporozumienia plyng
z poslugiwania sie zamiennie dzisiejszym i Sredniowiecznym
rozumieniem filozofii. !

Jeszcze Hugon ze $w. Wiktora stwierdza, ze filozofia to
disciplina omnium rerum divinarum atque humanarum rationes
probabiles investigans 1. Oczywiscie wiadomo, ze sg to tradycje
powtorzone za Alkuinem 1°, Klemensem Aleksandryjskim 16,
a nawet Cyceronem !7. Filozofia obejmuje wszystko, to co
w jakikolwiek sposéb wypracowal i uzasadnil, w odniesieniu
do Objawienia, intelekt ludzki. Znaczenie terminu ,,scholasty-
ka“ odpowiada wiec terminowi ,filozofia“. Tymczasem Grab-
mann stwierdzil, ze inna jest metoda scholastyki (rozumowania)
i inna mistyki (kontemplacja) we wczesnym sredniowieczu.
A wiec uzyskal wnioski dzieki odniesieniu do XII w. dwu pojec:
przedmiotu i metody. Nie wszedl jednak dalej w XII w. z pel-
nym, wspolczesnym pojeciem filozofii, metafizyki i mistyki,
jako narzedziami badan i dlatego nie dostrzegl, ze wlasnie kon-
templacja jest nie tyle metoda, ile osobng grupa zagadnien tak
rozbudowanych, Ze stanowigcych podstawe do nazwania w. XII
lage d'or de la contemplation ®, zagadnienia te lgcza w jedna
synteze niektore problemy mistyki i specjalne zagadnienia filo-
zofii, te wlasnie, ktére dotycza natury rzeczy i ustalaja racje
ich wystepowania w rzeczywistosci. Taka grupe zagadnien na-
zywa sie dzisiaj metafizyka. Faktycznie wiec istniala w XII w.

13 Dokladne omdéwienie rozmaitych okresleri scholastyki podaje miedzy
innymi Wulf de M., Histoire de la phil. médiévale, t. 1, Paris 1934, s. 13— 21;
Chenu M., Introduction ¢ U'étude de Saint Thomas d’Aquin, Bruges 1948,
s. 51— 60.

14 PI, 176, 752B, T45A. Por. amor et studium sapientiae, T43A, T45A, T5B.

Y Naturarum inquisitio, rerwm humanarwm divinarumaque cognitio,
PL 101, 952A (geneza stoicko-platonska).

18 Stromata, 1, 5.

17 Philosophia, ommium mater artiwm... Tusc. disp. 1, 26, 64.

18 Déchauet J., Contemplation au XIIe siécle, Dictionaire de spiri-
tualite ascetique et mystique, t. 14—15, Paris 1952, s. 1948.
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metafizyka, jako osobna grupa zagadnien, nie nazwana specjal-
nie ale pokrywajaca sie z metafizyka w dzisiejszym rozumieniu.
I istniala odmiana mistyki, nazywana kontemplacja, nalezaca
do grupy nauk filozoficznych, poniewaz problem stosunku czlo-
wieka do Boga uzasadniala ,rozumowaniem‘, ktore bylo zasto-
sowaniem neoplatonskiej metafizyki.

Konieczne wiec i uzasadnione, ze wzgledu na potrzebe
mozliwie precyzyjnego traktowania zagadnien w. XII i ze
wzgledu na oddanie stanu faktycznego, jest przyjecie nastepu-
jacych definicji ! (pomija sie okreSlenie scholastyki, oraz wy-
roznionych w niej teologii i filozofii):

filozofia — rerum humanarum divinarumque c@gnitio 20,

metafizyka — zespol twierdzen filozoficznych, dotyczacych
natury rzeczy i racji je tlumaczacych (to jest rzecz),

mistyka — (W znaczeniu teorii) zespd! twierdzien objawio-
nych i ludzkich, tlumaczacych stosunek Boga do czlowieka. (Mi-
styka w innym znaczeniu jest dziedzing swoistych stosunkow Bo-
ga do czlowieka polegajacych na nadnaturalnej przyjazni Bo-
ga i duszy z charakterystyczna cechg przewagi poznania nad mi-.
loscig 2!, takiego jednak poznania, ktére osigga naturalng pelnie
co do przedmiotu, a dokonuje sie co do sposobu bez udzialu
wladz poznawczych czlowieka, jako czynnych, lecz tylko przyj-
mujacych, biernych) 22,

kontemplacja — (w znaczeniu teoril) zespol twierdzen
ludzkich ukazujacych i uzasadniajacych faktyczne zdazanie
czlowieka do Boga (czy to jest rzecz, do ktérej warto odniesé
milos¢); kontemplacja w innym znaczeniu jest dzialaniem

19 W definicjaéh tych akcentuje sie raczej zakres problematyki.

20 Alkuin, PL 101, 952A. Nalezy zwréci¢ uwage na to, ze poczatek
definicji brzmi: naturarum inguisitio, a wiec jest podstawa w tekscie do
wylaczenia grupy zagadnien metafizyki.

21 Przewaga milosci decyduje o $wietosci. W kazdym razie nie moze
by¢ mistyki bez Swietosei. Mistyk wiee jest czlowiekiem $wietym, ktérego
cechuje bezposrednie otrzymywanie od Boga wiedzy o nim.

22 Por. Ryszard ze $w. Wiktora, Beniamin Major, opera omnia,
PL 196 c. 169C, 170B, 192B, ostatni rozdzial Beniamin Major.

5 — Roeczniki filozoficzne, t. V, z. 3.
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poznawezym intelektu, ktéory w sposéb wolny i z podziwem
poznaje rzeczy, wskazujace na Boga, ujawniajacego w tych
rzeczach swa madrosé 23,

Sformulowanie tych definicji jest wiec w jakims$ stopniu
rozwigzaniem, a nawet uchyleniem niektérych zastrzezen,
postawionych powyzej w dwu grupach i pozwala méwié nie
tylko o' metafizyce, lecz ukazuje realne tlo, plaszezyzne podejmo-
wania szezegélowej strony probleméw tematu, wiasciwy filo-
zofii XII w. neoplatonizm.

I

Mowiae o metafizyce w. XII nalezy pamietaé¢, Zze chodzi tu
o neoplatonizm jako Swiatopoglad, (nie system nauki), jako
podstawe, nastr6j, atmosfere zycia, jako uprawiang kompila-
cyjnie filozofie w sensie uzasadniania i tlumaczenia réznych
zagadnien tezami, wzietymi ze swiatopogladu. I chodzi nie
tylko o filozofie, lecz o specjalng w ramach tej filozofii grupe
pytan, dotyczacych natury i racji rzeczy. Pytania te i wy-
odrebnienie ich maja swa specjalng geneze.

1. Neoplatonizm w swej czystej postaci, pozbawiony do-
datkow, wniesionych przez Augustyna, Proklosa i Pseudo-Dio-
nizego, jest teorig charakteryzujaca sie dwiema cechami: po-
rzadkiem doskonalosci i dynamiczng substancjg ?t. Wykrycie
tych cech w jakimkolwiek systemie twierdzen jest zawsze ziden-
tyfikowaniem, a twierdzenie modyfikacji, ktérej$ z wymienio-
nych cech jest ustaleniem jego odmiany.

W filozofii sSredniowiecza, specjalnie w w. XII, w ktéorym
przewaza wlasnie sytuacja luznych, pozbieranych twierdzen,
przy jednakowej zreszta atmosferze i postawie neoplatonizmu,
kazda komplikacja jest odmiang neoplatonizmu, o ile nie jest
jego przelamaniem. Wspdlne jednak neoplatonizmowi s$rednio-
wiecznemu 1 jego odmianom, ktére sa modyfikacjg jednej z cech
neoplatonizmu czystego (Plotyna), sa tezy, dotyczace symbo-

2 Ryszard ze §w. Wiktora, op. cit. e. 67D i c. 193B.
# Jasinowski B., O dstocie neoplatonizmu @ jego stanowiskw w dziejach
filozofivi, Warszawa 1917, s, 8.
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lizmu i podwojnej drogi bytu: w gore i w dol, czyli stosunku
dazenia czlowieka do Boga i czynnej, ogarniajacej czlowieka
odpowiedzi Boga.

Symbolizm dwunastowieczny jest zagadnieniem bardzo
zlozonym, poniewaz moze by¢ przynajmniej dwojaki: antolo-
giczny i metodyczny. Symbolizm metodyczny polega na stwier-
dzeniu, ze obrazy, zawarte w PiSmie $w., sa podaniem czlowie-
kowi przez Boga planu zagadnien w obrebie problemu, kto-
rym sie zajmuje . Symbolizm ontologiczny polega na stwier-
dzeniu, ze rzeezy, ktére poznajemy, sa czyms, co wskazuje sobg
na Boga. Majg swoja nature rzeczy cielesnej, umyslowej bos-
kiej 26 w takiej jednak porcji doskonalosci, by zwroci¢ uwage
intelektowi czlowieka, ze istnieje pelna doskonalosé¢ i ze tylko
przy niej warto zostawi¢ mifos¢ 7. _

Juz w symbolizmie ontologicznym jest akcent drogi, wste-
powania coraz wyzej, zblizenia sie do Boga. W neoplatonizmie
czystym zblizanie to i wstepowanie jest w jakims$ sensie
entyczne. W neoplatoniZzmie Sredniowiecznym jest natomiast
takie, ze odleglos¢ miedzy czlowiekiem i Bogiem przelamuje
czlowiek w porzadku poznania i chcenia. Jest tu mimo wszystko
jakies jednak niewyprecyzowanie w neoplatonizmie sSrednio-
wieeznym wlasciwej neeplatonizmowi czystemu teorii ema-
nacji. W sredniowiecznym neoplatonizmie byty nizsze entycznie
wznoszg sie do wyzszych aktem teskhoty i moralnego oczyszcze-
nia 28. Tylko Bog entycznie schodzi do bytéw nizszych, lecz
oczywiscie nie na sposéb panteistyczny.

2 Np. zagadnienia kontemplacji wyczerpuje wg Ryszarda ze $w.
Wiktora (PL 196, 63C, 193B) symbol arki Mojzesza. Por. Histoire littée
raire de la France, t. 13, Paris 1869, s. 477; B. Smalley, The study of th-
Bible i the Midle Ages, Oxford 1952, s. 106; E. de Bruyne (L’esthétique
du Moyen-dge, Louvain 1947) nie wyréznia tego rodzaju symbolizmu.

26 Podzial Boecjusza, por. In Isagogen Porphyreii commenta, Corpus
seriptorwm ecclesiasticorum latinorum, t. 48, Vindobonae-Lipsiae 1906, s. 8.

27 (Gilson, op. cit., s. 343 twierdzi, ze rzeczy wedlug symbolizmu nie
maja swej natury, a tylko sa wskazaniem na Boga.

28 Rubezynski W., Rzut oka na wplywy weoplatoriskie w Sredwich
wiekach, Krakéw 1891, passim.

5%
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Te dwie znowu cechy: symbolizm ontologiczny i droga
aktem tesknoty, sa znakiem rozpoznawczym neoplatonizmu
sredniowiecznego, podobnie jak poczatek doskonalosci i dyna-
miczna substancja wskazuja na neoplatonizm Plotyna.

2. Droga w gore aktem tesknoty, czyli przekroczenie
odleglosei miedzy czlowiekiem i Bogiem w porzatku poznania
oraz chcenia, (a takze droga w dol), jako bardziej Sredniowieczna
interpretacja emanacji, z koniecznosci wywoluje rozwazania,
ktore stanowig problematyke mistyki. A nawet wigcej, neopla-
tonizm w tym wypadku staje sie teorig mistyczng w taki sposob,
ze droga w dol stanowi tresé i podstawe rozumienia, a takze
okreslenia mistyki jako takiej, jako zespolu twierdzen, tluma-
czacych stosunek Boga do czlowieka. Droga w gore stanowi na-
tomiast tres¢ i podstawe okreslenia tego rodzaju mistyki, ktorg
wypracowuje czlowiek. Jest to zespél twierdzen, uzasadniaja-
cych faktyczne zdazanie czlowieka do Boga. W tym okresleniu
miesci sie juz takze moment wlgczenia do mistyki tez metafi-
zycznych, poniewaz wlasnie tak rozumiana mistyka, powstala
przez odniesienie tez o dazeniu czlowieka do Boga na plaszczyzne
rzeczy, zwracajacych sobg uwage czlowieka na Boga i tluma-
czacych dazenie do Boga jako prawo powszechne. Uznanie
tego prawa specjalnie wyroznia sredniowiecze i sprawia, ze
kontemplacja staje sie cechg gléwna, dominantg calej kultury,
zgoda na oddanie we wszystkim pierwszego miejsca Bogu.

3. Symbolizm ontyczny niesie z sobg akcenty, ktore pozwa-
laja wyodrebni¢ w neoplatonizmie grupe zagadnien metafi-
zycznych, pytajacych o nature i racje przyczyn. Droga w gore
prowadzi do zagadnien ukladajacych sie w teorie kontemplacji.
Skoro sie jednak pamieta, ze metafizyka i mistyka sg sprecy-
zowaniem i wybraniem pewnych zagadnien z neoplatonizmu
jako $wiatopogladu i ‘polaczonej z teologig filozofii, mozna
liczy¢ sie z ewentualnoscia odmian neoplatonizmu w zakresie
metafizyki i w zakresie mistyki.

a) Odmiany metafizyki: Wiemy od A. Dempfa 2%,

29 Methaphysik des Mittelalters, (brmw), s. 51—79.
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ze w XII w. nalezy bra¢ pod uwage nastepujace odmiany meta-
fizyki: realizm metafizyczny Anzelma 3°, nominalistyczny per-
sonalizm Abelarda, witalizm szkoly w Chartres, realizm mistyki
wiktorynéw, co mozna precyzyjniej ujac¢ i wlasciwiej, jako teo-
rie kontemplacji wedlug Ryszarda.

Metafizyka Anzelma jest metafizyka Absolutnego Ducha,
tlumaczeniem rzeczy stworzonych przez niestworzone. Tluma-
czenie to dokonuje sie w taki sposéb, ze wyznacza to samo
miejsce transcendentaliom i Bogu, gatunkom i substancji
pierwszej 3. Prawda bowiem ontologiczna jest wewnetrzng
struktura rzeczy, tym samym, czym dla Tomasza jest forma.
Inna jest wewnetrza struktura roslin, inna zwierzat i ludzi. Ten
sam jest jednak wszedzie ton stopni doskonalosci, ulozonych
hierarchicznie, ten sam wlasciwy neoplatonizmowi akcent drogi
W gore, rozwigzywany w duchu realizmu metafizycznego. I na-
rzucajgca sie sprawa podjecia takiej tylko problematyki meta-
fizyeznej, ktéra uzasadni i wytlumaczy problem Boga.

Aberlard wiedzial od Eriugeny, ze najwyzsze W rzeczy-
wistosei miejsce przypada dobru, rozumowi i duszy $wiata.
I z tych zalozen neoplatonskich wyszedl do rozwazan o Trojcy
$w. 32 Osobom Boga (nominalistyczny personalizm Abelarda)
poswiecil swg metafizyke i tyle podjal w niej zagadnien, ile
wymagala koniecznosé uzasadnienia i wytlumaczenia problemu.

Witalizm szkoly w Chartes jest takiego rodzaju metafi-
zyka, ktora traktuje swiat jako organizm, zbudowany z wiecznej
materii. Timaios bowiem podsunal taka koncepcje np. Janowi
z Salisbury, zmodyfikowang zresztg przez poglady Eriugeny
o cyklach i sferach natur, przez twierdzenie Bernarda z Char-

30 Anzelm nie nalezy s$cisle do XII w. Filozofia jego w wyjatkowy
jednak spos6b wplywa na w. XII i tym samym liczy sie w calosci proble-
matyki metafizycznej omawianego wieku.

31 Wnioski ustalone na podstawie Proslogion 1 Monologion Anzelma,
Opera omnia, t. 1, Secovii 1938; por. Dempf A., op. cit., s. 57.

32 Abelard, Theologia christiana, t. 1, 17, PL 178, 1013D; Bernard
z Clairvaux, Dialectica, Ouvrage inédites, s. 475 (wg Uberweg-Geier, Pa-
tristische wund scholastische Philosophie, wyd. II, Berlin 1928, s. 222);
Dempf A., op. cit., s. 64—69.
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tres, ze istnieje dusza swiata, a w umysle Boga idee, utozsa-
miajace sie z formami, ktére Bog rodzielil rzeczom (distinctio
formarum) w dniach stworzenia. Sugestie platonskie umacniano
oparciem sie na wybranych autorytetach.

Poglady wiktorynoéw, obejmujace specjalnie u Hugona
szeroki zakres probleméw wszystkich dziedzin nauki w XII w.,
uzyskuja swoj rozkwit w teorii kontemplacji, nie rozwinietej
przez Hugona, a wypracowanej przez Ryszarda. I nalezy tu po-
prawi¢ stwierdzenia z poczatku rowazan (nie ma syntez
w XII w.) w tym sensie, ze wlasnie w. XII, wbrew Steen-
berghenowi %3, uzyskal doskonalg synteze w osobnej dyscypli-
nie, ktérg byla teoria kontemplacji 3*. Byla wyczerpujaca, nowa
caloscia problematyki zycia estetyczno-religijnego, perspek-
tywa drogi do Boga, uzasadniona przez odniesienie do rzeczy
(najpierw cielesnych) problemu szukania Boga. Od poznania
tych rzeczy zalezalo powodzenie intelektu w szukaniu Pelni
Bytu. Najpierw trzeba bylo poznaé¢ rzeczy cielesne, umystowe,
duchowe, by pozna¢ siebie i Boga. Rzeczy te bowiem sa tym,
co wskazuje-na Boga, sa tym, co jest w nich poznawalne jako
Slad Madrosci, ich wlasnie niedoskonala natura ciala, rzeezy
umyslowej, duszy. Tym, co jest w nich poznawalne (Slad
Madrosei), uczestniczag w Bogu, uporzadkowane w grupy blizej
lub dalej Boga mocg milosci, ktéra mniej lub wiecej przywia-
zuje sie do nich, jako dobra. Wlasnie mistyczny problem sto-
sunku czlowieka do Boga, rzutowany na calosé¢ bytow, wyzna-
czyl zakres problematyki metafizycznej.

Wszystkie wiec metafizyki XII w. majg te ceche, ze nie
rzeczywisto$¢, narzucajaca sie poznajacemu intelektowi, wyzna-
cza jakos¢ i ilos¢ problematyki, lecz problem, interesujacy
czlowieka kaze mu odszuka¢ w rzeczywistosci tyle praw i fak-
tow, ile ich bedzie potrzebnych do zadawalajacego wytluma-
czenia i uzasadnienia problemu.

S Qg @iy G Bl b &3
3 Gogacz M., Filozofia bytw w Benianvin Major Ryszarda ze $w. Wik-
tora, Lublin 1957, passim.
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Nalezy doda¢, ze kontemplacja wedlug Ryszarda, polacze-
nie mistyki z metafizyka w sensie nawigzania do calej rzeczy-
wisto$ci, uwzglednianie wszystkich bytéw, jest u Ryszarda
i w XII w. najpelniejsza i stanowi typowa odmiane neoplato-
nizmu. U Abelarda bowiem (takze u wezesniejszego Anzelma)
1 w szkole szartryjskiej modyfikacja dotyczy raczej zakresu
problematyki, ograniczenia sie do jakiego$ tematu i polozenia
akcentu na specjalnym rozumieniu danej tezy metafizycznej.
Ryszard wewnetrznie, in re, modyfikuje ceche neoplatonizmu
i daje odmiane, kféra przeradza sie w nowy system, przelamu-
jacy neoplatonizm choc¢by teza o wielosci samodzielnych sub-
stancji, bedacych w swej naturze poznawalnym przez intelekt
ludzki sladem Boga, odczytywanym w etapach; pierwszym i ko-
niecznym etapem sg byty cielesne. Niezaleznie od tresciowego
ujecia Ryszarda takze zakresowo nawigzuje do calej rzeczy-
wistosei.

Potem jeszcze w XIII w. Tomasz z Akwinu bedzie uza-
sadniat kontemplacje filozoficzna, lecz nie caly filozofia bytu
a tylko teorig czlowieka uzupelniajagc dowodd oparciem sie na
milosei. Tlumaczenie kontemplacji miloscig znane jest juz
Bernardowi z Clairvaux, poprzedzajacemu osiggniecia Ryszarda
i podjete dalej przez Bonawenture, by poprzez oparcie mistyki
w XIV w. na dogmacie o Trojey $w. rozwingé sie znowu
w w. XV. W. XVI przynosi wypracowanie modlitwy meto-
dycznej. W. XVII — XIX opiera sie na doskonalym elektyz-
mie Jana od Krzyza i Teresy Wielkiej. W. XIX daje nowe
teorie, wypracowane w roznych szkolach klasztorach (znacze-
niejsza suplicianska, Saudrean), by rozwina¢ argumentowa-
nie milogcig 3. W. XX (Tomasz Merton) wraca do uje¢ Bernar-
da poszerzajac problematyke o trudnosci ludzi wspolczesnych,
lecz rozwiazujac ja raczej teza o milosci. Czesciowo tylko XX w.
podejmuje uzasadnienia metafizyczne 36.

35 Dane zebrane na podstawie hasta contemplation w Dictionnaire de
spiritulaité ascétique et mistique, t. 14 —15, Paris 1952.
36 Gtuibert, Mareéchal, Gardeil, Picard, takze Garrigou-La-

grange, Maumigny, de la Taile.
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Ten przeglad dziejow kontemplacji wyraznie pokazuje
jak kontemplacja tylko w XII w. zwigzana byla najpelniej
z metafizyka, jak wecigz mistyke laczono z teologig niszczae tym
samym teorie kontemplacji, jako mistyki zwigzanej z meta-
fizyka.

b) Podzial kierunkow mistyki: Mistyka XII w.
jest zespolem twierdzen, tlumaczacych stosunek Boga do czlo-
wieka takze w duchu neoplatonizmu. Staje sie czesto kontem-
placja, gdy opiera swoja argumentacje na metafizyce. Akcen-
tujgc jednak argumentacje teza o miltosci albo dogmatami po-
zostaje systemem twierdzen teologicznych lub ascetycznych
wskazan. W zwiazku z tym ostatnim mozna wyréznic¢: ascetyke
uczué¢ i woli (szkola benedyktynsko-cysterska), ascetyke inte-
lektu woli (wiktoryni), ascetyke wyobrazni (Hildegarda z Bin-
gen, Joachim z Fiore). Jest to podzial ze wzgledu na wladze,
ktore doskonalae czlowiek zasluguje sobie na zycie mistyczne.

Powyzszg klasyfikacje latwo jest przeksztalci¢ ze wzgledu
na zasade wyroznienia szko6l, mianowicie: mistyka bene-
dyktynska, ktorej kierunek wyznacza regula $w. Benedykta
(Bernard z Clairvaux, poboznos$¢ oparta na pokorze i milosci),
mistyka eremitow, ktorej podstawa sg pisma Ojcow (Guigues
II, Adam Kartuz), mistyka wiktorynéw (Ryszard), ktora opiera
sie na szukaniu uzasadnien w metafizyce i tym samym staje
sie kontemplacjg, mistykg profetyzujaca, ktorej cecha jest
akcja reformowania, programowe poprawianie obyczajow
wielkich spolecznoscei (Joachim z Fiore, Hildegarda z Bingen).

Powyzsze dwa typy podzialu kierunkéw mistyki i kierun-
kow mistyki, podkreslajg i wyprecyzowuja fakt zaleznosei za-
kresu problematyki metafizycznej, czasem teologicznej lub
ascetycznej, od problemu stosunku czlowieka do Boga i Boga do
czlowieka, od programu drogi w gére i w dol, czyli od proble-
moéw mistyki. Te stwierdzenia zblizajg do wniosku, ze zakres
problematyki metafizycznej zalezy od stosunku metafizyki do
mistyki. Stosunek ten jak wyjasniono powyzej, polega na znaj-
dowaniu dla mistyki uzasadnienia w metafizyce. Mistyka wyzna-
cza zakres problematyki metafizycznej, samg metafizyke.
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W takiej sytuacji i przedmiot badan metafizyki zalezy od przed-
miotu badan mistyki, ktorym w mistyce jest Bog, jako przed-
miot materialny; suma wiadomosci, ktéore Bog przekaze o sobie
intelektowi moznos$ciowemu, jako przedmiot formalny quod;
bierna podstawa intelektu, jako przyjmujacego jest przedmio-
tem formalnym quo. Nalezy doda¢ ze podzial przedmiotu misty-
ki opiera sie¢ tu na ujmowaniu poznania mistycznego jako dzia-
lania, w ktorym Bég spelniajac role intelektu czynnego, lub
pomijajac go, przekazuje bezposrednie wiadomosci o Sobie
intelektowi moznosciowemu, jako tylko przyjmujacemu.

: 10l

Geneza zespolu twierdzen, nazywanych metafizyka, pre-
cyzowanych w zagadnieniu odmian neoplatonizmu, oraz
problem wzajemnego stosunku metafizyki do mistyki, prowadza
do przekonania, ze przedmiotem metafizyki w XII w. jest to,
czym rzecz jest, ale nie rzecz jako rzecz, lecz to w rzeczy, co
wskazuje sobg na Boga, utozsamiajace sie¢ zreszta z naturg rze-
czy, czyli przedmiotem metafizyki w XII w. jest rzecz, jako
wskazujgca soba na Boga. Metafizyka wiec pozostaje zespolem
twierdzen metafizycznych dotyczacych natury rzeczy i racji
je tlumaczacych, lecz rzeczy o pewnym przystosowaniu do py-
tan intelektu, rzeczy ujmowanych od strony ich funkeji wska-
zywania na Boga, a wiec wewnetrznie modyfikowanych ze
wzgledu na ich poznawalnos¢. S poznawalne tylko jako $lady
Madrosci. O modyfikacji tej nalezy moéwic¢ dlatego, poniewaz
nie¢ plynie ona calkowicie z rzeczy i nie jest faktem jedynie
obiektywnym, lecz poniewaz plynie takze z potrzeb, wyznaczo-
nych przez mistyke. Niewatpliwie rzeczy sa tym, czym je pozna-
jemy. Sa natura cielesna, umyslowa lub duchowa, ale wlasnie
taka, by zwraca¢ uwage na to, ze nie sg pelnig dobra, a tylko
§ladem Dobra i Madrosci. Rzeczy sa Sladem, lecz wlasnie cha-
rakter $ladow wyznaczylo takze zapotrzebowanie mistyki. Sa
to w wypadku Ryszarda szerokie slady obejmujace wszystkie
rzeczy, bedace tymi $ladami, wyr6znionymi prawem, na mocy
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ktorego od nich musi sie zaczyna¢ droga ku zyciu mistycznemu.
W wypadku Tomasza sa juz mniejsze Slady 37 — tylko czlowiek,
nie cala rzeczywistos¢, w wypadku Bernarda — tylko milos¢
czlowieka.

Nie jest to wiec ograniczanie przedmiotu sposobem
idealizmu 38, narzucajgcego $wiatu bytowanie i prawa. Jest to
tylko relacja zaleznosci przedmiotu metafizyki od mistyki
w wypadku kontemplacji, od teologicznej problematyki osoby
w wypadku Abelarda, od zagadnienia Ducha, uzasadniajgcego
sSwiat widzialny, w wypadku Anzelma. Rzeczy pozostaja soba,
pozostaja obiektywnie sladem Boga. Poznajge slad Boga pozna-
jemy to czym one sa.

Przedmiot metafizyki w XIII w. ktéorym jest rzecz jako
rzecz, lecz jako rzecz wskazujaca sobg na Boga, modyfikonany
wiec jest akcentem przydatnosci, a tym samym nabiera cechy
argumentu dla zespolu twierdzen uzasadnianych. Staje sie tez
srodkiem wychowujacym milo$¢, poniewaz przesuwajacym ja
w kierunku pelniejszego dobra, niz to poznawalne w rzeczy,
ktore jest sladem.

Precyzujac te twierdzenia, nalezy uznac, ze: przedmiotem
materialnym metafizyki w XII w. jest rzecz jako rzecz, bedaca
jednak wskazywaniem na Boga (przedmiot materialny i for-
malny quod sa identyczne); przedmiotem formalnym quod jest
rzecz jako wskazujaca soba na Bega; jako to, co jest w niej
poznawalne: slad Madrosci; przedmiotem formalnym quo jest
wyznaczony przez jakiS temat zakresu problematyki metafi-

37 W metafizyce Tomasza tlumacza i uzasadniaja rzeczywistosé *nie
slady, lecz racje przyezyny.

% Nalezy jeszcze podkresli¢, ze zarzut idealizmu teoriopoznawczego
i ontologicznego (Dambska 1., Irracjonalizm a poznanie naukowe, ,,Kwar-
talnik Filozoficzny*, XTIV 1937) jest nie uzasadniony, poniewaz intelekt
nie stwierdza istnienia natur ogélnych (Platon), nie rzutuje w rzeczywistosé
swych poje¢ (Berkley), ani nie dodaje niczego do rzeczywistosei (Kant),
lecz ujmuje w niej tyle tylko prawd ile potrzebnych jest dla uzasadnienia
stawianych probleméw. Wlasciwa rzeczom cecha poznawalnosei jest raczej
przedmiotem formalnym gquod, utozsamiajacym sie zreszta z natura rzeczy.
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zycznej, okreslenie tym samym jej przydatnosci jako argu-
mentu uzasadnianego.

Dla poréwnania warto zaznaczy¢, ze przedmiotem ma-
terialnym metafizyki wspolczesnie rozumianej jest byt jako
konkretny, przedmiotem formalnym quod jest byt jako byt,
jako zdeterminowana, identyczna z sobg tresé, o ile istnieje,
przedmiotem formalnym quod jest metoda.

Dla mistyki w jej powiazaniu z metafizyka, a wiec dla
kontemplacji przedmiotem materialnym jest $lad madrosei;”
przedmiotem formalnym quod jest ustalenie, czy rzecz jest tym
dobrem, przy ktérym moze zatrzymaé sie milo$¢; przedmiotem
formalnym quo jest czynna postawa intelektu szukajacego
1 podziwiajacego 3°.

Dla historyka metafizyki omowione zagadnienie przedmio-
tu, ktérem zajmuje sie metafizyka XII w., ma znaczenie nie tylko
faktu erudycyjnego, niewatpliwie poszerzajacego wiedze o filo-
zofili Sredniowiecza, lecz takze jest poglebieniem wiadomosci
o bycie, tak rzadko poprawnie widzianej i tlumaczonej przez
czlowieka. Argumentem za slusznoscia tego stwierdzenia jest
cho¢by fakt bardzo dlugiego utrzymania sie neoplatonizmu,
jako formuly swiatopogladowej i jako zespolu twierdzen nauko-
wych filozofii. Nawet znaczna ilos¢ odmian neoplatonizmu nie
budzila niepokoju, ktéry mogl umozliwi¢ dostrzezenie pomie-
szania w neoplatonizmie porzadku mysli i bytu, powszechnikéw
i transcendentaliow, poznawania i istnienia. Zapewne korzysci,
ktore uzyskiwalo $redniowiecze z neoplatonizmu uspakajaly
umysly: likwidowanie wlasciwego Platonowi absolutnego dua-
lizmu ducha i materii, podnoszenie wartosci jednostki i jej zycia
wewnetrznego, przydatne w walce z Arabami, wyniesienie
dobra ponad mysl, a przez to podkreslenie Opatrznosci, ratuja-
cej przed fatalizmem i materializmem Arabéw *°. Nawet po-
Iaczenie prawie absolutnej transcendencji Boga i jednoczesnie

39 Podzial przedmiotu mistyki patrz wyzej.

40 Rubczynski W., op. cit., passim.
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glebokiej, emanacyjnej, immanencji wydawalo sie osiagnie-
ciem.

Korzysci te, chociaz niosly z sobg takze mozliwosci i fakty
strat, $wiadcza jednak o tym, jak gleboko wdarl sie neoplato-
nizm w kulture $redniowiecza, ze nawet nie budzil niepokoju.
Nic wiec dziwnego, ze metafizyka i mistyka przejely neopla-
tonska problematyke, ze tak gleboko metafizyka i mistyka
powigzaly sie w kontemplacji. Wynikaly bowiem z jednego
_systemu, z jednej postawy. W tym swietle zrozumiata jest waga
odmian neoplatonizmu, jako grup precyzujacych sie zagadnien
i uje¢. Odmiany te nie tylko stanely u poczatku genezy meta-
fizyki, ale wyznaczyly poprzez zwiazek metafizyki z mistyka
swoisty charakter przedmiotu metafizyki w XII w. Charakter
ten polegajacy na ujmowaniu’ rzeczy, nie jako rzeczy samej
w sobie lecz jako wskazujacej soba na Boga, ma ceche prze-
dzierania sie do obiektywnej, poszukiwanej prawdy, chociaz
dziwi atmosferg subiektywizmu, ktérym W jakims$ sensie jest
zaleznos¢ przedmiotu metafizyki od mistyki. Jest to zaleznosé
poznawczo-bytowa (istnieje to w rzeczy, co jest poznawalnym
sladem Boga), realizujacy sie blad neoplatonizmu, pomieszanie
porzadku mysli i bytu. Pomieszanie to nie przeszkadzalo zreszta
w tym, by rozwinela sie dobra mistyka i zalezna od nich meta-
fizyka, w wypadku np. Ryszarda ze sw. Wiktora nawet wyla-
muje sie z neoplatonizmu.

Okreslenie przedmiotu tej metafizyki, nalezy dodaé, jest
wynikiem porzadkowania problematyki XII w., ewentualnym
osiggnieciem przy pomocy prostego zabiegu patrzenia na w. XII
poprzez zakresy dzisiejszego pojecia filozofii, metafizyki,
mistyki i ujecia w te zakresy grup zagadnien w XII w. oma-
wianych. Jest to pojecie i rozwiniecie drogi, wskazanej przez
Grabmanna (porzadkowal w. XII przy pomocy pojecia scho-
lastyki, mistyki i metody), nawiazanie do stwierdzen Grunwalda,
Baeumkera (stwierdza sie filozofie w XII w.), wyciggniecie
wnioskow z dokonanego przez Dempfa rozréznienia odmian
metafizyki w XII w. W oparciu o to wszystko, obok okreslenia
przedmiotu metafizyki w XII w., mozna bylo dodatkowo, jako
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wyniki poszezegolnych etapéw rozumowania, ustali¢ cechy roz-
poznawcze, neoplatonizmu Sredniowiecznego: symbolizm i dro-
ga w gore aktem tesknoty. Mozna bylo uzasadni¢ odmiany neo-
platonizmu prosta metoda zastosowania wynikow Jasinow-
skiego, czyli przez pokazanie modyfikacji jednej z ustalonych
przez niego cech neoplatonizmu. Dalo sie stwierdzi¢ fakt me-
tafizyki w XII w. i dominante jego kultury, ktéra jest domi-
nantg calego nawet sSredniowiecza: oddanie we wszystkim
pierwszego miejsca Bogu.
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Il en résulte, que si nous considérons Dieu comme ,,tout‘‘ et le monde
comme ,,partie’* tous les cas, a I'exception du quatriéme meénent au pan-
théisme. Mais dans la philosophie dionysienne nous n’avons & considérer
que le quatriéme cas. Le monde ne peut participer immédiatement a Dieu
(exclusion du premier cas), il ne peut participer que par l'intermédiaire de
I’amour providentiel et des idées. Toutefois le rapport des idées et de la
Providence & Dieu n’est pas un rapport absolument nécessaire, c¢’est un
rapport contingent. Ces deux choses different réellement de la nature de
Dieu. Ainsi done le monde créé ne participe pas a Dieu, dans le sens d’une
participation médiate, essentielle, mais bien accidentelle, non nécessaire. Le
systéme du Pseudo-Denys n’est par conséquent pas un systéme panthéi-
stique.

Ad c. D’apres ce qu’on a dit antérieurement, la possibilité d’une
union des étres avec Dieu dans un proces d’élévation vers Lui est exclue.
Il ne se réalise ici qu'un rapprochement par voie de I'amour et des idées,
mais une participation immédiate a la nature de Dieu est exclue. Chez
les étres doués de raison et du libre arbitre ce rapprochement se réalise
par la grace.

MIECZISLAS GOGACZ
L’OBJET DE LA METAPHYSIQUE AU XII SIECLE

Le XITI siecle na connaissait pas la métaphysique en tant que disci-
pline spéeiale. A cette époque on ne s’ocupait que de problémes touchant
a l’essence des choses, de leurs raisons. Ce sont indublitablement des que-
stions du domaine de la métaphysique, on peut done parler de métaphy-
sique au XII siecle.

En posant le probleme de I’essence des choses et de la chose elle-méme,
la métaphysique par cela meme définit et.signale son objet. Mais au XIT
siécle cet objet n’était pas la chose en tant que chose, mais la chose comme
ce qui indique Dieu. Les choses sont évidemment elles-mémes, corpolelles,
intellectuelles, spirituelles, et comme telles — étant plus ou moins parfai-
tes — elles indiquent un étre parfait, pouvant suffire & I’'amour humain
qui le sollicite. L’homme connait donc les choses comme ce qui le dirige
vers Dieu.

Cette modification ‘de I'objet de la métaphysique au XII siecle ne di-
minue pas la valeur des problémes métaphysiques, mais indique les atta-
ches profondes et spécifiques de la métaphysique avec la mystique. Le pro-
bleme du rapport entre 'homme et Dieu est le probléeme dominant de la
culture du moyen age, il exigeait donc des explications et des arguments de
métaphisique. On a donc entrepris autant de probléemes de métaphysique
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qu’il en fallait pour les preuves exigées La chose en tant que chose comme
objet de métaphysique fut concue relativement & sa fonection de signaler,
ce qui intéressatt surtout la mystique.

La dépendance de 'objet de la métaphysique de la mystique est causée
aussi par la maniére générale de concevoir les problémes de métaphysique.
Abélard, I’école de Chartres, Richard de Saint Victor — Anselm un peu
plus to6t- ne s’occupent que de ces problémes de métaphysique, qui leur
sont nécessaires pour éclairer ou donmer des arguments aux problemes
théologiques qui les intéressent. C’est Richard qui parmi eux est le plus
grand métaphysicien. Chez lui le rapport du monde a Dieu est fondé sur
une théorie de tout le réel. (Thomas d’Aquin se limite a la theorie de
I’homme).

Le fait qu'on s’occupait de métaphysique, afin de trouve: des argu-
ments pour les problemes de théologie ou de mystique, est aussi causé par
la situation de la philosophie au XII siécle. La philosophie au XII siecle
n’est pas une discipline, c’est une maniere d’envisager le monde. Cette
maniere est un néoplatonisme spécifique, accepté sans discussion, qui
embrassait tous les_domaines de la culture et qui, avec le temps, fut divisé
en maintes variétés. Au XIT siecle il y a des variétés de métaphysique et
de mystique. Ce sont toujours des modifications d’un des traits caracté-
ristiques du néoplatonisme de Plotin (I'ordre des étres, le principe d’une
substance dynamique). . La méthaphysique néoplatonicienne du moyen
age a pour trait caractéristique le symbolisme (ontologique et méthodique)
et la mystique — une montée par un acte de désir et d’attente. Ce carac-
tere provient de l'objet de la métaphysique. Il souligne qu’il est propre
aux choses d’indiquer Dieu.

JEAN LEWICKI -

AUX SOURCES DES IDEES PHILOSOPHIQUES D’ALCHER DE
CLATRVAUX )

Les problémes touchant la doctrine d’Alcher de Clairvaux sur Dieu,
n’ont étéstraites jusqu’a présent par aucun des auteurs qui s’intéressaient
aux idées d’Alcher. Et cependant ces problémes occupent une place im-
portante dans 'oeuvre de Alcher et laissent voir de nombreux emprunts
a Anselme de Cantorbery, & Gennadius de Marseille, & Bede le Vénérable et
4 un écrit pseudo-ambrosien, intitulé De dignitate conditionis humanae. —
Il faut signaler tout spécialement les emprunts dias & Anselme, qui n’ont
pas été signalés par les auteurs informant dans certaine manuels et en-
cyclopédies des influences que subissait Alcher. Clest d’Anselme qu'il
prit la doctrine typiquement augustinienne que lintrospection mene le





