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EWANGELIA W KULTURZE I DZIEJACH

Sesja naukowa Instytutu Jana Pawta Il KUL oraz Polskiego Instytutu
Kultury Chrzescijanskiej w Rzymie. Lublin, 8 - 22 maja 1987 r.

1. HISTORYCZNO-ANTROPOLO-
GICZNE WPROWADZENIE

Wspolczesnos¢ - XX  wiek,
zwlaszcza jego druga polowa -
uswiadomila w niespotykanym do-
tad stopniu waznosé¢, zarowno dla
Kosciola jak i dla kultury ludzkiej w
ogole, problemu ewangelizacp w
kulturze 1 poprzez kulturg. Podsta-
w3 upowszechnienia rangi tego pro-
blemu staly si¢ pewne przestanki
naukowe, filozoficzne 1 teologiczne,
ktore doszly do glosu, a nawet uzy-
skaly znacznga popularnosé¢ w ostat-
nmich dziesi¢cioleciach. Stanowia je
m.in. odkrycia i ustalenia antropolo-
gii kulturowe) ~ prowadzace do tezy
o aksjologiczne) rownorzednosci
wigkszosci kultur lokalnych; tezy fi-
lozoficzno-teologiczne personalizmu
- eksponujgce istotng rownosé
wszystkich ludzi na gruncie osobo-
we) godnosci; wreszcie duzg rolg
odegral tu Sobor Watykansks I
i jego dokumenty, akcentujace
funkc)¢ misyjng 1 ekumeniczng
chrzescijanstwa (zwlaszcza Gau-
dium et spes oraz Ad gentes).

Czlowiek w swe} dziatalnosci
istotnie ludzkiej stwarza wokol sie-
bie sfer¢ naznaczonga humanizacyj-
nym rysem. Owa swoista dla kazde-
go narodu, regionu, a nawet jedno-

stkowego czlowieka ,homosfera™,
stanowi jego podstawowe Srodowis-
ko, zwrotnie oddzialywuje ono na
samego tworce — cztowieka: poprzez
specyfik¢ j¢zyka, tradycje, obycza-
jowosé, system wierzen itd. W za-
leznosci od charakteru 1 wartosci tej
w~homosfery” cztowiek moze stac si¢
bardzie) albo mniejczt o w i e-
k L. ¢ m. Wykluczajac bowiem
wszelki skrajny determinizm, kultu-
ra, w jakiej jednostka najscisle) tkwi
1 ktorg wspoltstanowi - owa ,,homos-
fera” czy srodowisko podstawowe
cztlowicka - wusprawnia, ulatwia
i wspOtwarunkuje jego aktualizacjg
osobowa, spelnianie istotnie ludz-
kich zadan, albo przeciwnie - jego
aktualizacj¢ antyosobowa i spetnia-
nic jakiego$ planu okreslonego
antywartoscia (ztem) czy wrecz dez-
integracja naznaczong chaosem lub
przypadkiem. Stad misja ewangeli-
zacji czlowieka, ktoére) Kosciél od-
dany jest od poczatku swej dzialal-
nosci, musi by¢ misja ewangelizacji
kultury tego cztowieka i jego same-
go poprzez Kultur¢g. Musi uwzgled-
nia¢ lokalny ksztalt j koloryt kultury
dane) wspolnoty i czlowieka. M6-
wigc doi w jego szczegdlnym jgzy-
ku, Koscioét odkrywa ogolne, przy-
gotowane potencjalnie, niejako
otwarte i1 czekajagce na tresci Ewan-
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gelii poktady duszy, wlasciwe kazde-
mu czlowiekowi. Nie ma w Swietle
tych tez (wykluczajac systemy anty-
-ludzkie, anty-kulturowe) kultur
wepszych” 1 ,gorszych”. W aspekcie
antropologicznej  otwartoSci na
ewangelizacje¢ i jej tresci kultury sa
sobie roOwne; r6znig si¢ jedynie stop-
niem przyjgcia, nasycenia i1 aktuali-
zacji tych tresci.

Swiadomo$é tych przestanek w
Kosciele stawala si¢ po Vaticanum 11
coraz wyrazniejesza. Duszpasterskie
konkluzje wynikajace z nich strescit
Pawel VI w adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandi (1975). Swoisty
za$ szczyt te) problematyki obserwu-
jemy za pontyfikatu Jana Pawta II,
ktorego encyklika Slavorum apostoli
(1985) jest w duze) mierze poswigco-
na zagadnieniom ewangelizacji kul-
tury i inkulturacji Ewangelii wraz z
nawigzaniem do historycznie istot-
nych antecedenséw tych idei.

2. .EWANGELIA I KULTURA” -
SESJA W KATOLICKIM
UNIWERSYTECIE LUBELSKIM

Europa jest kregiem kulturowym
najsilniej zwigzanym i zakorzenio-
nym w Ewangelii. Jej historyczne
poczatkl przenikni¢te sa i1deamt
i warto§ciami chrze$cijaiskimi, jej
za$ proces dziejowy, z licznymi kry-
zysami, a w ostatnich wiekach nawet
zagrozeniami kulturowymi, posiada
swoj istotny wspélczynnik w postact
ewangelizacji i odstgpstwa od niej.
Coraz czesciej sprawy te staja si¢
przedmiotem zastanowienia nauko-
wego 1 duszpasterskiego. Wspél-
organizator sesji naukowej, bedace;]
tematem niniejszego omoéwienia —

Polski Instytut Kultury Chrzescijaii-
skiej z siedziba w Rzymie - zrealizo-
wal w tym miescie w kwietniu 1986
r. (razem z Papieska Rada do spraw
Kultury) konferencje pt. ,,Chrzesci-
janskie dziedzictwo kultury europej-
skiej w swiadomosci wspoiczesnych”
w obsadzie mi¢dzynarodowej. Obec-
nie, miejscem mi¢dzynarodowego
spotkania stal si¢ Lublin, przedmiot
za$ zostal zaciesniony do Europy
Srodkowe;j.

To ograniczenie bylo jednak tyl-
ko pozorne. Europa Srodkowa ma
w historii calego kontynentu swo
szczegbiny udzial. Proces ewangeli-
zacyjny objal ja w okresie, gdy
chrzescijanstwo europejskie ulegato
daleko idacemu podzialowi: na
Wschéd 1 Zachéd, z osrodkami w
Konstantynopolu i Rzymie. Kraje
tego rejonu Europy — zwlaszcza slo-
wianszczyzny - stawaly sie wiec
miejscem mediacji dwu prze-
ciwstawiajacych si¢ juz wtedy tende-
ncji  doktrynailnych, liturgicznych
1 kulturowych. Swoistym symbolem
owe] medialnosci kulturowo-ewan-
gelizacyjnej obszaru, do ktorego za-’
licza si¢ réwniez 1 Polska, jest fakt
patronowania Europie 1 jej kulturze
przez Swi¢tych — Benedykta oraz
Cyryla 1 Metodego - ktorzy repre-
zentuja owe dwie tendencje syntety-
zowane wéwczas w postaci miodego
chrze$cijanistwa Wielkich Moraw,
Polski 1 Rusi.

Owa préba syntezy religijnej
i kulturowej z wiek6éw IX -~ XI byla
na tyle znaczaca, ze przetrwala - czy
raczej zostala ozywiona przez Kos-
ciét w ostatnich dwu wiekach. Obec-
nie w dobie wzrastania zjawisk schiz-
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my, partykularyzacji i relatywizacji
kulturowej, ktérym towarzyszy -+
czgsto jako skutek — proces odcho-
dzema od wiary 1 relign, warto$¢
koncyliacji 1 idea mediacji oraz eku-
menizmu nabraly szczegélnego zna-
czenia. Europa Srodkowa dostarcza
w tej mierze wiele materialu badaw-
czego, nie tylko z okresu poczatkow
chrystianizacji, lecz réwniez z wie-
kéw pézniejszych, a nawet calkiem
wspolczesnych.

R6éwno na miesiac przed przyjaz-
dem Ojca §w. do Polski, w ramach
duchowego . przygotowanmia do
uczestniczenia w III Pielgrzymce,
spotecznosci — Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, pozostatych
uczelni Lublina, wreszcie samego
miasta i gosci przybylych z zewnatrz,
zostaly zaproszone do wzi¢cia udzia-
tu w sesji naukowej zorganizowane)
przez Instytut Jan Pawta II KUL!
1 wspomniany Polski Instytut Kultu-
ry Chrzescijanskiej. Codziennie,
przez 12 dni zainteresowani (licznie
wypelniajacy aul¢ KUL) uczestni-
czyli w wykladach oznaczonych
wspOlnym  tytulem: , Ewangelia
i kultura. Doswiadczenie srodkowo-
-europejskie”. Inicjatywie podjete;j
pod patronatem rektora KUL ks.

! Sesja Ewangelia i kultura stanowi czwartg
z kolei doroczng sesj¢ naukowa, organizowa-
n3 przez powstaly w 1983 r. Instytut Jana Pa-
wia II KUL. Poprzednie sesje tego typu byly
poswigcone nast¢pujacym zagadnieniom: Ro-
dzina chrzescijariska (1984), Czlowiek w po-
szukiwaniu zagubionej tozsamosci (1985),
Problem wyzwolenia czlowieka (1986 — zor-
ganizowana wspélnie z Polskim Instytutem
Kultury Chrzescijarfiskiej w siedzibg w Rzy-
mie).

bpa prof. Piotra Hemperka towarzy-
szyta aktywna obecno$é prorekto-
row — ks. prof. Jana Szlagi, doc.
Jana Czerkawskiego oraz kierowni-
kow obu Instytutéow — ks. prof. Ta-
deusza Stycznia 1 ks. dra Mariana
Radwana. Otwierali oni oraz doko-
nywali wprowadzen do poszczego6l-
nych wykladow.

Cala sesja oparta byla na dwéch

zrebach ideowych. Pierwszy stano-
wila encyklika Jana Pawta II z 1985
roku Slavorum apostoli, poswigcona
zasygnalizowanej powyzej tradyc)i
europejskiej mediacji i syntezy reli-
gijnej, a takze kulturowej, uosobio-
nej u swych poczatk6w w postaci
§wigtych Cyryla i Metodego. Ten
zragb ideowy wywolywat szereg te-
matéw dotyczacych istoty misyjnej
chrzescijanstwa, stosunku ewangeli-
zacji do kultur lokalnych i zbawczej
funkcji kultury.

Drugi zrab ideowy sesji taczyl
si¢ z jej podtytulem: , Doswiadcze-
nie Srodkowo-europejskie” i odnosit
si¢ SciSle) do obszaru kulturowego,
w ktérym lezy Polska, szczegélnie
za$ Lublin, miasto specjalnie wyr6z-
nione w dziejach przez przecinanie
si¢ w nim drég réznych kultur, reli-
gii i doswiadczern. Doniostym wyz-
nacznikiem tego zr¢gbu poje€ i war-
tosci jest osoba samego papieza
Jana Pawla II, ktérego pontyfikat
z wielka celowa uwaga kieruje si¢ w
strone Europy Srodkowej. Podczas
I pielgrzymki do ojczyzny wyglosil
On w Gnieznie 3 czerwca 1979 r.
znamienne slowa, ktérych adresa-
tem byli Polacy, ale ré6wniez 1 Ukra-
ificy, Bialorusini, Litwini, Stowacy
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1 Czesi. ,,Czyz Chrystus tego nie
chce, czy Duch Swiety tego nie roz-
rzqdza, azeby ten Papiez, ktory nosi
w swojej duszy szczegdlny :zapis
dziejow wlasnego Narodu od same-
go jego poczgtku, ale takze i dzie-
Jow pobratymczych, sqsiednich lu-
dow i narodow, na sposob szczegol-
ny nie ujawnit i nie potwierdzat w
naszej epoce ich obecnosci w Koscie-
le? Ich szczegblnego wkitadu w dzie-
je chrzescijaristwa?”.

Jan Pawel 1lI, papiez z Polski,
potwierdzajagc w prastarej stolicy
polskiego Kosciola 6w aspekt swo-
jego postannictwa (,,7ak, Chrystus
tego chce. Duch Swiety tak rozrzg-
dza”), otwieral niejako swéj ponty-
fikat na te wartosci chrzescijanstwa,
ktére ongi§ stanowily z jednej stro-
ny o wspélnocie takich narodéw jak
Wielkie Morawy, Bulgaria, Polska
i Rus, z drugiej za$, o jednosci dwu
stron Europy: zachodniej 1 wschod-
niej. W dobie wielkich rocznic: Mil-
lenium chrztu Rusi (1988) i 600-lecia
chrztu Litwy (1986) — wskazanie na
istotne sensy chrzescijanstwa $rod-
kowo-europejskiego staje si¢ szcze-
gélnie wazne.

Swoistym zwornikiem dwu zr¢-
béw ideowych sesji lubelskiej byly
stowa Ojca Sw., wypowiedziane w
miesiac po niej, w trakcie spotkania
ze Swiatem nauki, w KUL, 9 VI
1987 r. Nawiazujac do miejsca Unii
Lubelskie) 1 nazywajac je ,,miejscem
trudnego wyzwania”, wskazal, jak
to, co lokalne i szczegétowe, pelni
wazna funkcje w tym, co europej-
skie i uniwersalne. ,Jest to nie tylko
wymowa Unii Lubelskiej, ale wszyst-
ko, co stanowi dziejowy, kulturowy,

etyczny i religijny kontekst tej Unii.
Caly wielki, dziejowy proces spotka-
nia miedzy Zachodem a Wschodem.
Wzajemnego przyciggania sie i od-
pychania. Odpychania - ale i przy-
ciggania. Ten proces nalezy do ca-
tych naszych dziejow. Mozna powie-
dzieé, cale nasze dzieje tkwig w
Srodku tego procesu. /...I Ma to wy-
miar nie tylko polski, ale europejski.

- Owszem, uniwersalny. Z tego wy-

miaru zdawatem sobie sprawe, gdy
idgc za wzorem Pawla VI, ktory
oglosit patronem Europy $w. Bene-
dykta, widziatlem koniecznosé¢ roz-
szerzenia tego .,patronatu’ o dwie
postaci: Apostoltéw Stowianskich,
s‘wu:tych Braci Soluniskich, Cyryla
i Metodego”.

Stowa te dostatecznie okreélaja
kontekst, w jaki wpisala si¢ sesja
KUL-owska ,,Ewangelia i kultura.
Doswiadczenie srodkowo-europej-
skie”, .

3. EWANGELIA W HORYZONCIE
CZLOWIEKA I DZIEJOW

Odpowiednio do wyzej scharak-
teryzowanych zr¢gb6éw ideowych se-
sji, poszczegllne przedstawiane w
trakcie jej przebiegu wykiady moz-
na zaliczy¢ badZz do grupy ogéine;j
problematyki relacji migdzy kultura
i chrzescijafistwem oraz podstawo-
wymi warto§ciami wynikajacym: z
Ewangelii, badZ do grupy odczytow,
ktére problematyk¢ t¢ ujmowaly w
aspekcie doswiadczen historycznych
lub kulturowych krajéw Europy
Srodkowej, w szczegblnosci Polski.
Korzystajac z tego rozréznienia,
przedstawmy wpierw zawartos¢ wy-
ktadéw o aspekcie bardziej uniwer-
salnym.
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Ks. prof. Stanistaw N a g y
z KUL-u w otwierajacym sesj¢ wy-
ktadzie ,Ewangelia a kultura
w Swietle Slavorum apostoli”
zarysowal perspektywe¢ podstawowg
dla wszystkich wystapien tej sesiji.
Perspektywe t¢ stanowi wilasnie
czwarta encyklika Jana Pawia II,
nawigzujaca do swi¢tych Braci So-
turiskich jako do swoistych 1 prze-
dziwnych , drogowskazéw” dla dzi-
siejszego czasu, kiedy to drogi
Ewangelii 1 kultury czesto pozostaja
rozbiezne. Wyklad ks. Nagy'ego
skoncentrowat si¢ na nastepujacych
punktach. Zwigzek kultury i1 Stowa
Bozego istnieje od Zestania Ducha
Swietego. Kosciél od wiekéw wie,
ze jego misja odnosi si¢ do rzeczy-
wistosci - ludzkiej juz kulturowo
uksztaltowanej, ze wprowadza w nig
Ewangelie, a nie inng, ,lepsza” kul-
tur¢. Na tym polega zjawisko inkul-
turacji Ewangeli1, ktéremu tak wiele
uwagi poswigca papiez Wojtyla,
a ktoérego ,prototyp” ustanowili
dwaj swieci stowianscy. Kryzys kul-
tury dzisiejszego Swiata, a zwlaszcza
Europy - konczy ks. Nagy swoje
wystapienie - wiaze si¢ Scisle z odej-
sciem kultury od wartosci chrzesci-
janiskich. Powr6t do tych wartosci,
czyli ponowna ewangelizacja. kultu-
ry, jest warunkiem jej ocalenia,
a tym samym ocalenia czlowieka.
Wazna rol¢ w tym procesie winni
odegra¢ chrzescijanie Europy Srod-
kowe), u ktérych moze najmocniej
przetrwal duch ewangelizacji, wpro-
wadzajacy chrzescijanstwo na te zie-
mie.

Poczatkom ewangelizacji Euro-
py Srodkowej poswiccony byt wy-

kiad prof. dr Felixa Litwy SJ,
zatytutlowany ,,Ewangelizacja i roz-
woj Kosciola na Slowacji”. Profesor
Gregorianum, wspoélpracownik bis-
kupa Tomko z Rzymu, sam syn zie-
mi, ktéra w pierwszym rzedzie
ewangelizowali swigci Cyryl 1 Meto-
dy (opuscit Czechostowacje w 1951
roku), przedstawil poczatki chrystia-
nizacji obszaru Europy Srodkowej,
kiedy Scieraly si¢ na nim tendencje
Zachodu 1 Wschodu. Bylo to doktla-
dnie w IX w. (I faza ewangelizacji
tych terenéw — przez mnichéw Za-
chodu: z Salzburga, Ratyzbony czy
Bawarii ~ zostala zakorniczona ok.
800 roku); gdy w 863 r. na prosbe
kréla Michata rozpoczeta si¢ kam-
pania ewangelizacyjna od strony Bi-
zancjum, na Wielkich Morawach za-
znaczone juz byly silne wplywy Za-
chodu. Zwlaszcza przejawialo sie to
w postaci reguly nawracania stoso-
wanej przez Karola Wielkiego,
gdzie ,,nawraca¢” znaczylo ,,ujedno-
licaé, latynizowaé”. Idee misyjne
szczepione na tym terenie przez
Braci Solunskich: najpierw Cyryla
(przebywal 40 miesiecy na Mora-
wach), po nim za§ Metodego — mu-
sialy wywolaé¢ wrazenie rewolucyj-
ne. Trudno dzi§ oddaé rzeczywiste
rozmiary pracy swietych braci. Krot-
ko mozna powiedzie¢, ze Cyryl sial
nowe idee (jak stworzenie alfabetu
stowiariskiego i1 oparcie na nim litur-
gii slowa lacznie z tlumaczeniem
Mszy sw. 1 Psalterza, zapoczatkowa-
nie przez to jezyka literackiego kul-
tury lokalnej czy polozenie w akcji
wychowawcze] akcentu na mio-
dziez), Metody za§ organizowal
1 kodyfikowal je&. W 885 r. Metody
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zmart 1 rok ten uwazany jest za date
graniczna dziatalnosSci misjonarzy
z Konstantynopola na Stowacji.

To, co najistotniejsze z ich misji,
przetrwalo wieki. To przede wszyst-
kim podstawowe zalozenie ewange-
lizac)i oraz metody inkulturacji, po-
legajace na przekonaniu, ze jedna
wiara wciela sie w wiele kultur re-
gionalnych, realizujac w nich swoja
prawdziwa 1 specyficzng postaé.
Wiaze si¢ z tym plan uczynienia li-
turgii wlasno$cia wspolnoty natural-
nej — narodu - i jego kultury. Wre-
szcie duch syntezy, tak silny w dzie-
le Cyryla i Metodego, a dzi§ obecny
moze najwyraznie) w liturgii obrzad-
ku greko-katolickiego. Wszystkie te
idee 1 wartosci, tak mocno 1 zrozu-
miale przemawiajace do nas wspél-
czesnych, taczy wspdllna cecha: plu-
ralizm przenikni¢ty jedng prawda
1 zespolony nia w jednosC
z wymiarem Wcielenia 3 Zbawienia.

Metafizyczng podstawg owej jed-
noSci kultury 1 Ewangelii stanowi
byt ludzki. Prof. Mieczystaw K r 3-
piec OP (KUL) w wykladzie zaty-
tutowanym ,,Ludzki wymiar kultury
chrzescijanskiej” zarysowal metafi-
zyke cztowieka, z jednej strony, rac-
jonalng, realistyczng i obiektywisty-
czng, z drugiej zas, otwarta na praw-
dy objawione. Metafizyka czlowieka
najbardziej spdjna z ewangeliczng
wiz)a czlowieka ~ twierdzi prelegent
— osnuta jest na kanwie filozofii To-
masza z Akwinu. Szczegdina rolg
w tej wizji cziowieka 1 kultury od-
grywa okreslenie bytu ludzkiego w

» kategoriach hylemorfizmu oraz kul-

tury jako intelektualizacji natury
przez czlowieka. W tak zaanonso-

wanym ujeciu filozoficznym <zlo-
wiek jest bytem aktualizujagcym (wy-
prowadzajacym 2z potencjalnosci)
siebie wraz z opanowywaniem przez
dusze (form¢) swego wymiaru mate-
rialnego. Uymujac 6w proces meta-
fizyczny z punktu widzenia teologii
chrzescijanskiej, cztowiek poprzez
doskonalaca go ,prace” nad samym
soba wiacza sie w akcje zbawienia
i ,przygotowuje” przyszly akt zmar-
twychwstania. Kultura dopomagaja-
ca mu w tym zasluguje na miano
kultury chrzescijanskie;j.

Jednym z wystgpien, w Kktérym
taczyly sie elementy estetyczne i fi-
lozoficzne, byl wykiad doktoranta
honoris causa KUL — Karla Dede-
ciusa, dyrektora Instytutu Niemie-
cko-Polskiego w Darmstadt (RFN).
Wystapienie Dedeciusa opieralo si¢
na mysh wyj¢tej z poematu ks. Ka-
rola Wojtyly , Myslgc Ojczyzna”,
potraktowane) jako motyw wiodacy.
» C2zyZ moze historia poptyngé prze-
ciw prgdowi sumien?’ — spojrzenie
humanisty”. Prelegent podjat ten te-
mat zaréwno z pozycji historyka
i analityka literatury, jak i z punktu
widzenia namyslu nad dziejami.
W pierwszym aspekcie podjal nie-
zwykle cenny trud analizy cale)j ref-
leksyjno-homilijnej poezji Wojtyly,
zawierajace) pytanie wiodace o su-
mienie jednostki w dziejach. Niemal
w kazdym utworze poetyckim auto-
ra ,Rozwazan o ojcostwie” oraz
w~Profilow Cyrenejczyka” odnajduje
si¢, Jak to pokazal Dedecius, 6w
watek borykania sie czlowieka z hi-
storia (dziejami), ktéra jest ,.sumg
naszych  pojedynczych  losow”
(,,Opowies¢ o drzewie zranionym ”).
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Wymowa tych utworéw pozwala na
konstatacje historiozoficzne. Dzieje
przytlaczaja osobe ludzka swym
ogromem i ciemnoscia; jednak ist-
nieja w nich wymiary, pozwalajace
odnaleZ¢ si¢ pojedynczemu cziowie-
kowi. S3 to: mowa ojczysta, ojczyz-
na i Kosciét. W tych wymiarach,
trwajacych w wymiarze dziejowym,
jednostka moze odnaleZ¢ swa auten-
tyczng wolnos€ i prawde¢. Prawda
jest ,kladkq, ktora nas diwiga”
(,,Kosciof”’), a odczytaé ja trzeba w
rzeczywistosci ziemskiej i nadprzy-
rodzonej, w jakiej istniejemy jako
ludzie. Sil¢ trwania osobowego w
przestrzeni historycznej daje nam
mito$¢é, ktérej najwyzszym wzorem
jest Chrystus, droge za$ do prawdy
wskazuje nam zawsze nasze sumie-
nie: ,pytaj sie swojego sumie-
nia”(,,Profile Cyrenejczyka.” Profil
VIII). Bez wzgledu na dyktat for-
macji dziejowych i tych, ktérzy na-
dajg ksztalt spolecznym rzeczywi-
stosciom, sumienie zawsze stanowi
ostateczng instancje ich osadu. Osad
sumienia jednostkowych 0s6b kieru-
jacych si¢ mitoscia, a za kryterium
przyjmujacych prawde, bedzie do
korica dziejéw w mocy oceniac i sta-
raC si¢ O naprawe tych dznejéw
Stwierdzenie to — mimo iZ rzeczywi-
ste dzieje cze¢sto ,,plyng pod pred su-
mien” prawych i wolnych - pozwala
zywi€ nadzieje na przyszie zwycigst-
wo Prawdy i Mitosci w historii.
Karl Dedecius zakornczyl swoj
wyktad przeniesieniem optyki su-
mienia i historii na utwory innych
myslicieli wspéiczesnych (m.in. El-
zenberga, Heideggera) oraz twor-

céow (m.in. Dabrowskiej i Herber-
ta), aby stwierdzi¢ obecnos¢ tych te-
matéw w mysli wszelkiej prowenien-
cji i literaturze kazdej epoki.

Nieoczekiwanie silny akcent filo-
zoficzny, SciSle) za$ egzystencjalny,
zakonczyl spotkanie z pisarzem, Ju-
lianem Stryjkowskim, autorem
m.in. wielu powiesci historycznych
z kregu narodu zydowskiego. Pro-
gramowo spotkanie bylo poswigco-
ne ostatniemu tomowi trylogii staro-
testamentalnej autora, zatytulowa-
nej Juda Makabi. Autor odczytal
kilka fragmentéw powiesci, koncen-
trujac si¢ na postaci Amosa - mio-
dego proroka z obozu Judy Macha-
beusza. Juda - nieustraszony i pro-
fetyczny wédz powstania Zydéw
przeciwko Seleucydom - 1 Amos -
kaptan natchniony mitoscia do ludzi
1 Boga — przywolali kontekst biblij-
ny dziet J. Stryjkowskiego. Lekture
ksiazki dopelniata opowies¢ — posto-
wie autobiograficzne Stryjkowskie-
go, ktéry ukazal swoja zydowska
odyseje¢ kulturowa przez kroétkie sto-
wo: ,Jestem” w tym miejscu styku
kultur, jakim byla tak niedawno
Polska.

To egzystencjalne stowo, bedace
wszak wazng formula filozoficzne;j
ekspresji, autor przywotal ze wspo-
mnien, gdy jako dziecko zydowskie
wyruszyl do polskiej szkoly wyposa-
zony przez ojca wlasnie w nie, jako
jedyne stlowo w jezyku polskim.
Owo ,jestem” urosio do wymiaru
symbolicznego, bardzo znaczaco ko-
nweniujacego z problematyka sesji.
Jak bowiem wyznaczylo kiedy$ sa-
moistno$¢ kulturowa dziecka zydow-
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skiego w polskiej szkole, a dzi$ obe-
cno$¢ pisarza wspoltworzacego kul-
tur¢ polska, tak - poprzez jakies
wJestem!” — wpisuje sie¢ w kulture
Swiata kazda kultura lokalna czy
partykularna, ktéra afirmuje w isto-
cie czlowieka i jego wartosci.

Druga grup¢e wykladéw w ra-
mach sesji ,,Ewangelia i kultura.
Doswiadczenie Srodkowo-europejs-
kie” stanowily odczyty zorientowane
bardziej na histori¢ i kulture posz-
czegllnych  narodow. Oproécz
glownego aspektu przenikania sie¢ w
trakcie dziejow kultury z chrzesci-
janstwem, w wykladach uwzglednio-
no szczegodlnie aspekt polski.

Biorac pod uwage czas histo-
ryczny wchodzema Ewangelii na zie-
mie Europy Srodkowej, nalezy
omawianie te) grupy wykladéw roz-
poczaé od wystgpienia Nikolausa
Lobkowicza, (rektora Uniwersy-
tetu w Eichstitt, RFN), ktory
przedstawil wyktad ,,Koscidt katolic-
ki w Czechach, na Morawach i w
Stowacji. Spojrzenie w przeszltosé¢ w
celu zrozumienia teraZniejszosci”.
Tytul dobrze charakteryzuje zawar-
to$¢ odczytu. Starat si¢ on zinterpre-
towaé dzieje krajow nalezacych do
dzisiejszej Czechostowacji (ze szcze-
g6inym uwzglednieniem historii Ko-
ciota), tak, by daé odpowiedZ na
pytanie o0 historyczne przyczyny
obecnego stanu katolicyzmu na tym
obszarze. Chrzescijaiistwo objelo
te tereny stosunkowo najwczesnie]
(Metody byt w IX w. biskupem Mo-
raw). Przez pierwsze wieki wraz ze
Swiadomos$cia religijna narastala
§wiadomo$§¢ narodowa Czechéw

i Stowakéw. Swiadcza o tym wielkie
imiona nalezace tak do tradyc)i Kos-
ciola jak 1 kultury narodowej: $w.
Wojciech, §w. Agnieszka, §w, Jan
Nepomucen czy wielkie) poboznosci
cesarz Karol 1V.

Wedlug prelegenta ,katastrofy”
dla Kosciola obecnego w Czechach
1 na Stowacji okazal si¢ konflikt reli-
gijny na tle postaci i programu ,,czes-
kiego luteranizmu” Jana Husa. Po-
tepiony przez Kosci6l 1 nast¢pnie
spalony na stosie w 1415 r. Hus stal
si¢ zarzewiem dlugotrwalego kon-
fliktu, wiacznie z konfliktem zbroj-
nym, az do XVII w., kiedy to oficjal-
ny Kosciot katolicki odni6st zwycigst-
wo, ale li tylko militarne (Biata Goéra,
1628). Poczawszy bowiem od Husa
Kosci6t oficjalny — rzymski i hierar-
chiczny - zwlaszcza w Czechach, ale
1 na Stowacji rozchodzi si¢ w coraz
wigkszym stopniu z ko$ciolem ludo-
wym, Zwiazanym z nurtem narodo-
wym, w duzym zakresie szlachec-
kim, lecz przewaznie plebejskim.
Cala logika. dziejow tych krain pro-
wadzi w kierunku przeciwnym niz to
zakladali swigci Cyryl i Metody.
Kultura narodowa wiaze sie z nur-
tem protestanckim. Jezyk rodzimy
staje si¢ jezykiem praktycznie chiop-
skim, duza cze$§¢ kulturotwoércza
spoteczenstwa emigruje. Proces ten
poglebit si¢ jeszcze w XIX w. na
skutek zwiazkéw ustrojowych z Au-
stria. Pierwsze dziesieciolecia XX w.
sa )Jedynie konsekwencja ideowo-
-kulturowa tego ciagu: mioda wia-
dza czechostlowacka opowiada si¢ w
duzej mierze ze wzgledéw politycz-
nych za Kosciolem Narodowym, a
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przeciwko tradycyjnemu Kosciolowi
katolickiemu. Tak ,przygotowana™
dyferencjacja chrzescijanstwa stwo-
rzyla po 1948 r. tatwy grunt do dal-
szego oslabienia Kosciota 1 podzia-
I6w w jego tonie. Prof. Lobkowicz -
Czech z pochodzenia —+ dostrzega je-
dnak réwniez jasne punkty w tej
dziedzinie. Giéwne podstawy do na-
dziei budzi ozywienie katolicyzmu
(zwlaszcza miodych) w Czechosto-
wacji, obserwowane po wyborze
Jana Pawla II.

Zblizony, jesh idzie o konkluzje,
cho¢ mniej akcentujacy dramat his-
torii, byl wyklad przedstawiony
przez Wegrow, benedyktynow z kla-
sztoru Pannonhalma - O. Richarda
Korzenszky’ego (autora) oraz
O. Wojciecha Adama Samorjai,
ttumacza 1 lektora. Odczyt nosil ty-
tul ,,Chrzescijanskie z’rééila i korze-
nie kultury wegierskiej”, a koncen-
trowal si¢ na ujawnianiu szeregu sla-
déw 1 tropow chrzescijanskich istnie-
jacych w kulturze Wegier. Jgzyk,
sztuka, folklor, architektura i poezja
— to dziedziny, w ktoérych do dzi$
przetrwala swiadomos¢ przepojona
Ewangeliag. Kultura weggierska bo-
wiem - taka jest gidwna teza odczy-
tu — to kultura chrzescijanska, nie
kultura ,,ochrzczona” religia chrzes-
cijaniska. Sw. Stefan — wladca i dusz-
pasterz — ewangelizowal lud wegier-
ski (jego ojciec, ksiaze Gejza przy)al
chrzest w 974 r.), ustanawiajac zr¢gby
panstwowosci 1 podnoszgc poczucie
narodowe. Skomplikowane dzieje

te) czesci Europy przerwaly watek
cyrylo-metodianski kultury wegiers-
kiej. Dzi$ (dokladnie w 1986 r.) we-

diug danych panstwowych tylko nie-
cale 13,5% Wegrow utozsamia sie
z Kosciotem (choé prawie 50 % oby-
wateli uwaza si¢ za ,,swoiscie religij-
nych”). Prelegenci z Pannonhalma
podaj)a rowniez, ze statystyki samo-
béjstw, rozwodéw 1 narkomanii na-
leza na Wegrzech do najwyzszych w
swiecie. Rowniez tutaj pewne ozy-
wienie religijne (widoczne nawet w
srodkach spotecznego przekazu) bu-
dzi nadzieje, a w perspektywie spo-
lecznej wydaje si¢ nawet byC - szan-
$3.

Najwigce) uwagi poswiecono na
sesji sasiadom ze wschodu. Byto tak
nie tylko ze wzgledéow jubileuszo-
wych (600 lecie chrztu Litwy w 1986
r., Millenium chrztu Rusi Kijowskiej
w 1988 r.). Stosunki ze wschodnimi
sasiadami byly cz¢stokroé¢ decyduja-
ce dla los6w Polski, w sensie kultu-
rowym za$ okreslily nasz charakter
w jego najbogatszych cechach.

Do zwiazkéw z naszym najwigk-
szym sasiadem ze wschodu — Ukrai-
ng — nawigzal Ryszard Luziny,
(Uniwersytet Jagiellonski, KUL) w
wykladzie ,Tysigc lat symbiozy
Ewangelii i kultury ukrainskiej”. Ten
kraj oraz naréd najtragicznie) od-
czul - 1 odczuwa nadal - swoj status
na styku nacji, kultur 1 religii. Obda-
rzona z reki Wlodzimierza Wielkie-
go (pdiniej Swietego) bizantyjskim
rozumieniem Ewangelii, Ru$ Kijow-
ska przezyla swoj ,,zloty wiek” do
poltowy XIII w. Po upadku Kijowa w
wyniku inwazji Mongoléw, jednosé
narodu, panstwa, kultury i religi za-
cz¢la pekaé¢. Po XIV w. byly juz
trzy organizmy narodowo-kulturowe
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(Ukraina, Bialorus$ i Rosja Moskiew-
ska), miedzy ktorymi wigcej bylo
napi¢€ niz harmonii.

Ukraina pozostala krajem po-

granicza: Wschodu i Zachodu, pra-

wostawia 1 katolicyzmu, kultury za-
chodniej i bizantynizmu. W normal-
nych warunkach egzystencji ludzi
1 spoleczenstw taki status jest kultu-
rowo najplodniejszy. Jednak Ukrai-
na optacita bogactwo kultury, litera-
tury i1 sztuki rozdarciem 1t walkg oraz
nieprzerwanym stanem zagrozenia.
Rowniez Polske tacza z tym naro-
dem wigzy tylez bogate, co tragiczne
(do§¢ wspomnie¢ ciezkie wojny
XVII w., okres niesprawiedliwosci
1 nieufnosci w 20-leciu migdzywo-
jennym XX w., czy los Lemkéw po
wojnie). Ewangelizacja przytloczo-
na byla polityka i sporami narodo-
wymi. Tak stalo si¢ z Unig Brzeska
(1596) i jej kontynuacja. Wielki, na
miare Kosciola powszechnego akt
syntezy katolicyzmu i prawostawia,
wyprzedzajacy ranga ekumeniczna
swlOj czas o Kkilka stulect ~ jak po-
wiedzial prelegent - , zamiast polg-
czyé, wprowadzit rozdarcie”.

Dzi$ nar6d ukrainski jest wciaz -
Czy raczej na nowo - otwarty na
“ewangelizacje. Dzieje zlaczyly nas
z tym narodem na trwale, zwlaszcza
jako chrzescijan. Duch Ewangelii
obejmuje nas razem 1 troska o braci
w Chrystusie, szczegllnie unitéw,
stanowi nasza moralna i dziejowa
powinnosc.

Do przekonania tego nawigzat
rOwniez odczyt kard. Henryka
Gulbinowicza pt. ,Ewangelia
a kultura — do$wiadczenie bialorus-

kie”. Metropolita Wroctawski przed-

stawil erudycyjny wyktad dotyczacy
dziejéw kultury, w tym Kosciola, na
terenach Rusi Zachodniej (wyklad
objal dzieje tego obszaru do XIX
wieku), uzupetniajac odczyt nauko-
wy postowiem o charakterze osobi-
stym. (Dla ks. Kardynala bowiem
ziemie te s3 ziemiami oOjczystymi).
Sytuacje Bialorusi wyznaczyl ten
sam kontekst historyczny, co w
przypadku Ukrainy. Po upadku Ki-
jowa w 1240 r. nar6d Rusi Zachod-
niej — rozdrobnionej i zdezintegro-
wanej politycznie — coraz wigcej
wiazal sie z Litwa — wowczas jeszcze
pogarnska. Z drugie) strony, kulture
BialorusinOw ksztattowala ekspans-
ja moskiewska. Ten podwdjny
wplyw, a nawet konflikt wpltywow,
stal si¢ jeszcze silniejszy po chrzcie
Litwy, gdy widoczna stala si¢ pewna
okcydentalizacja kultury ksztaltowa-
ne) pod wplywem zachodu.
Prelegent dostrzegt przelomowy
punkt tych stosunkéw w momencie
Unii Litewskiej (1569). Rozwija si¢
wlwczas intensywnie piSmiennict-
wo, literatura, sSwiadomos¢ religijna
Biatorusinéw, w znacznym stopniu
pod wplywem promieniowania Kkul-
tury zachodniej. Duza role kulturo-
wa odegrala postawa i dziatalnosé
unitéw. Przez 400 lat Ru$ Biata po-
zostawala w kregu relacji z Polska
i Litwa. Jako organizm stabszy -
kulturowo, politycznie i gospodar-
czo - ulegala wplywom sasiadow.
Stad stosunkowo niski poziom $wia-
domosci narodowej i politycznej
Bialorusin6w w poréwnaniu z kultu-

ra panujaca np. w Rzeczypospolite;.
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Jednak duch tolerancji i uszanowa-
nie podmiotowosci drugiego naro-
du, jaki wigze si¢ z prawidiowo po-
jeta idea ewangelizacji 1 jaki przy-
Swiecal Unii Lubelskiej, powodowat
zadziwiajaca trwalo$é poczucia od-
rebnosci Bialorusin6w zamieszkuja-
cych w granicach Polski. Widaé to
szczegllnie wyraznie, gdy poréwna
si¢ silny zanik poczucia narodowosci
tej wspélnoty na terenach rosyj-
skich.

Trzecim waznym s3siadem Pol-
ski na wschodzie, w aspekcie jedno-
czacego wplywu Ewangelii, jest Li-
twa. Wykiad na temat tego narodu
przedstawil Aleksander Gieysz-
tor (Uniwersytet Warszawski, byly
prezes PAN, dyrektor Zamku Kro-
lewskiego w Warszawie). Jego od-
czyt nosit tytul: ,,Chrystianizacja Li-
twy w X1V i XV wieku”. Zastapil on
nie mogacego przyby¢ na ses)¢ abpa
Liudvikasa Povilonisa z Kowna,
przewidzianego z wyktadem ,,600 lat

obecnosci chrzescijaristwa na Litwie”.
Prelegent z Warszawy skoncen-

trowal si¢ na pewnych tematach,
ujawniajacych specyfike stosunkowo
péZnego procesu chrystianizacji Li-
twy. Skupil si¢ na powodach trud-
nosci ewangelizac)i (wymieniajac
staba organizacj¢ misji Kosciola,
swoiste, trudne warunki geograficz-
ne oraz opor kultury ludowe)j Litwi-
néw i Zmudzinéw), dynamice roz-
woju sieci diecezjalno-parafialne)
Kosciola katolickiego, relacjach kul-
turowych wigzacych si¢ z faktem
przyjscia chrzescijaristwa na Litwe
z Polski oraz na aspekcie ludzkim
ewangelizacji (wskazal m.in. na
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w0sobisty ekumenizm Jagietly i Kazi-
mierza Jagielloriczyka). Na podsta-
wie odczytu prof. Gieysztora rodzi
si¢ przekonanie, iz poczatki ewange-
lizac)ji na Litwie zachowu)a szereg
cech idealu cyrylo-metodianskiego,
mimo sporego odst¢pu czasu dziela-
cego ten okres od dziatalnosci §wie-
tych braci. Szanuje si¢ zastang tkan-
ke kulturowa 1 jezykowa ludu (ist-
nie)3 np. przekazy, ze wielki ksiaze
Jagiello nauczal modlitw w jezyku
litewskim) 1 stosuje si¢ — zwlaszcza
do ludzi starych ~ zasade tolerancji.
W pierwszych stuleciach po chrzcie
(do XVI w.) kultura polska byla dla
organizmu litewskiego pasem tran-
smisyjnym okcydentalizacji, ktéra
stanowita dla Litwy element konie-
cznej obrony przed rusyfikacja kul-
tury. Dopiero od XVI w. zaznaczyt
si¢ coraz wyrazniejszy wplyw tende-
ncji polonizujacych na Litwie,
a wiec wypierajacych rdzennie litew-
skie pierwiastki kultury.

Okres poczatkéw ewangelizacji
na Litwie zbiega si¢ w dziejach
z osiagni¢ciem przez Rzeczpospolita
Polska wyjatkowego ksztaltu ustro-
jowego, kulturowego i religijnego.
Na ksztalt ten wskazal w aspekcie
tolerancji 1 otwartosci na inne kultu-
ry Jan Pawel II w czasie ostatniej
pielgrzymki, moéwiac o ,kraju szero-
ko otwartym dla wszystkich” (Prze-
mowienie w Zamku Krolewskim
w Warszawie, 8 VI 1987 r.).

Okres XV i XVI w. Rzeczypos-
politej scharakteryzowal w swym
odczycie ,Ethos polityczny Polski
Jagiellonéw” Stefan Swiezawski
(KUL, ATK). Polska Jagiellonéw
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byla wléwczas krajem i panistwem
wyjatkowym. Eaczyla w sobie wie-
los¢ zywioléw narodowych i religij-
nych, w ustawach kierowala si¢ tole-
rancja oraz przekonaniem o réwnos-
ci wszystkich os6b, wladza jej opie-
rala si¢ zas na zasadach cnoty posza-
nowania prawdy i sprawiedliwosci
oraz stuzby narodowi. Przyczyn tego
ksztaltu ustrojowego upatruje prof.
Swiezawski w atmosferze duchowej
6wczesnego Krélestwa Polskiego,
ktora konstytuowaly z jednej strony,
dojrzaly katolicyzm wiladcow, du-
chowienstwa i szlachty, a z drugiej,
intelektualny wplyw promieniujacy
z Akademii Krakowskiej. To za
sprawa takich myslicieli jak Stani-
staw ze Skarbimierza, Pawel Wiod-
kowic, Jan Ostrorog i Wawrzyniec z
Raciborza wplyw intelektualny pro-
mieniowal na zycie publiczne Polski
1 tworzyl jego specyficzny ethos.
Sktadal si¢ nan przede wszystkim
ekumenizm i idgca za nim tolerancja
nie tylko w dziedzinie religijnej, lecz
takze kulturowej i politycznej. ,,Non
unitas in uniformitate, sed unitas in
varietate” Mikotaja z Kuzy byla has-
tem dwu pierwszych cech ethosu
tych wiekéw: Unia Lubelska, stosu-
nek do husytow 1 innych ugrupowarni
1 wyznan, znajdujacych wowczas
w Polsce miejsce schronienia, czy
stynne wystapienia polskiej delegac)i
na Soborze w Konstancji w obronie
godnosci wszystkich os6b ludzkich,
w tym réwniez pogan, stanowig naj-
dobitniejsze przejawy tych cech. Na
tych samych zasadach teologicznych
i filozoficznych opierata sie cecha
pacyfizmu, wedlug ktére) tylko woj-

na obronna i sprawiedliwa dopusz-
czalna jest w paristwie prawdziwie
chrzescijaniskim. Demokratyzm to
czwarta cecha ethosu Jagiellonéw,
wymieniona przez prelegenta. Cho¢
pelnoprawnym ,ludem” byla wow-
czas jedynie szlachta, to przeciez za-
sada rownosci wobec prawa, wobec
ktorego nawet majestat musial si¢
poddaé (zasada rex sub lege), domi-
nowata w duchu spolecznym 1 nie
byto od niej odwrotu. Inaczej rozwi-
jal si¢ ten duch w innych krajach
Europy, w ktorej od polowy XV
wieku zaczyna si¢ przyjmowaé abso-
lutyzm wedlug recepty N. Machia-
vellego. Ten ethos Polski, bedacy
jak si¢ mozna domyslaé, jedna
z przyczyn stabo$ci panstwa, a na-
stgpnie jego kleski — pozostal prze-
ciez trwala wartoscia w horyzoncie
wartosci Europy 1 dzi§ nieoczekiwa-
nie odzywa w ideatach politycznych
1 kulturowych swiata zachodniego.

Najbardziej wyraznym przeja-
wem formacji kulturowej narodu
1 panstwa jest jego literatura i sztu-
ka. Dtlugotrwala ,praca ducha”
w otwartej na dialog, cho¢ nie wol-
nej od konflitktu kulturze Piastow, a
nast¢pnie Jagiellonéw, dala najdoj-
rzalsze owoce w artystycznej spusci-
Znie romantyzmu.

Okres ten byl szczeg6lnym cza-
sem, kiedy to jednos$¢ regionalnych
kultur, spojonych wiarg chrzescijan-
ska dawala najbogatsze rezultaty
Swiadomosci narodowych i dziel
sztuki. Zajal si¢ nimi jeden z najwy-
bitniejszych znawcéw tej epoki,
Czestaw Zgorzelski (KUL)
przedstawiajac wyklad ,,Polski ro-
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mantyzm w Rzeczypospolitej Wielu
Narodow. W wykladzie potozony
zostal akcent wlasnie na te ,wielo§¢
narodow”, kulminujaca w kulturze
Polski XIX w. réznorodno$¢ naro-
dowg i kulturowa - polska, ukrain-
ska, litewska i1 bialoruska - ktéra
dawala nie sume, lecz wspdélnote
wiary, idei i sztuki. Sam romantyzm
przyszedl z prowincji. Poczatki te)
formacji ogromnie waznej dla dal-
szych dziejow narodéw wiaza si¢
z takimi miejscami jak Wilno, Krze-
mieniec i Nowogrédek oraz z takimi
ludZzmi jak K. Bohusz, A. Czarnow-
ski, wielcy mecenasi nowej formacji
T. Czacki i1 ksigze A. Czartoryski
oraz najwicksi twércy tej epoki —
Mickiewicz, Goszczynski, Zalewski
i Grabowski.

,,Co jest Zrodiem poezji? Rzeczy-
wistos¢ i prawda” - pisze do Odyrica
Mickiewicz, jednak chodzi mu
0 rzeczywisto$¢ Swiata widzianego
w Swietle ,starych czasOw” narodu
oraz 0 prawde¢ zawierajaca rdzenny
pierwiastek ludowe) tradycji pelne)
tajemnic, poetyckiej intuicji i1 mad-
rosci tego, co niewidzialne.

Takie byly poczatki epoki, zary-
sowane przez prof. Zgorzelskiego
do roku Powstania Listopadowego.
Poczatki owe mialy donioste skutki
dla calego tego czasu, kiedy regio-
nalizmy nie dzielily jeszcze a taczy-
ly, prowincjonalizm zas$ nosil szla-
chetna ceche¢ oryginalnosci wkiadu
do Kkultury uniwersalnej. Wyklad,
choé¢ niepeiny, pozwolil uswiado-
mié, jak dalece prawdziwa kultura,
a w niej sztuka, 2zyja wielo$cia war-
tosci, uj¢é i odczué, i jak duzo utra-

cita kultura polska pozbawiona
owych pierwiastkéw wielu narodéw..

Dwanascie wykladow przedsta-
wionych w trakcie sesji naukowej.
wEwangelia i kultura. Doswiadcze-
nie srodkowo-europejskie” dato cze-
sciowy, aczkolwiek istotny wglad
w sprawe¢ udzialu kultury w dziele
ewangelizacji narodow oraz w pro-
blem ksztaltowania przez ducha
Ewangelii kultury poszczegéinych
wspélnot — kultury rozumianej W jej
réznych wymiarach: moralnym, po-
litycznym a takze artystycznym. W
szczegllnosci stosowana byla przy
omawianiu tej problematyki per-
spektywa ,spojrzenia polskiego”.
Oproécz lekc)i, jakie przyniosty wy-
ktady ses)i, wywolaly one szereg py-
tan.

4. HISTORIOZOFIA POLSKIEGO
ETHOSU POLITYCZNEGO

Polska juz to z racji miejsca, ja-
kie zayjmuje w geografii Europy
Srodkowej, juz to lokalizacji sesji,
stanowila w optyce interpretac)i
wickszosci prezentowanych odczy-
tow — wyrlézniony punkt odniesie-
nia. Z tych samych powodéw Lublin
byl w glosach wielu referentéw mia-
stem O randze symbolu cale) proble-
matyki Srodkowo-wschodniej. Nie
ma w Polsce miasta odpowiedniej-
szego niz Lublin do goszczenia ses)i
na temat s$rodkowo-europejskich
doswiadczen jednosci Ewangelii
1 kultury — stwierdzit we wprowa-
dzeniu w problematykg¢ sesji kierow-
nik Instytutu Jana Pawta 1I, ks. Ta-
deusz Styczen SDS. Posréd kilku
réznych czynnik6w uzasadniajacych
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powyzsza tez¢, byl 1 ten, ze Lublin
stanowil zawsze stolic¢ pogranicza
wschodu 1 zachodu. Najznakomit-
szym symbolem koegzystencji roz-
nych narodéw tego ,pogranicza,
ktore lgczylo a nie dzielito”, jest
Unia Lubelska — akt wigzacy realnie
nar6d polski z litewskim, a faktycz-
nie oddzialywujacy w aspekcie poli-
tyki, gospodarki 1 kultury na stosun-
ki calego owego ,,pogranicza”.

Unia Lubelska — mozna do niej
doda€ inne akty o podobnym walo-
rze, jak Konfederacja Warszawska
(1573), bedaca afirmacja tolerancji
religijnej, czy Unia Brzeska (1596),
bgdaca wyrazem dialogu wschodnie-
go i zachodniego chrzescijaristwa —
jest owocem historiozofii
Jagiellon6éw. Wyraza ja po-
stawa demokratyzmu, otwartosci
i tolerancji, ale zarazem dynamicz-
nej ekspansji kulturowej (w tym
ekonomicznej); ideowo za$ funduje
ja wierno$§¢ Ewangelii oraz - jak to
wykazal prof. Swiezawski — huma-
nistyczna ideologia Akademii Kra-
kowskiej. Trudno w ideatach szacu-
nku dla czlowieka, jego woli, jezyka
i kultury, jakie przySwiecaja owej
historiozofii, nie dostrzega¢ ducho-
wego pokrewiernistwa z postaniem
swigtych Cyryla 1 Metodego. Unia
Lubelska ma swe Zrédia m.in.
w chrzcie 1 Slubie Jagielly.

A jednak w aspekcie rzeczywi-
stoSci dziejowej, w sferze faktow,
historiozofia ta nie okazata sie ko-
rzystna dla Polski. Jak méwit prof.
Fuzny, Unia Brzeska ,zamiast Ig-
czyé, wprowadzita nowe rozdarcie”;
prof. J. Tazbir w dyskusji o Unii

Lubelskiej twierdzi, iz ,,w odleglej
perspektywie mozemy dostrzegaé
praprzyczyny kleski wyrastajgcej
z faktu zawarcia unii”?.

Historycy z wielu stron podwa-
zaja celowos$¢ Unii miedzy Korong
a Ksigstwem. Ze strony polskiej,
obciaza si€¢ Ja odpowiedzialnoscia za
stabos$¢ Rzeczypospolitej Polskiej w
aspekcie ludnosciowym (odplyw
najbardziej przedsiebiorczych Pola-
kéw na Litwe), zewnetrznym (kon-
flikt z Moskw3) i wewnetrznym (ob-
nizenie kultury politycznej w Polsce,
z czasem anarchia liberum veto).

Ze strony litewskiej, zarzuca si¢
Unii, ze uniemozliwila samostano-
wienie polityczne (dominacja Pola-
kéw), kulturalne (polonizacja) i na-
rodowe Litwinéw, utatwita za§ gos-
podarke ekstensywna przybyszéw
z Polski na terenach Litwy. Podob-
niec oceniaja Uni¢ jagiellorniska
Ukraincy i1 Bialorusini. Wszystkie
strony dostrzegaja réwniez zalety
tego ukladu, globalnie jednak zaj-
muj3 postawe krytyczna. Analogicz-
ne wnioski mozna by sformulowaé
odnosnie do prawnego fundamentu
polskiej tolerancji - Konfederacji
Warszawskiej.

Historiozofia Jagiellon6w z bie-

giem wiekOow czynila Rzeczpospolita
Polska wyspa na morzu Europy,

ktérej pairistwa szly zupelnie od-

2 Litwa a Polska. Rozmowy o stratach i ko-
rzysciach. (Dyskusja z udziatem J. Bardacha,
J. Tazbira, T. Wasilewskiego, Z. Wéjcika,
H. Wisnera, H. Lulewicza, Z. Morawskiego,
E. Opalifiskiego, B. Skaradziriskiego, M.J.

Karpa). ,,Tygodnik Powszechny” 1986 nr 51-
52.
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mienng droga ksztatltowania ustroju.
Zderzenie owych formacji politycz-
nych, a w istocie historiozoficznych:
z jednej strony; rosngcego w moc
absolutyzmu, modelu rzagdéw ,silne)
reki” o wysokiej technice pragmaty-
ki politycznej; z drugiej zas, demo-
kracji, pluralizmu i tolerancji z po-
st¢pujacg az do paralizu organizmu
paiistwowego wolnoscia osobistg
jednostek — ttumaczy niejako w as-
pekcie filozofi dziejéw, tragedie
rozbioréw Polski. Unia jagielloniska
przetrwala kilkaset lat, lecz dziata-
jac w Owczesne) sytuacji dziejowej
1 ustrojowe) Europy 1 Polski dziatata
- wraz z innymi czynnikami - de-
strukcyjnie dla Rzeczypospolitej.
Rozbiory zlikwidowaly Uni¢ w sen-
sie politycznym, lecz zostaly takze
Cz¢SCIOWO przez nig przygotowane.
W odréznieniu od pdézniejszych unii
podobnego typu w innych stronach
Europy, jak Austro-Wegry, Walia
1 cze$¢ Irlandii, wreszcie unia Kasty-
li 1 Aragonii w Hiszpanii (dwie
ostatnie unie prosperuja do dzi§) -
idea Unn jagielloniskiej nie zdotlala
uzyska¢ harmonii z realiami polity-
cznymi; niedojrzalos¢ ustrojowa
Rzeczypospolitej Obojga Narodow
oraz obywatelska 1 moralna jej oby-
wateli zadecydowaly o niepowodze-
niu Unii, a méwiac ogdlniej — niepo-
wodzeniu urzeczywistnienia histo-
riozofii Jagiellonow.

Nie jest jednak nieprawda zda-
nie z sesji lubelskie) wyrazajace uza-
sadnienie dumy Polakéw i lublinian
z Unii Lubelskie) — ogélnie zas - z
wielkie) 1 szlachetnej idei paristwa
Jagiellon6éw, Jak si¢ wydaje, wiasnic
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w owym ethosie politycznym, ktéry
warunkowal i pobudzal do aktéw
o0 charakterze Unii Lubelskiej, ist-
nieje gleboki sens i wartos$¢ historio-
zoficzna - mimo, 1Z w Swoim czasie
1 w aspekcie pragmatyzmu politycz-
nego ethos 6w byl skazany — wraz z
panstwem, ktérego fundamenty bu-
dowal - na porazke.

Dopiero dzisia) bowiem - z pun-
ktu widzenia ,,péZnego obserwato-
ra” — widaé, iz ethos ten byl pr e-
kursorska konstrukc)a ideolo-
giczng. Dzis§ - po serii krwawych re-
wolucji 1 wojen lacznie z II wojna
Swiatowg, po rozpoznaniu falszy-
wosci wielkich XIX-owiecznych mi-
tow ludzkosci [- - - -] [Ustawa z
dn. 31 VII 81 r., O kontroli publika-
cji 1 widowisk art. 2 pkt 6 (Dz. U.
nr 20 poz. 99, zm. 1983 Dz. U. nr
44, poz. 204)] nie tylko filozofowie
spoleczni 1 m¢zowie stanu, lecz tak-
ze spoleczenstwa 1 narody w duzym
stopniu dojrzaty dozrozumie-
nia wartosci demokracji 1 pluraliz-
mu, tolerancji 1 otwartosci, praw
cztowieka i jego godnosci. Dojrzaly
rowniez w niektérych czesciach
Swiata — jak na to wskazuja w ostat-
nim czasie przykiady Filipin, wielu
krajow Ameryki Lacinskiej czy Ko-
rei Poludniowe) — do tego, by na
mocy wlasnej podmiotowosci 0so-
bowej 1 wspdlnotowej domagaé si¢
od ludzi odpowiedzialnych za rzady
- respektowania tych wartosci.

Mozna powiedzie¢, ze kierunek
dziejow ludzkosci wykazuje na prze-
strzeni ostatnich wiekéw te ornientac-
)€, ktéra wyznaczaly wartosci histo-
nozofii Jagiellonéw. Oczywiscie,
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jest rzecza odregbnej dyskusji, czy
poszczegllne osoby 1 spoteczenstwa
realizujg te wartosci zgodnie z ich
prawdziwa istota. W ciggu ostatnie-
go poélwiecza jednak wzrost rangi
owych wartosci i ich zaposrednicze-
niec w S$wiadomosci spoteczenstw
z jednej strony, a z drugiej zas, mo-
ralne i gospodarcze fiasko ethosu
silty 1 przemocy w wielu czegsciach
Swiata, przyblizyly ten zestaw idei,
ktory nazwaliSmy tutaj historiozofia
Jagiellonéw, do konkretnej rzeczy-
wistosci Zycia ludzkiego.

5. EWANGELIZACJA A DZIEJE

Fakt Wcielenia 1 ogloszenia Do-
brej Nowiny nastapil w zastanej kul-
turze. Transformacje mentalne
i przemiany Kulturowe, jakie zaszly
wsrod narodéw semickich po zsta-
pieniu Chrystusa na ziemi¢, maj3
swoja analogi¢ w czasach misji §wig-
tych Cyryla i Metodego, a takie w
czasach nam wspoélczesnych. Ewan-
gehzacja bowiem jest stanem per-
manentnym. Dokonuje sie stale, od-
kad nastal okres zwany przez S$w.
Pawla ,peiniq czasu”; Stowo Boze
dziata odtad przez Ducha Swietego
na jednostki i wspélnoty ludzkie, na
ré6znorodnos$¢ kultur sktadajacych

si¢ na dzieje ludzkosci. Przeksztal-

cajac dusz¢ ludzka, przeksztalca za-
razem kultur¢ i dzieje. Ewangelia
wchodzac w kulture ,,wprowadza w
nig ferment’, o ktéorym wspomnial
Jan Pawel II° nawiazujac do siéw
Chrystusa o ,,kwasie do trzech miar
mgki” (Mt 13,331 £k 13, 20-21). W
ten sposéb, w ré6znorodnych wymia-
rach dokonuje si¢ swoisty ,,chrzest™
kultury.

Kulture ludzka — owa ,,homosfe-
r¢”’, ktéra w swym ksztalcie suma-
rycznym kaze mowi€ o kulturze Sro-
dowiska, narodu czy nawet ludzkos-
ci — stanowig filozoficznie rzecz bio-
ragc dwa wymiary. Wymiar lokal-
ny lub regionalny - jest specyficz-
ny dla mniejszych lub wigkszych
wspolnot 1 zwigzany z ich uwarunko-
waniami zyciowymi, materialno-bio-
logicznymi, spotecznymi i z obycza-

jowoscia, tak ze mozemy moéwié o

kulturze danego narodu czy ludu,
lecz takze o kulturze np. rodziny.
Drugim wymiarem kazde) kultury
jest wymiar ogélnoludzkl
Ten zwigzany jest z istnieniem im-
plicite, u podstaw kazdego stylu zy-
cia czy ,homosfery” — zestawu twie-
rdzeni, sadéw, ocen i1 norm o charak-
terze ostatecznym 1 absolutnym.
Mozna powiedzie¢, ze na 6w drugi
wymiar sklada si¢ cze$§¢ Swiatopo-
gladu jednostki, a wigc i ideologii
zbiorowosci, 0 ostatecznosciowym
charakterze, a wiec odnoszaca sie
do globalnej struktury $wiata, jego
przyczyn, do definicji 1 wartosci
cziowieka w hierarchii wartosci
w ogole. (Ze wzgledu na zawartosé
drugiego wymiaru stanowigcego kul-
ture¢ - czyli wymiaru ogéinoludzkie-
g0 — mozna sformutowaé pojgcie an-
tykultury?). Obydwa wymiary prze-
nikaja si¢ wzajemnie.

* Przem6wienie Jana Pawla II do Kongre-
gacji Ewangelizacji Narodéw, 16 paZdzierni-
ka 1981 r. (punkt 3).

4 W swietle obicktywnej koncepcji prawdy,
antykulturg bylaby kultura zawierajgca
w swym wymiarze ogélnoludzkim przestanki
ostatecznie negujgce podstawowe wartosci lu-

dzkie, np. kultura wymierzona przeciwko Zy-
ciu czlowieka czy kultura ateistyczna.
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Mnogos¢ kultur wypelniajacych
dzieje ludzkosci na ziemi obok wy-
miar6w roznicujacych posiada po-
tencjalnie wymiar wspolnotowy.
Jest to wtasnie wymiar ogélnoludz-
ki, z istoty swej nastawiony na praw-
de o swiecie 1 miejsce czlowieka
w nim. Wymiar, ze wzgl¢edu na
obiektywne poje¢cie prawdy, zasad-
niczo nierelatywny. Jestto
jednoczesnie podstawowy obszar
dzialania  ewangelizacji.  Duch
Ewangelii wprowadzajac w owo
»serce” Kkultury pierwiastki prawdy,
dobra 1 mitosci, ktore plyna z wiary
1 rzeczywistosci objawionej przez
Chrystusa, modyfikuje w jednocza-
cym dziataniu ludzkosci zaréwno
wymiar ogélnoludzki jak 1 - poprzez
niego — lokalny wymiar sposobu zy-
cia czlowieka i wspodlnoty. Wielos¢
kultur zachowuje swo0)a réznorod-
nos¢, znajdujac rownoczesniec w
Ewangelii jedno$¢ kultury ogdlnolu-
dzkiej spojonej elementem nadprzy-
rodzonej milosci. Tak mozna by za-
rysowa¢  strukturalno-filozoficzne
podstawy owego wielkiego zamie-
rzenia Swigtych Braci Sotuniskich,
ktérzy poswiecili swoje zycie misji
jednosci  Ewangelii utrzymywanej
w réznych kulturach.

Wielkie zamierzenie ewangeliza-
cyjne Cyryla i Metodego zostato
wpisane — mimo wielowiekowe za-
pomnienie — w dzieje chrzescijan-
stwa 1 ludzkosci. Polska jako Rzecz-
pospolita Wielu Narodow 1 wiele na-
rodéw Europy Srodkowej stanowily
naoczng ilustracj¢ tego, jak w kultu-
rach lokalnych jednoczgca sila
Ewangelii stabnie i kruszy si¢ pod
wplywem zdominowania kultur

przez wartosci wewngtrzne (np, nac-
jonalne) lub narzedne ( jak np. wila-
dza czy przemoc). W swiecie Zacho-
du zjawiska te zachodzily jeszcze
szybcie)] 1 pod wplywem innych
czynnikOw kulturowych. Jeszcze inny
charakter ma redukowanie Ewangelii
do polityki lub ekonomii dostrzega-
ne dzis np. w niektérych krajach
Ameryki Lacinskiej. We wszystkich
tych krg¢gach kulturowych mialo
miejsce podobne zjawisko. Proces
dziejowy, stanowiacy ruch formacji
kulturowych, dokonywal si¢ pod
przemoznym wplywem czynnikéw
drugorz¢ednych z punktu widzenia
prawdy o cztowieku 1 nader czesto
dla niego destruktywnych. Prawda
Ewangelii stanowila w tym procesie
coraz bardziej znikomy faktor, zdo-
minowana przez czynnik wladzy,
post¢pu czy specyficznie rozumiane;
sprawiedliwosci spoleczne;.

A jednak dzieje Polski 1 innych
narodow, ukazane w aspekcie ewan-
gehizacyji w wyktadach sesji ,,Ewan-
gelia i kultura”, ukazuj)a réwniez
ksztatty prawdziwe) kultury chrzes-
cijanskiej. Jest to kultura ludzi, u
ktérych tresci ewangeliczne (a wigc
przykazanie mitosci blizniego, zasa-
da otwartos$ci, dialogu, ekumenizmu
1 inne) stanowia refleksyjne tlo
codziennego dzialania. Transforma-
cja kultury poprzez Ewangeli¢ pole-
ga wlasnie na nasyceniu §wiadomos-
ci zbiorowej —owejrefleksji
wspoOlnotowe), pozwalajacej
mowié¢ o duchu narodu lub Kosciota
— wartosciami, ktére czynia kulture,
kulturg chrzescijariskq zarazem w jej
wymiarze lokalnym jak i1 ogdlnolu-
dzkim - czynigc ja tym samym kul-
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turag prawdziwie ludzka. Ewangelia
wchodzac w kulture staje sie je) cz¢-
§écia, lecz tak, ze kultura nabiera dla
cztowieka funkcji zbawczych. Czlo-
wiek wspétzbawia siebie dziatajac z
Chrystusem - w kulturze.

Ten proces jest ciagle dynamicz-
ny. Toczy si¢ w dziejach, ktére z ra-
cji cztowieka, bedacego ich podmio-
tem, odznaczaja si¢ stata obecnoscia
antywartosci. Stale objawia sie w
nich — by¢ moze szczegélnie w na-

szym XX wieku — grozba antykultu-
ry, ktéra jest zawsze przeciwko
Ewangelii. Stad potrzeba ewangeli-
zacji jest ciaggle zywa. Zwlaszcza
dzisiaj. Jak powiedzial Jan Pawel Il
podczas III Pielgrzymki do Ojczyz-
ny: ,,Cala Europa stala sie kontynen-
tem nowego wielkiego wyzwania dla
Ewangelii. I Polska tez”>.

* Homilia na zakoriczenie Il Kongresu Eu-
charystycznego, Warszawa, Plac Defilad,
14 czerwca 1987 r.



