ROCZNIKI FILOZOFICZNE
Tom XVI, zeszyt 4 — 1968

KS. JOZEF PASTUSZKA

KONCEPCJA CZLOWIEKA
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NA TLE WSPOLCZESNYCH HUMANIZMOW

Problem czlowieka jest najwazniejszym zagadnieniem wspoélczesne]j
umystowosci i jego rozwigzanie decyduje o uksztaltowaniu pogladu na
Swiat i zycie. Podczas gdy filozoficzna mys$l grecka byta raczej kosmo-
logiczna, bo czlowieka uwazala za czastke Swiata i te same stosowala
don kryteria, gdy Sredniowiecze patrzylo na Swiat i na czlowieka jako
na refleks Boga, ujmujac rzeczywistos¢ teocentrycznie, to czlowiek no-
woczesny patrzy na nig przede wszystkim pod katem antropologicznym
i na nig przenosi nawet prawa psychologiczne, psychologizujac nauki
i zycie. Kim jest czlowiek, jaka jest jego racja istnienia, jakie przezna-
czenie na ziemi, jaki sens maja pragnienia, ktoére sie wcigz w nim ro-
dza i sklaniaja go do ciaglej aktywnosci, czym sg te niepokoje meta-
fizyczne, jakie go nurtuja? Kazda calosciowa, usystematyzowana proéba
odpowiedzi na te pytania jest juz humanizmem.

Humanizm nowoczesny poza nazwa niewiele wspolnego posiada
z humanizmem historycznym, ktory oznaczal zwrot ku studiom kultury
antycznej, lacinskiej i greckiej, umilowanie starozytnosci, kult klasy-
cyzmu. Humanizm nowoczesny posiada wyrazne oblicze filozoficzne 1.

Nietatwo jest dokona¢ podzialu wspoélczesnych kierunkow humani-
stycznych. De Lubac utrzymuje, ze kazdy humanizm jest ateistyczny,

1 JHumanizm” (lac. ,humanus” — ludzki), nazwa wprowadzona w XIX w.
(w 1886 r. w dziele Pierre de Nolhaca L’Histoire de l’humanisme italien), oznaczal
pierwotnie prad umystowy, ktory polegat na odrodzeniu znajomos$ci jezykow i li-
teratury klasycznej, a humanistami nazywano ludzi podejmujacych studia w tym
kierunku (por. F. Charmot, L’'Humanisme et ’Humain, Paris 1934, s. 11; B. S u-
chodolski, Humanizm, Wielka Encyklopedia Powszechna, t. IV, s. 765). Huma-
nizm nowoczesny tak okresla Lalande: ,,Une conception générale de la vie (politi-
que, économique, éthique) fondée sur la croyance au salut de I’homme par les
seules forces humaines” (Dictionnaire technique et critique de la philosophie, Paris
19569, s. 423).
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poniewaz za najwyzsza warto$¢ uwaza czlowieka, a odrzuca istnienie
$wiata duchowego i neguje Boga. Maritain uznaje takze istnienie hu-
manizmu chrzescijanskiego, a Rahner idzie jeszcze dalej gloszac, ze
prawdziwy radykalny humanizm przyniosto dopiero -chrzescijanstwo
przez ,,dobra nowine” o Bogu-Czlowieku 2.

Chyba najwlasciwszy, cho¢ zawezony tylko do dziedziny swiato-
pogladowo-religijnej, podzial humanizméw podal papiez Pawel VI, mo-
wiac na soborze o dwoch typach humanizmu — o humanizmie chrze-
$cijanskim oraz o humanizmie laickim, $wieckim . Oba te humanizmy
daja swoistg koncepcje czlowieka, inaczej tlumacza jego nature i jego
przeznaczenie zyciowe. Humanizm chrzescijanski znalazl peilne sformu-
lowanie w uchwalach Soboru Watykanskiego II, a zwlaszcza w kon-
stytucji duszpasterskiej O Kosciele w Swiecie wspdélczesnym z T XII
1965 r., zaczynajacej sie od stow ,,Gaudium et spes”.

A. KONCEPCJA CZLOWIEKA
SWIECKICH HUMANIZMOW ARELIGIJNYCH

Najbardziej typowymi wspolczesnymi humanizmami $wieckimi sg:
racjonalizm, psychologia glebinowa, egzystencjalizm i humanizm mar-
ksistowski.

%2 Henri de Lubac, Le drame de Uhumanisme athée, Paris 19453, Jakub Ma-
ritain glosi potrzebe humanizmu integralnego, ktéry pojmuje jako ,dazenie do re-
alizacji spoleczno-doczesnej tej troski ewangelicznej czlowieka, ktéra nie moze ist-
nie¢ w sferze duchowej jedynie, ale winna sie wecieli¢, oraz idealu wspolnoty bra-
terskiej”. Zada on od ludzi, by sie po$wiecali nie dynamice lub imperializmowi
rasy albo narodu, lecz lepszemu zyciu braci, dobru konkretnemu spoleczno$ci oséb
ludzkich, pokornej prawdzie wprowadzania przyjazni braterskiej w lad spoteczny
i w struktury zycia spolecznego — za cene trudnego wysitku oraz pewnego uboést-
wa (Humanizm integralny, tl. polskie, Londyn 1960, s. 13; por. K. Rahner, Christ-
licher Humanismus, ,Orientierung”, 1966, s. 117). Podobnie w okresie przedwojen-
nym wigzal humanizm z chrzescijanstwem, jako $rodek samodoskonalenia czlo-
wieka, E. Masure (L’Humanisme chrétien, Paris 1937+ s. 187).

3 Humanitatis illud laicum atque profanum studium, immani qua est magni-
tudine, tandem aliquando prodiit, idemque ad certamen, ut ita dicamus, Concilium
lacessivit. Religio, id est cultus Dei, qui homofieri voluit, atque religio — talis enim
est aestimanda — id est cultus hominis qui fieri vult Deus, inter se congressae sunt”
(Homilia ad Patres Conciliares habita a summo Pontifice.., AAS, 58 (1966), nr 1,
s. 56). Pewnej analogii mozna by sie doszukiwa¢ w pradach filozofii greckiej, gdzie
rowniez wystapily dwie przeciwstawne koncepcje czlowieka: hastu Protagorasa, ze
,czlowiek jest miarg wszechrzeczy”, przeciwstawil Platon zasade, iz ,,Bog jest mia-
ra wszechrzeczy”. Wypowiada sie ze stanowiska ,lewicowego katolicyzmu” Leon
Brodowski (Spotkanie humanizmoéow, Warszawa 1965).
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I. RACJONALIZM

Racjonalizm gloszony dawniej przez Kartezjusza, Kanta, Comte’a,
a dzi§ przez scjentyzm, neoidealizm i neopozytywizm — upatruje istote
czlowieka w mysleniu, ktére pojmowane jest jako substancja myslaca
(kartezjanskie ,,cogito, ergo sum’) lub jako bezpodmiotowa funkcja po-
znawcza, przenikajgca czlowieka albo nawet caly wszechswiat (panlo-
gizm).

Inne przezycia psychiczne, jak wola, uczucia, sg albo sprowadzane
do myslenia jako swoiste formy swiadomosci, albo kwalifikowane jako
pochodne formy procesow cielesnych. Czlowiek winien oprze¢ sie na
doswiadczeniu i rozumie, a broni¢ sie przed irracjonalizmem i senty-
mentalizmem. Nauka — twoér rozumu ludzkiego — pozwala opanowac
przyrode i nature ludzka, a wyzwala czlowieka z niewoli popedow
i uczu¢ oraz wyrabia zmyst krytyczny.

Swiat pozaludzki nie jest rzeczywistoscig, lecz wytworem my$li
czltowieka, systemem relacji pomiedzy ideami, zespolem sadow podmio-
towych. Tak samo dusza ludzka nie jest bytem przedmiotowym ani
substancja — jest identyczna z mysleniem, a przejawia sie przez usta-
wiczne tworzenie wartosci poznawczych. Rowniez najwyzsze wartosci
zyciowe czlowieka, jak religia, moralnosé, sa tylko podmiotowymi wy-
tworami ludzkiej $wiadomosci.

Bog nie jest osoba ani nie posiada $wiadomosci swego istnienia.
Jest On idealem, ku jakiemu czlowiek zmierza, jest jednoscia funkcji

duchowych czlowieka, imperatywem moralnym i uosobieniem pedu zy-
ciowego, ktory czlowieka pcha ku udoskonaleniu.

Racjonalizm nazywany jest humanizmem, poniewaz czlowieka czy-
ni najwyzsza wartoscia i zrodlem wszelkiej rzeczywistosci, a zarazem
najwyzsza miarg wszystkich wartosci 4.

II. HUMANIZM PSYCHOLOGII GEEBINOWEJ

Psychologia glebinowa, wystepujac dzi§ w kilku postaciach, pozo-
stala najbardziej typowa w Zrodlowej postaci, w tzw. psychoanalizie

4 Obszerny wyklad humanizmu racjonalistycznego (z uwzglednieniem L. Brun-
schvicga) podal A. Etcheverry SJ (Le Conflit actuel des humanismes, Paris 1955,
s. 14—44; por. takze: J. Pastuszka, Filozofia wspodlczesna, Lublin 1936, t. II,
s. 10—83)
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Freuda. Glosi ona, iz istota czlowieka lezy w popedach nieswiadomych,
ktore cho¢ wywodzg sie z ciala i maja geneze materialng, rzadza sie
innymi prawami niz materia nieozywiona. Swiadomos¢ jest tylko drob-
nym wycinkiem psychiki ludzkiej, ktora w pelni wypowiada sie do-
piero w podswiadomosei.

Czlowiek jest istotg zlozong, ktéra sama siebie nie zna, gdyz jej naj-
glebsze dazenia, jej podstawowe instynkty sa przyttumiane i spychane
przez sady rozumowe, przez nakazy spoleczne. Te zepchniete do pod-
$wiadomosci przezycia dazg jednak do wydobycia sie na jaw, postu-
gujac sie nawet podstepem. Podobnie skomplikowany jest odpor $wia-
domosci, ktéra stosuje rozne zabiegi i nie cofa sie przed klamstwem,
byle nie dopusci¢ do ujawnienia sie przezy¢ zepchnietych do podswia-
domosci.

Na tym tle powstaje w czlowieku bolesny, nieraz tragiczny konflikt
pomiedzy dwiema antagonistycznymi sitami. Aby go usunaé, nalezy
siegna¢ do tajnikow podswiadomosci i dopomoc zepchnietym przezy-
ciom do wydobycia sie, co jednak nie jest latwe, zwazywszy na sze-
roki zakres uprawnien tzw. cenzury w naszym zyciu psychicznym. Ich
wydobycie jest wazne rowniez dlatego, ze na tej drodze mozna zrozu-
mie¢ takie przejawy ducha ludzkiego, jak literatura, sztuka, a nawet
religia, bedgce wlasciwie uwzniosleniem popedow pleiowych. Bog jest
idealizacjg potrzeby pomocy i uczucia leku dziecka, a religia kultywuje
w czlowieku poczucie winy, rozwija narcyzm kosztem tworczej pracy S.

III. HUMANIZM EGZYSTENCJALNY

Egzystencjalizm (Heidegger, Sartre, Jaspres) wyrost z ducha prote-
stu przeciwko racjonalizmowi i neoidealizmowi, gdy glosi, ze $wiat jest
niepoznawalny na drodze rozumowej, niewyrazalny przy pomocy pojeé
logicznych, ale odczuwalny w nastrojach ludzkich i popedach irracjo-
nalnych.

Zasadniczym tematem egzystencjalizmu jest czlowiek, ale nie ten
abstrakey jny, zracjonalizowany, lecz konkretny, jednostkowy, przezywa-
jacy rézne uczucia i dazenia, swiadomy swego zaangazowania w kaz-
dorazowa sytuacje, wolny w swym dziataniu i odpowiedzialny za swe
postepowanie. Takiego czlowieka nie da sie zdefiniowa¢ ani ujaé w sy-
stem logiczny.

> Por. Z. Freud, Wyklady o psychoanalizie, tt. z niem., Warszawa 1958; A.
Adler, Znajomo$é cztowieka. Charakter, Lwow 1930; ten ze, Psychclogia indy-
widualna w wychowaniu, Lwoéw 1934; J. Pastuszka, Psychologia glebi, ,Rocz-
niki Filozoficzne”, IX (1961), z. 4, s. 31—53; tenze, Koncepcja czlowieka w psy-
choanalizie Freuda, ,Studia Philosophiae Christianae”, 1967, s. 73—84.
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Czlowiek konkretny, zjawiskowy jest zespolony ze $wiatem i postu-
guje sie nim jako narzedziem. Czlowiek przezywa w sobie irracjonalny
ped do dzialania, ktore przedstawia sie jako czyn wolny. Do natury
Swiadomosci ludzkiej nalezy wlasnie dzialanie, zdobywanie, bogacenie,
usuwanie nicosci. To pragnienie zdobywania i rozszerzania idzie w nie-
skonczonos¢ i dlatego czlowiek pragnie by¢ Bogiem.

Dzialajgc w S$wiecie, czlowiek przezywa ciagly lek, bo zawsze czuje
sie zagrozony przez sily $wiata, a sam spotyka sie z nieufnoscig i wro-
goscig ze strony ludzi, co powoduje, ze przezywa ciaglty lek, troske
i niepokoj oraz zawsze go meczy powszednio$¢ i pospolitos¢ rzeczy.
A on sam jest istotg zmienng, kaprysna, ktéra nigdy nie dochodzi do
zgody z soba. Przeciwko owym nastrojom czlowiek musi sie bronié¢
w ten sposob, ze wcigz winien sie angazowac, wcigz na nowo wkraczac
w $wiat i tam dzialaé¢, nie krepujac sie zadnymi ograniczeniami. Wol-
nos¢ stwarza wokoét czlowieka klimat ryzyka i przygody. Dzialanie daje
zapomnienie i gruntuje egzystencje ludzka. Zadna czynno$é ludzka nie
jest bagatelna, lecz niesie z sobg pelne zaangazowanie czlowieka, ktory
wciaz oscyluje pomiedzy wolnoscig a uzaleznieniem od sytuacji i ma-
terialnosci swego ciata. To stanowi dramat zycia ludzkiego. Czlowieko-
wi wydaje sie, ze jest rzucony w wir sil, ktére znajduja sie w ciaglej
walce, a on sam jest w niezgodzie ze $wiatem, z sobg samym, ze swoim
otoczeniem i dlatego przezywa lek, niepokéj, zagrozenie, osamotnienie.
Jest to istnienie absurdalne, beznadziejne, a mimo to czlowiek winien
by¢ optymista. 3

Problem Boga i moralnosci jest albo pomijany jako nieuchwytny
w Swiadomosci egzystencjalnej, jak u Heideggera, albo rozwigzywany
negatywnie, jako kryjacy w sobie sprzecznos¢ 6.

M. Heidegger, Sein und Zeit, Halle 1928; A. de Waelhens, La Philo-
sophie de M. Heidegger, Louvain 1947; J. P. Sartre, L'étre et le néant, Paris 1943;
R. Troisfontaines, Existentialisme et pensée chrétienne, Paris 1948; J. Pa-
stuszka, Koncepcja czlowieka-bliZniego w egzystencjalizmie, ,Roczniki Filozo-
ficzne”, XIV (1966), z. 4, s. 5—18; tenze, Idea cztowieka we wspétczesnych kie-
runkach filozoficznych, Poznan 1947. E. Mounier zalicza do wspoélnej tematyki roz-
nych typow egzystencjalizmu nastepujgce twierdzenia: Czlowiek jest bytem przy-
godnym, skonczonym, ograniczonym, odczuwajacym swa krucho$¢ ontologiczna
i poznawecza; jego poznanie rozumowe, cho¢ znacznie przewyzsza zdolnosci po-
znawcze §wiata zwierzecego, jest bezsilne wobec tajemnic bytu; jest on samotny,
poddany koniecznosci $mierci, jego istnienie laczy sie z nicoscia, a od Swiadomosci
ludzkiej nieodlaczny jest pesymizm (Introduction aux existentialisnies, Paris 1947).



56 KS. JOZEF PASTUSZKA

IV. HUMANIZM MARKSISTOWSKI

Przez dlugie lata marksizm uwazany byl za system wylacznie eko-
nomiczno-polityczny. Rozw6j marksizmu, wzglednie pédzne wydanie
wezesnofilozoficznych pism Marksa ukazaly inne jego oblicze, miano-
wicie ze punktem wyjscia socjalizmu marksistowskiego, a zarazem klu-
czem do zrozumienia jego $wiatopogladu jest czlowiek 7. Dlatego w mar-
ksizmie tak duzo moéwi sie o humanizmie, a nawet te dwa pojecia sa
utozsamiane z soba. '

U podstaw humanizmu marksowskiego lezy twierdzenie, ze ,,czlo-
wiek jest bezposrednio istota przyrodniczg” 8. Jest on ciatlem, ktoére sta-
nowi zrédlo i przyczyne czynnosci zyciowych, dyspozycji i uzdolnien.
Wtlaczony w otaczajaca go rzeczywistos¢ fizyczng i biologiczna, jest sam
czastky tej rzeczywistosci, rzadzony jej prawami i od niej uzalezniony.

Marks glosit materializm dynamiczny, a nie ,atomistyczny i me-
chaniczny”, tzn. ze materie uwazal nie za bezwladna mase, lecz za sku-
pienie czynnych i biernych sil, ktore tocza z soba walke, powoduja na-
piecie i wyladowanie energii. Walka jest zrodlem zmian i toczy sie row-
niez w czlowieku, w jego organizmie, a takze w $wiadomosci jednost-
kowej, bo ta jest funkcja czlowieka jako wytworu wyzej zorganizowa-
nej materii, a wiec procesem organicznym, ktérego narzadem jest mozg.
Postep czlowieka jednostkowego i calych spoleczenstw dokonuje sie na
drodze walki, ktéra rozgrywa sie na wielu plaszczyznach.

Cho¢ czlowiek jako istota materialna nie rézni sie zasadniczo od ma-
terii, a jako istota $wiadoma ma podobna nature jak zwierzeta, to prze-
ciez czuje sie od nich wyzszy i przenika go ped do autonomii, do wol-
nosci zgodnej z jego istota. Na tej drodze natrafia na przeszkody, bo
na uzaleznienie od wrogich sil, ktére go sobie podporzadkowuja i wy-
obcowuja, ,alienuja”, tzn. zmuszaja pedzi¢ tryb zycia niegodny jego
natury. Te warunki zyciowe mecza go i wywoluja opoér o charakterze
rewolucyjnym.

Alienacje te sa trojakiego rodzaju: od sil przyrody, od spotecznosci
ludzkiej i od sit duchowych, ponadludzkich.

Czlowiek toczy walke przede wszystkim z przyroda, ktora wydaje
mu sie autonomiczng, grozna sila, jaka utrudnia mu egzystencje. Ta
obrona i walka z alienacjg przyrodnicza dokonuja sie przez prace, ktéra

7 Istniejg twierdzenia, ze klucza do $wiatopogladu Marksa nalezy szukaé w
jego antropologii.

Y K. Mar ks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z r. 1844, Warszawa 1958; por.
Etcheverry, dz. cyt, s. 126 n.; J. Pastuszka, Katolicka a materialistyczna
koncepcja czlowieka, ,Przeglad Filozoficzny”, 1947.
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poprzez technike, maszyny, narzedzia uwalnia czlowieka od despoty-
zmu sil przyrody i zarazem budzi nowa $wiadomos¢, bedgca refleksem
warunkéw materialnych, a jednoczesnie czynnikiem tworczym kultury.
Stad produkcja materialna (baza) stanowi o charakterze kultury, ktoéra
jest jej nadbudowa.

Druga forma alienacji — to alienacja spoleczna, gdy jednostki czy
grupy spoteczne sy wyzyskiwane przez innych ludzi. Na tej drodze po-
wstaty klasy spoleczne, a praca ludzka zostala wyzbyta charakteru
ludzkiego i uczyniona $rodkiem wyzysku.

Forma obrony przeciwko alienacji spotecznej jest walka klas, ktora
winna doprowadzi¢ do zniszczenia klas spolecznych i usuniecia nierow-
nosci zyciowych, aby czlowiek mogt sie rozwija¢ w sposob nieskrepo-
wany. Poprzez spoleczne usamodzielnienie czlowieka dokona sie jego
uwolnienie, ze pracg i jej wytworami on bedzie kierowal, a nie stanie
sie ich niewolnikiem, ze nie bedzie ulegal maszynie czy wytwarzanym
przez nig towarom °.

Trzeciag formg alienacji czlowieka jest jego uzaleznienie od sit po-
nadludzkich, uosobionych w religii. Religia zrodzila sie z leku czlowieka
przed silami przyrody i uczynila go niesamodzielnym, bo skrepowata
jego inicjatywe i ostabila energie. Jest ona ,,opium dla ludu”, misty-
fikacja, ztudzeniem. Dlatego Lenin nie waha sie twierdzi¢, ze marksizm
jest materializmem obcym religii, jest z natury swej ateistyczny 10. Tak
tez interpretuja marksisci, cytujac stowa Marksa: ,Krytyka religii kon-
czy sie teza, ze czlowiek jest najwyzsza istota dla czlowieka, a wiec
konczy sie kategorycznym nakazem obalenia wszelkich stosunkow,
w ktorych czlowiek jest istota ponizona, ujarzmiong, opuszczong i godna
pogardy” 11, '

Dotychczas czlowiek nie uwolnit sie od cigzacych na nim alienacji
i nie osiggngl wewnetrznej rownowagi i jednosci. Nadal istnieje wrogi
przedzial pomiedzy klasami spolecznymi, miedzy wyzyskiwaczami i wy-
zyskiwanymi. Nadejdzie jednak czas, gdy czlowiek na drodze czynu re-
wolucyjnego zrzuci z siebie krepujace go wiezy i uwolni sie od aliena-
cji, aby sta¢ sie czlowiekiem wolnym. Na drodze walki dokona sie
zmiana warunkow gospodarczych i przeobrazenie psychiki.

9 Ph. Eggers, Der Personlichkeitsbegriff bei Karl Marx und in der katholi-
schen Soziallehre, Bochum 1961.

10 F, Engels, Zasady humanizmu, [W:] K. Marks, F. Engels, Dziela, t. IV;
R. Garaudy, Humanisme marxiste, Paris 1957.

1 K. Marks, Dzieta, t. I, s. 466. Wedlug W. Lenina wszystkie religie i wszel-
kiego rodzaju organizacje religijne sg narzedziem burzuazyjnej reakcji, stuzacej
do eksploatacji klasy robotniczej.
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B. SOBOROWA KONCEPCJA CZLOWIEKA
(HUMANIZM CHRZESCIJANSKI)

,,Co mysli Kosciol o czlowieku? Co potrzebne jest do budowy dzi-
siejszej spolecznoéci? Jaki jest ostateczny cel ludzkiej dzialalnosci
w calym $wiecie?” — tymi stowami sformulowal Sobor Watykanski II
problematyke wspodlczesnego czlowieka 12 i jej omowieniu poswiecil du-
70 miejsca w takich dokumentach, jak: konstytucja dogmatyczna O Ko-
$ciele, deklaracje — O wolnoéci religijnej, O apostolstwie Swieckich
i O wychowaniu chrze$cijanskim, dekret O formacji kaplandw oraz
konstytucja duszpasterska O Kosciele w Swiecie wspotczesnym. Zwla-
szcza ten ostatni dokument soborowy mozna uwaza¢ za pelny, auten-
tyczny wyklad chrzescijanskiego humanizmu i na nim giléwnie oparte
sg nasze rozwazania.

Rzecz znamienna, ze papiez Pawel VI, omawiajac wyniki soboru,
podkreslit szczegolnie dwa momenty: nigdy przedtem nie zajmowano
sie na soborze tak obszernie czlowiekiem jak obecnie, i to — co jest
charakterystyczne — czlowiekiem konkretnym, a nie abstrakcyjnym,
i nie tylko w zwigzku z dogmatami religijnymi, ale samym czlowie-
kiem jako czlonkiem Kosciola i podmiotem zycia religijnego, czlowie-
kiem zjawiskowym, czlowiekiem tragicznym, zmiennym, chwiejnym,
czlowiekiem indywidualnym i spolecznym, czlowiekiem, ktory kocha,
pracuje, zawsze czego$ oczekuje, czlowiekiem grzesznym i sSwietym.
Chrzescijanstwo wnosi nowe elementy, ktore czlowieka stawiajg w in-
nym $wietle. Glosi ono odkupienie ludzkosci przez Boga-Czlowieka, mo-
wi o grzechu pierworodnym, o $mierci jako karze za grzech pierwo-
rodny, o odpowiedzialnosci czlowieka przed Bogiem za czyny, o zyciu
przysztym, o nieskonczonej wartosci duszy ludzkiej. Tych momentéow
nie mozna pomingé¢, gdy formulowana jest koncepcja czlowieka, tj. gdy
ustalana jest jego natura, a to stanowi przeciez tre§¢ kazdego huma-
nizmu. Dlatego humanizm chrzescijanski tak mocno podkresla godnosé
czlowieka, tak absolutyzuje wartos¢ jego czynéw, a zarazem przypo-
mina, ze czlowiek jest tylko prochem ziemskim, epizodem w procesach
przyrodniczych $wiata, jezeli sie ma na mysli jego cielesnos$¢ 13,

Z wielu twierdzen soborowych o czlowieku ograniczam sie jedynie
do tych, ktore dotyczg natury czlowieka jako istoty cielesno-duchowej,
spotecznej i kulturalnej, natomiast pomijam inne, zwigzane z zyciem
spotecznym czlowieka, jak malzenstwo, rodzina, zycie gospodarczo-spo-
teczne i polityczne, sprawy zycia miedzynarodowego itp.

12 Gaudium et spes, I, 11 (cyfry rzymskie oznaczajg rozdzial, za§ arabskie —
paragraf).
13 AAS, 58 (1966), nr 1, s. 51—59.
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1. CZLOWIEK JAKO OSOBA

1. Struktura osoby

W czlowieku zespalaja sie elementy swiata materialnego, jakie skta-
daja sie na cialo, z dusza duchowa i razem tworza osobe ludzka. Ten
dualizm skladowych pierwiastkéw osoby ludzkiej, stanowiacej jednosé
psychofizyczna, tlumaczy szczegélny charakter czlowieka. Jest on rza-
dzony prawami biofizycznymi i duchowymi. Przebywa w przestrzeni
i czasie, uzalezniony jest od kategorii rozciaglosci. Do swego rozwoju
- potrzebuje przestrzeni, jaka jest cialo, ziemia, a jego organizm wyma-
ga pierwiastkow odzywczych, ktore czerpie z powietrza, od roslin
i zwierzat. Rozwija sie w ramach cielesnych grup spolecznych, jak matl-
zenstwo, panstwo. Dzialalnos¢ duchowa czlowieka rozwija sie przy po-
mocy ciala, ale swa sile czerpie ze sfery ducha i dlatego nie moze sie
zacie$nia¢ tylko do sfery materialno-organicznej.

a) Cialo ludzkie jest zbudowane kunsztownie i dziwnie, bo kryje
w sobie wszystkie elementy s$wiata materialnego, ktore ,,przez niego
dosiegaja swego szczytu i wznosza glos w chwaleniu dobrowolnym
swego Stworey’” 14,

Jako istota przez Boga stworzona i oczekujaca swego wskrzeszenia
w dniu ostatecznym, jako zasadniczy wspoélczynnik osoby ludzkiej, sta-
nowigcy wspoélprzyczyne wszystkich czynnosci zyciowych czlowieka,
nawet tych, ktére w dalszym stadium rozwojowym stajg sie aktami
czysto duchowymi, cialo ludzkie jest z natury swej dobre i godne sza-
cunku. ,,Nie wolno wiec czlowiekowi gardzi¢ zyciem ciala” 15. Nalezy
szanowac i ceni¢ ciato ludzkie, zabiega¢ o jego zdrowie, broni¢ jego ca-
losci i zaspokaja¢ jego uprawnione potrzeby. Ono winno stawi¢ Boga,
a nie ulega¢ ztym sklonnosciom.

Zespolenie duszy z cialem sprawia, ze cialo przepojone pierwiast-
kami duchowymi nabiera nowych wartosci, ze udzielaja mu sie w pew-
nym stopniu sily ducha i jego uprawnienia. Nie mozna réwniez zapo-
minaé¢ o glebokim oddzialywaniu ciala na wszystkie czynnosci psychicz-
ne czlowieka. W kazdym akcie mysli czy woli ludzkiej, w kazdym wy-

14 Gaudium et spes, I, 14. ,Sama godno$¢ czlowieka wymaga, by wyslawial Bo-
ga w swoim ciele i nie dozwolil cialu wyslugiwaé¢ sie zlym sklonnosSciom swego
serca” (tamze). Tekst cytowany jest wedlug tlumaczenia polskiego zamieszczonego
w ,,Znaku” z pazdziernika 1966 r., s. 1169—1254.

15 Gaudium et spes, I, 14. ,Powinien on uwaza¢ cialo swoje, przez Boga stwo-
rzone i majgce by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym, za dobre i godne szacunku.
Ale czlowiek zraniony przez grzech doswiadcza buntow ciala. Sama godnos$é¢ czlo-
wieka wymaga, by wystawial Boga w swoim ciele, a nie dozwalal cialu wystugi-
waé sie zlym sklonnos$ciom swego serca” (tamze).
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obrazeniu czy uczuciu bierze udziat réwniez cialo ludzkie w postaci
chemicznych drgan materii, fizjologicznych procesow organizmu, w ge-
stach rak czy mimice twarzy. Czynnosci czysto duchowe sg uwarun-
kowane pewnymi procesami fizykalnymi, chemicznymi i biologiczny-
mi, zalezg od ustroju nerwowego, od ci$nienia krwi, od wewnetrznych
organicznych sekrecji.

Cialo ludzkie spelnia jeszcze jedna funkcje — jest lacznikiem po-
miedzy $wiatem a dusza. Cialo przestania dusze, a zarazem laczy ja ze
Swiatem za posrednictwem zmysltow, ktore sa wylotami, jakby oknami,
przez ktére dusza oglagda s$wiat, i narzedziami, jakimi sie postuguje
w dziataniu. Poprzez cialo ludzkie ujawnia sie zycie duszy, jej uczu-
cia, mys$li i wola: w spojrzeniach i ruchach, w gestach rgk i mimice
twarzy, w sposobie chodzenia, a przede wszystkim w mowie wypowia-
da sie dusza, a zarazem zwraca sie ku innym ludziom i z nimi nawia-
zuje kontakt.

b) Duch ludzki (dusza) — drugi skladowy czynnik osoby ludz-
kiej — jest tym, co stanowi o godnosci i wielkosci czlowieka, o jego
odrebnosci i wyzszosci od rzeczy cielesnych.

O jego istnieniu mowi przenikajgca czlowieka s$wiadomos$¢, iz ja
ludzkie (dusza) jest wyzsze ponad otaczajace go rzeczy tego Swiata, ze
czlowiek nie jest tylko czastka przyrody ani anonimowym elementem
zycia spolecznego, ale wyzsza, odrebng od swiata rzeczywistoscia. On
zyje wlasnym zyciem, co zaznacza sie w mysleniu, w postepowaniu
i w indywidualnych losach zyciowych kazdej osoby ludzkiej. Posiada
niezwykly dar wnikania w siebie i odczuwania Boga, ktory przenika
jego serce. Bedac przekonany o istnieniu w sobie duchowej i niesmier-
telnej duszy, czlowiek ,nie daje sie zwies¢ zludng fikcjg wyplywajaca
tylko z fizycznych, a takze spotecznych warunkow”, lecz dociera do gte-
bi i tam ujmuje prawdziwg istote rzeczy 1.

Duch dziala z cialem, ale ich wspolpraca nie jest wolna od trudno-
sci i konfliktow — sa one przeciez tak réznymi ontycznie bytami, tak
odmiennymi swa dynamika, a ponadto ,czlowiek zraniony przez grzech
doswiadcza buntow ciata” 17. Jezeli czlowiek nie posiada nalezytego pa-
nowania nad wilasnym cialem, to ono sklonne jest wystugiwac sie ztym
namietnosciom.

2. Godnosé osoby ludzkiej

Sobér Watykanski II duzo méwi o godnosci osoby ludzkiej, a $cislej
— o godnosci rozumu, wolnosci i sumienia. Na czym one polegajg?

16 Tamze.
17 Tamze.
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Godnoscia nazywamy jakas przedmiotowa doskonalo$é bytu, ktéra za-
sluguje na uznanie i szacunek ludzi.

a) Rozum, ,uczestniczage w S$wietle Bozej mysli” 18, stanowi je-
dyng w swoim rodzaju wladze poznawcza, ktéra jest doglebna w ba-
daniu, tworcza, inwencyjna i dzieki niej czlowiek na przestrzeni wie-
kéw osiagnat wielki postep w naukach technicznych i wyzwolonych,
w przyrodoznawstwie, w badaniu i porzadkowaniu $wiata. Poznanie
swiata zjawiskowego jednak mu nie wystarcza. On szuka prawdy gleb-
szej w Swiecie zjawiskowym, a jednoczesnie wykracza poza niego i sie-
ga do rzeczywistosci ponadzjawiskowej, dochodzac do jej pewnego, cho¢
niewyczerpujacego poznania ,,mimo tego, ze w nastepstwie grzechu ro-
zum ludzki jest czeSciowo przy¢miony i ostabiony’ 19.

b) Szczytowa forma poznania rozumowego jest madro$ ¢, bedaca
uzdolnieniem, a zarazem cigzeniem do poszukiwania i umilowania tego,
co prawdziwe i dobre, oraz do zrozumienia ,rzeczy niewidzialnych”.
W tym znaczeniu madros¢ oznacza dazenie ku rzeczom duchowym,
przekraczanie zjawiskowosci, a sieganie wzwyz, doszukiwanie sie
w Swiecie materialnym pierwiastkow duchowych, aby zdobycze tech-
niczne uswieca¢ i czyni¢ je ,,bardziej ludzkimi”. ,,Przyszlym losom te-
go Swiata grozi niebezpieczenstwo — glosi sobor — jezeli ludzie nie sta-
na sie madrzejsi, to znaczy jezeli nie zwroca sie bardziej ku rzeczywi-
stosci duchowej” 20. Madros¢ ,lagodnie pocigga czlowieka ku poszuki-
waniu prawdy i mitosci dobra” 21 i dzieki temu prowadzi ze $wiata wi-
dzialnego ku niewidzialnemu.

¢c) Sumienie jest prawem wypisanym w sercu ludzkim, a zara-
zem glosem ,,wzywajacym go zawsze tam, gdzie potrzeba, do milowa-
nia i czynienia dobra, a unikania zta” ?2. Gdy czlowiek kieruje sie su-

18 Czlowiek slusznie sadzi, ze uczestniczac w Swietle Bozej mysli, géruje swym
rozumem nad $wiatem rzeczy. W naszych czasach za$ doszedl do wybitnych osigg-
nie¢, zwlaszcza w badaniu i porzadkowaniu sobie swiata materialnego” (tamze, 15).

19 Tamze.

20 Tamze. ,,Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje takiej madrosci,
ktora by wszelkie rzeczy nowe, jakie czlowiek odkrywa, czynila bardziej ludzkimi”.
Nie idzie ona zresztg koniecznie w parze z bogactwem: , A zaznaczy¢ jeszcze trze-
ba, ze liczne narody mniej zasobne ekonomicznie, a bogatsze w madro$¢ moga in-
nym przynie$¢ niezwykle wiele pozytku” (tamze).

2l Tamie.

22 Tamze, 16. ,,Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga pra-
wo, wobec ktoérego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedlug ktorego bedzie
sadzony. Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie
przebywa on sam z Bogiem, ktérego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa. Przez su-
mienie dziwnym staje sie wiadome to prawo, ktére wypelnia sie milowaniem Bo-
ga i blizniego” (tamze).
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mieniem, to idzie wlasciwie za glosem Bozym, a to przynosi mu za-
szezyt, i sklania sie do milosci Boga i do ulozenia zycia spolecznego
opartego na prawach moralnych. Ale i sumienie, cho¢ w hierarchii war-
tosci zajmuje tak wysokie miejsce dzieki swym powigzaniom z Bo-
giem, nosi jednak na sobie znamiona ludzkie: moze bladzié¢, zwlaszcza
wtedy, gdy czlowiek malo zabiega o osiagniecie prawdy i dobra, a wte-
dy sumienie przywyka do grzechu i zatraca wyczucie moralne 2.

d) O godnosci osoby ludzkiej stanowi rowniez jej wolno§é¢, tak
bardzo ceniona przez dzisiejszego czlowieka, a wymagajaca, by czlo-
wiek ,,dzialatl ze $wiadomego i wolnego wyboru, tzn. osobowo, od we-
wnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem $lepego pope-
du wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrznego” 24, Wolnos¢
nie jest samowola, bo czlowiek rzadzi sie prawem moralnym, $wiado-
my jest celu dzialania i kieruje sie motywami w postanowieniu. Wol-
nos¢ jest nieodlgczna od ,,obrazu Bozego w czlowieku”, ktoéry z wlas-
nej woli, a nie z koniecznosci winien poszukiwa¢ Boga. Jest on odpo-
wiedzialny tylko za czyny wolne, a jego wolno$¢ nie jest darem goto-
wym, wykonczonym, lecz ciaglym zadaniem, ktére trzeba realizowac.
Wola ludzka jest ostabiona przez grzech i sktonna do zta, ale taska Bo-
za uzupelnia sily ludzkie.

Rozum, wolno$¢ i sumienie moralne mowig o transcendencji. Czto-
wiek jest wprawdzie wlaczony w $wiat zjawiskowy i poddany jego pra-
wom fizycznym i zmyslowym, a przeciez pozostaje czastkg $swiata du-
chowego 25,

Na transcendencje czlowieka wskazuje fakt, ze jest on jakby po-
dzielony i rozdarty w sobie — pociagany przez przeciwstawne i wrogie
sobie dgzenia. Wilasciwie cale jego zycie jest terenem dramatycznych
walk miedzy dobrem a zlem, pomiedzy s$wiattoscia i ciemnoscia, zas
duch ludzki nielatwo umie sie przeciwstawi¢ podnietom zla i czuje sie
jakby uwieziony w okowach wlasnych namietnosci. Ten wewnetrzny,
wypelniony walkg duchowa dualizm podsuwa mysl, ze u kolebki ludz-
kosci lezy jakas tragedia: czlowiek naduzyl! swej wolnosci i popelnit
zto-grzech, ktéory go tak obcigza, ze ,,jest on niezdolny o wlasnych si-
tach zwalcza¢ skutecznie napasci zla”, ze potrzebne bylo przyjscie Bo-

% Tamze.

2 Tamze, 17. ,,Taky za$ wolno$¢ zdobywa czlowiek, gdy uwalniajac sie od wszel-
kiej niewoli namietno$ci, dazy do swego celu droga wolnego wyboru dobra oraz
zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce” (tamze).

» ,Pismo $§w. naucza, ze czlowiek jest stworzony na obraz Bozy, ze jest zdolny
poznat¢ i pokocha¢ Stworce, ktory go postawit nad wszystkimi ziemskimi stworze-
niami, aby nad nimi panowal i nimi sie posilkowal, aby odda¢ chwale Bogu” (tam-
ze, 12).
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ga-Czlowieka, ktory by czlowieka uwolnil, umocnil i wewnetrznie od-
nowit 26,

Mimo tych trudnosci i obcigzen czlowiek zajmuje najwyzsze miej-
sce w hierarchii bytow — wszystkie rzeczy sa mu podporzadkowane,
a on jest ich celem, co tak pieknie wypowiedzial cytowany przez sobor
Psalm 8,5: ,,Czym jest czlowiek, ze 0 nim pamietasz? i czymze Syn
czlowieczy, ze sie nim zajmujesz? Uczyniles go niewiele mniejszym od
aniotéw, chwalg i czcia go uwienczyles i obdarzyles go wiladza nad
dzietami rak Twoich. Polozyles wszystko pod jego stopy” 27.

e) O transcendencji czlowieka najwiecej mowi pragnienie nie-
$miertelnosci. Instynktownie czlowiek ,,wzdryga sie przed za-
glada i ostatecznym koncem swej osoby. Zaréd wiecznosei, ktory w so-
bie nosi, jako niesprowadzalny do samej tylko materii, buntuje sie prze-
ciw $mierci” 28. Tym glebokim dazeniom ludzkim odpowiada nauka Ko-
Sciola pouczonego przez objawienie, ze czlowiek zostal przez Boga stwo-
rzony do zycia ponadziemskiego, ze $mier¢ zostanie przezwyciezona,
jezeli wladca zycia i $mierci przywrodci czlowiekowi zbawienie, ktore
ten przez grzech utracit.

3. Préba konfrontacji

Zestawiajac mysli soborowe o godnosci osoby ludzkiej z odno$nymi
pogladami wspotczesnych naturalistycznych humanizmoéw, nietrudno
wskaza¢ na zachodzace pomiedzy nimi podobienstwa i roéznice.

a) Wspdlng ich cecha jest wysoka ocena czlowieka, bo podkreslanie
jego wielkosci i godnosci. Jest to swoisty antropocentryzm, ale inaczej
pojmowany w chrzescijanstwie, a inaczej w humanizmach naturali-
stycznych. W chrze$cijanstwie czlowiek jest szczytowa forma i osrod-
kiem, wokét ktérego obracajg sie rzeczy ziemskie i maja mu stuzye,
ale on sam jest uzalezniony od Boga, jako Jego twoér. Humanizmy na-
turalistyczne zamykaja czlowieka w $wiecie i uzalezniajg go od niego,
gdyz albo utozsamiajg czlowieka z materiq i zycie psychiczne uwazaja
za jej przejaw, albo stosuja immanencje, gdy zycie psychiczne czlo-
wieka i caly stworzony przezen system wartosci, jak religia, sztuka, wy-
wodzg z podmiotowych przezyé psychiki ludzkiej (racjonalizm), albo

%6 Tamze, 13.

21 Tamze, 12. ,,Czlowiek jest wewnetrznie podzielony. Z tego tez powodu cate
zycie ludzi, czy to jednostkowe, czy zbiorowe, przedstawia sie jako walka, i to wal-
ka dramatyczna pomiedzy dobrem i zlem, miedzy $wiatlem i ciemnoscia” (tamze,
13).

28 Tamze, 18.
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zycie psychiczne czlowieka sprowadzaja do proceséw biokosmicznych,
irracjonalnych (ewolucjonizm, freudyzm).

b) Mysli soborowe o godnosci rozumu ludzkiego zdaja sie byc¢ blis-
kie koncepcjom humanizmu racjonalistycznego, scjentyzmu, a nawet
materializmu dialektycznego, ktére mysleniu przypisuja nieograniczone
mozliwosci poznaweze i od nauki oczekuja rozwiagzania wszystkich za-
gadnien, jakie nasuwajg zycie i swiat. Zachodzi wszakze pomiedzy ni-
mi zasadnicza roznica.

Rozum nie jest — wedlug nauki soboru — tylko immanentng funk-
cja czlowieka, a czynnosci myslowe nie sa jakas podmiotowg erupcja
psychiki ani oderwang od innych dziedzin zycia psychicznego czynno-
Scig czy jakim$ ponadjednostkowym przejawem s$wiadomosci (panlo-
gizm); rozum stanowi szczytowa, jednostkowa wladze poznawcza, ktora
rozpoczyna od zmysléw i stopniowo dociera do istoty rzeczy, ale jej
mozliwosci poznaweze nie sg nieograniczone. W swej dzialalno$ci na-
wigzuje do Swiatla Bozego i stamtad czerpie swa sile i swe uprawnie-
nia. ,,Czlowiek mysli prawidlowo, majgc udzial w $wiatloSci Boskiego
Ducha i przez to, dzieki rozumowi, przewyzsza wszystkie rzeczy’ 2.

¢) Drogi humanizmoéow rozchodza sie rowniez w ocenie woli. Na hu-
manizmach naturalistycznych zaznaczyl sie wplyw nowoczesnego wo-
luntaryzmu, ktoéry albo uwaza wole za jedyna sile zyciowa czlowieka,
w ktorej stuzbie znajduje sie rowniez poznanie, albo nadmiernie akcen-
tuje jej autonomie i wolnos$¢ (egzystencjalizm) badz tez utozsamia ja
z zyciem popedowym czlowieka (freudyzm) lub czyni wszechwladna,
tajemnicza sita, pulsujaca w calym czlowieku, wolng, a zarazem zdeter-
minowang przez swoisty podswiadomy dynamizm.

Humanizm chrzescijanski uwydatnia role woli we wszystkich $wia-
domych czynach ludzkich, ale nie przypisuje jej prymatu, bo jej dzia-
tanie warunkuje uprzednim poznaniem, a tym samym przeciwstawia
sie egzystencjalizmowi i radykalnemu woluntaryzmowi. Nie utozsamia
tez woli z popedowym dzialaniem czlowieka i jej punktu ciezko$ci nie
przenosi na podswiadomosé¢ (psychologia glebi) ani tez nie interpretuje
wolnosci w sensie $wiadomej, wyrozumowanej konieczno$ci dzialania,
jak to ujmuje racjonalizm. ,,Godnos¢ czlowieka wymaga, aby on do-
konywal $wiadomego i wolnego wyboru [...] Bowiem Bég stworzytl
czlowieka i zostawil go we wlasnej mocy rozstrzygania” — moéwi so-
bér, powolujac sie na Pismo $w. (Mdr 15, 14) 30,

d) Soborowe ujecie sumienia ludzkiego nie pokrywa sie roéwniez
z gloszonymi nieraz pogladami humanistycznymi, iz jest ono tylko

%) Tamze, 15.
3% Tamze, 17.
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zwyklym sgdem wartosciujgcym czynnosci pod katem dobra i zla, ani
z pogladem, ze jest ono jedynie wrodzonym instynktem czy swoistym
uczuciem moralnym. Dzialalno$¢ sumienia wigze sie z postepowaniem
moralnym czlowieka, z jego miloscia do Boga i ludzi, a osiggniecie
prawdy uzaleznione jest od ,,wierno$ci z sumieniem” i od $wietosci
zycia.

II. CZLOWIEK — ISTOTA SPOLECZNA

Sobor Watykanski II przypomina w konstytucji Gaudium et spes, ze
zycie spoleczne czlowieka bylo tematem wielu orzeczen Kosciota i dla-

tego ogranicza sie teraz do przypomnienia dawniej wylozonych punk-
tow zasadniczych.

1. Zycie spoteczne a natura ludzka

a) Juz sam fakt istnienia wielu zwigzkow spolecznych oraz stale ich
liczebne zwigkszanie sie zdaja sie przemawia¢, ze wyrastaja one z na-
tury czlowieka. Nowoczesny postep techniczny nie tylko nie ostabil, ale
nawet spotegowal uspolecznienie czlowieka.

Te naturalne, czyli potrzebne do istnienia i rozwoju natury ludzkiej
dazenia spoleczne znajduja swe potwierdzenie w objawieniu, ktéore mo-
wi, ze Bog chce, aby wszyscy ludzie stanowili jedng rodzine przepojona
duchem braterstwa, poniewaz wszyscy sa stworzeni na obraz Bozy
I winni zdaza¢ do tego samego celu, tj. do Boga. Najwyzszym nakazem
stawianym czlowiekowi jest milos¢ do Boga i blizniego. Co wiecej —
wezwanie Jezusa, ,,aby wszyscy byli jedno, jako i my jedno jesteSmy”
(J 17, 21), przypomina, iz pomiedzy miloscig ludzka a miloscig osob
Bozych w Trojcy winno zachodzi¢ podobienstwo i ze czlowiek dopiero
wtedy siebie odnajdzie i stanie sie doskonaly, jezeli bedzie sie poswie-
cal dla innych L.

Zycie spoleczne nie jest wiec jaka$ przygodna sytuacja zyciowa
czlowieka ani dodatkiem do jego zaje¢, lecz czyms istotnym, warunku-
jacym jego postep zyciowy. Swe uzdolnienia czlowiek doprowadza do
pelnego rozwoju, gdy wchodzi w zwiazki spoleczne z innymi ludzmi,
prowadzi z nimi dialog zyciowy oraz korzysta z ich pomocy i sam te
pomoc niesie innym.

Wsp6lnoty spoleczne sa rozne: jedne, jak rodzina i panstwo, sg ko-
nieczne dla rozwoju czlowieka, a inne wyrastaja z wolnej jego decyzji,
ale przynalezno$¢ do nich, nastawionych na zaspokojenie réznorodnych

311 Wspolnocie ludzkiej” poswiecony jest caly rozdziat II czeSci pierwszej. ,Mi-
loé¢ Boga i blizniego jest pierwszym i najwiekszym przykazaniem. Pismo $w. za$
poucza nas, ze milosci Boga nie mozna odlgczy¢ od milosci blizniego” (tamze, II, 24).

5 — Roczn. filozof., t. XVI, z. 4.
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potrzeb psychicznych czlowieka, jest rowniez czynnikiem jego roz-
woju.

b) Czlowiek wiele zawdziecza roéznym strukturom spotecznym,
w_nich wzrasta i rozwija sie. Niekiedy jednak zycie spoleczne niesie
.z soba niebezpieczenstwa, bo wikla czlowieka w konflikty zyciowe, kto-
rych przyczyn nalezy szuka¢ w napieciach i trudnosciach gospodar-
czych, a bardziej jeszcze w egoizmie i dumie ludzkiej. Wywodzaca sie
z grzechu pierworodnego sklonnosé¢ czlowieka do zlta moze sie bardziej
spotegowa¢é w zyciu spolecznym, powodujac wiele szkod, ktore tylko
przy udziale taski Bozej moga by¢ przezwyciezone 2.

2. Osoba a spolecznosé

Pomiedzy jednostka ludzka a grupa spoleczng istnieje swoista wspol-
zalezno$é: rozw6j osoby i wzrost spolecznosci sa wzajemnie od siebie
uzaleznione. Celem jest dobro wspolne (bonum commune), czyli ,,suma
warunkoéw zycia spolecznego, jakie badz zrzeszeniom, badZz poszczeg6l-
nym czlonkom spoleczenstwa pozwalaja osiggna¢ pelniej i latwiej wtlas-
na doskonatos¢” #3.

a) Ciazac ku zyciu spolecznemu i czerpige z niego potrzebne dla
swego rozwoju wartosci, jednostka ludzka nie powinna sie w niej gubi¢
ani wyzbywa¢ naturalnych uprawnien, nie moze sta¢ sie srodkiem dla
osiagniecia pewnych celéow przez spotecznos¢. ,,Osoba ludzka powinna
by¢ zasadg, podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych, po-
niewaz z natury swej ona koniecznie potrzebuje zycia spolecznego” 34.
Ona przeciez przewyzsza swa godnoscia caly $wiat materialny i posia-
da niezniszczalne prawa i obowiagzki.

b) Godnos¢ osoby ludzkiej wymaga uznania i szacunku dla niej ze
strony otoczenia ludzkiego, co tak dobitnie podkreslit sobor gloszac, ze
wszysey ludzie winni kocha¢ swych bliznich jako wlasne ja i szczegol-
niej troszczy¢ sie o ich zycie i godno$¢ ludzka, by nie byé podobnym
do ewangelicznego bogacza, ktory jest obojetny w stosunku do bied-
nego Lazarza. Miloé¢ blizniego winna przejawia¢ sie przede wszystkim
w odniesieniu do najbardziej potrzebujacych, jakimi sa ludzie opusz-
czeni, pozbawieni domu, starcy, obcy robotnicy, bezpodstawnie pogar-

$2 Jest rzecza pewna, ze zaburzenia zachodzace tak czesto w porzadku spotecz-
nym pochodzg czeSciowo z samego napiecia, wlaSciwego formom gospodarczym, po-
litycznym i spotecznym. Glebsze jednak ich Zrodio lezy w pysze ludzkiej i egoizmie,
ktore rowniez zatruwajg klimat spoteczny” (tamze, 25).

33 Tamze, 26.

3 Tamze.
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dzani cudzoziemcy, wygnancy czy dzieci z nieprawego loza, niezastuze-
nie cierpigey za cudze grzechy, ludzie przymierajacy glodem itp.

Zasadniczo sprzeciwia sie milosci blizniego kazdy nieuprawniony
czyn godzacy w cudze zycie, w jakiejkolwiek formie on sie dokonywa:
czy jest to mord masowy, czy zabdjstwo jednostkowe, eutanazja. Nie-
dopuszczalne sg rowniez zranienia, celowe oszpecenia, cielesne czy du-
chowe tortury, a takze czyny uwtlaczajgce czlowiekowi w godnosci, jak
nieludzkie warunki zyciowe, samowolne uwiezienia, niewolnictwo,
prostytucja, handel zywym towarem, deportacje, niegodne cztowieka
warunki pracy, gdy robotnicy traktowani sa jako $rodek do bogacenia
sie, a nie jako wolne, odpowiedzialne osoby. , Wszystkie te i tym po-
dobne sprawy i praktyki sg czyms$ haniebnym; zakazajac cywilizacje
ludzka bardziej hanbig tych, ktorzy sie ich dopuszczaja, niz tych, kto-
rzy doznaja krzywdy, a najbardziej sprzeciwiaja sie chwale Stwoércy” 5.
Mitos¢ blizniego obowigzuje réwniez w stosunku do przeciwnikow, kto-
rzy w sprawach politycznych czy religijnych inaczej mysla i dzialaja
niz my.

c¢) Nalezy przy tym pamietaé, ze poniewaz wszyscy ludzie maja te
samg nature, wszyscy odkupieni sa przez Chrystusa, to réwniez wszy-
scy sa sobie rowni, jakkolwiek rdznig sie swymi uzdolnieniami fizycz-
nymi, intelektualnymi czy moralnymi. Mitos¢ do blizniego nie oznacza
bynajmniej obojetnosci w stosunku do prawdy i dobra. Nalezy jednak
widzie¢ roéznice pomiedzy bledem a ludzmi, ktoérzy bladza, ale umieli
zachowa¢ godnos¢ ludzka. Chrystus nakazuje przebaczenie tym, ktorzy
nas krzywdza czy sa naszymi wrogami. ,,A ja wam powiadam: mituj-
cie nieprzyjacioly wasze, dobrze czyncie tym, ktérzy was majg w nie-
nawisci, a modlcie sie za przesladujacych i spotwarzajacych was” (Mt
5, 44).

d) Zycie spoleczne uwarunkowane jest wspolpraca poszezegolnych
jednostek ludzkich. Wszyscy sg odpowiedzialni za calos¢ i pracujg dla
dobra wspolnego. To wymaga wyrobienia poczucia odpowiedzialnosci
i rozwijania cnét spotecznych. Przykiladu do nasladowania dostarcza
»towo wecielone, ktére zechcialo by¢ uczestnikiem ludzkiej spoteczno-

3 Tamze, 27. ,Ludzkie za$ instytucje, tak prywatne, jak i publiczne, niech sta-
rajg sie stuzyé godno$ci i celowi czlowieka, zwalczajac zarazem usilnie niewole spo-
teczng czy polityczng oraz strzeggce podstawowych praw ludzi w kazdym ustroju
politycznym™ (tamze, 29). ,Nalezy zatem udostepnié¢ czlowiekowi to wszystko, cze-
go potrzebuje do prowadzenia zycia prawdziwie ludzkiego, jak: wyzywienie, odziez,
mieszkanie, prawo do swobodnego wyboru stanu i do zatozenia rodziny, do wycho-
wania i pracy, do dobrej stawy i szacunku, do odpowodniej informacji i do poste-
powania wedlug stusznej normy witasnego sumienia, do ochrony zycia prywatnego
oraz do sprawiedliwej wolnosci takze w dziedzinie religijnej” (tamze, 26).
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sei”. Jezus wziglt udzial w uczcie weselnej w Kanie Galilejskiej, z cel-
nikami i grzesznikami zasiadal do positkéw, byt poddany prawom pan-
stwowym i Owczesnej wiadzy cywilnej, uswigcil rodzineg, a sam w Na-
zarecie spelnial obowigzki rzemieslnika. Swe zycie oddal za wszystkich
ludzi. ,,Nikt nie ma wiekszej milosci nad te, aby kto zycie swe oddat
za przyjaciol swoich” (J 15, 13). Apostolom nakazal glosi¢ ewangelie
wszystkim narodom, aby caly rodzaj ludzki stal sie rodzing Bozg, gdzie
pelnig prawa jest mitosé 6.

3. Dwa humanizmy spoleczne

Tak sformulowany przez sobor humanizm spoleczny glosi zasady,
ktore uderzaja w podstawowe twierdzenie nowoczesnych humanizmow.

a) Humanizmu chrzescijanskiego nie da sie pogodzi¢ z rozpowszech-
nionymi pogladami, wywodzacymi sie od Hobbesa, ze czlowiek jest
z natury aspoleczny, egoistyczny, nastawiony tylko na zaspokojenie
wilasnych popedow, a wrogo ustosunkowany do innych ludzi, znajdu-
jacy sie w ,,wojnie wszystkich przeciwko wszystkim”, a samo zycie spo-
leczne jest ztem, do ktorego ludzie musieli sie uciec, aby nie wynisz-
czy¢ samych siebie. Wzajemna obco$¢ miedzyludzka glosi egzystencja-
lizm Heideggera, a jeszcze dalej idzie Sartre, ktory zycie spoteczne
uwaza za Kkonieczno$¢ narzucona z zewnatrz, za rodzaj wymuszenia
wspoélzycia przez sile spoleczng. Zasadniczo bowiem czlowiek jest dla
czlowieka wrogiem, pelen niecheci i podejrzliwosci, co sie wyraza juz
w codziennym spojrzeniu, jakie cztowiek kieruje na innych ludzi.

b) Uchwal soboru o czlowieku jako istocie spolecznej nie da sie po-
godzi¢ z teorig spoleczna Rousseau, realizowana przez Rewolucje Fran-
cuska z 1789 r., ze czlowiek jest z natury dobry i aspoleczny, ze pier-
wotnie byl szczesliwy i dopiero zycie spoleczne, zapoczgtkowane przy-
musowym wprowadzeniem wtlasnosci prywatnej, zamienilo jego idylle
w nie konczgcy sie proces walk i konfliktéw miedzyludzkich zewnetrz-
nych, a pézniej wewnetrznych.

c¢) Obcy jest rowniez uchwalom soboru przesadny optymizm spo-
leczny, gloszony przez niektore teorie, ktore zrodlo zla widzg jedynie
w ustroju gospodarczo-spolecznym i oczekuja, ze po zniszczeniu ustro-
ju kapitalistycznego powstanie spoleczenstwo bezklasowe i wtedy roz-
pocznie sie okres dobrobytu i szczesScia.

% Tamze, 25. 32. ,Tych, ktorzy w rzeczach spotecznych, politycznych lub nawet
religijnych inaczej mys$la i postepuja niz my, nalezy rowniez powaza¢ i kocha¢; im
bowiem bardziej doglebnie w duchu uprzejmosci i mitosci pojmiemy ich sposob
myslenia, tym latwiej bedziemy mogli nawigza¢ dialog z nimi” (tamze, 28).
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Soboér nie opowiada sie za zadnym okreslonym ustrojem gospodar-
czym czy politycznym ani nie zaprzecza faktom, ze nieraz trudnosci
spoleczne mogg mieé¢ zrodlo w warunkach gospodarczo-ustrojowych, ale
tez wyraznie podkresla, iz tarcia i konflikty spolteczne wyrastaja prze-
de wszystkim z egoizmu i pychy czlowieka, ktore nastepnie odbijaja
sie ujemnie na zyciu wspolnoty. Punkt ciezkosci lezy wiec w sferze
ideologicznej i w postawie etycznej czlowieka, ktére znowu rzutuja na
jego warunki gospodarczo-spoteczne.

d) Proklamowana przez sobor idea rownosci wszystkich ludzi i za-
kaz dyskryminacji spolecznej czy narodowej uderzaja we wspolczesny
rasizm, gloszacy zasadnicza nieréwnos¢ i roézng wartos¢ ras, jak row-
niez w nacjonalizm, ktory gloryfikuje wlasny narod, a lekcewazy i nie
docenia innych narodéw z tytulu ich odmiennosei kulturalnej czy
ustroju politycznego.

III. CZEOWIEK — ISTOTA KULTURALNA
1. Sens twdrczosci ludzkiej

a) Soboér zajmuje stanowisko pozytywne wobec kultury ludzkiej.
Jest ona zbiorowym wysitkiem czlowieka na przestrzeni wiekéw i od-
powiada zamierzeniom Boga, ktory stwarzajgc czlowieka poddal jego
panowaniu ziemie i wszystko, co do niej nalezy, by ten zespolil podpo-
rzadkowane sobie rzeczy z Bogiem, aby imie Boze bylo na ziemi uwiel-
bione. Dotyczy to rowniez codziennej pracy ludzkiej. Mezczyzni i ko-
biety wykonujac swe zwykle czynnosci rozwijaja nadal dzielo Stwoér-
cy, bo pracuja dla dobra swych braci i swym trudem przyczyniaja sie
do wypelniania planow Bozych. Na powstale dzieki pracy ludzkiej two-
ry kulturalne nalezy patrze¢ jako na znaki wielkosci Boga, a jedno-
czesnie jako na skutki zwyciestwa czlowieka nad poddanymi mu rze-
czami ziemskimi. Nie mozna jednak kultury przeciwstawia¢ Bogu ani
czyni¢ jej najwyzszg wartoscia.

b) Dzialalno$¢ kulturalna jest dzielem czlowieka, ktory zdolny jest
przetworzy¢ rzeczy i je doskonali¢, by wydoby¢ ukryte w nich warto-
sci. Przez to udoskonala siebie §amego, bo rozwija swe zdolnosci, i osia-
ga wyzsze wymiary swego istnienia. Ten wewnetrzny rozrost czlowie-
ka jest wazniejszy niz skupianie débr zewnetrznych, bowiem czlowiek
wiecej jest wart przez to, czym jest, niz przez to, co posiada. Dlatego
,nauka chrzescijanska — glosi sobor — nie odwraca czlowieka od bu-
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dowania $wiata i nie zacheca go do zaniedbywania dobra bliznich, lecz
raczej silniej wigze go obowigzkiem wypelniania tych rzeczy’ 7.

Dotyczy to réwniez zdobyczy technicznych. Stanowia one podsta-
we, materialowy surowiec dla pelniejszego rozwoju ludzkosci. Wazniej-
sze od nich sg jednak wartosci duchowe, jak sprawiedliwos$¢, brater-
stwo, bardziej ludzkie regulowanie stosunkéw spotecznych. Dlatego nor-
me postepowania kulturalnego stanowi taka dziatalnos¢, ktéra zgodna
iest z prawdziwym dobrem ludzkosci, tj. umozliwi czlowiekowi rozwaoj
osobowosci i urzeczywistnienie jego zadan zyciowych.

2. Warto$ciowanie

a) Czy dzialalnos¢ kulturalna nie zagraza religijno$ci i autonomii
czlowieka? Jezeli autonomia polega na tym, iz rzeczy ziemskie rzadza
sie swymi prawami i przedstawiaja wartosci, ktore czlowiek ma po-
znawaé, porzadkowaé¢ i odpowiednio nimi sie postugiwaé, to taka auto-
nomia zgodna jest z wolg Boza, bowiem rzeczy ziemskie posiadaja swo-
je prawa, swoj uktad i swa prawde, z ktorymi czlowiek musi sie liczy¢.
Stosowanie wiasciwych metod w badaniach nie spowoduje konfliktu
z wiarg, jezeli bedzie sie je prowadzi¢ w sposéb naukowy i zgodny z na-
kazami moralnosci.

Jezeli za§ przez autonomie rzeczy doczesnych rozumie sie ich nie-
zaleznos¢ od Boga i korzystanie z nich bez oglagdania sie na prawo Bo-
ze, to taki poglad w S$wietle katolicyzmu jest falszywy.

b) Postep kulturalny niesie z soba pokuse nadmiernego przechyle-
nia sie ku rzeczom ziemskim, a wtedy — w razie naruszenia hierarchii
wartosci — zaréwno jednostki, jak i cate grupy ludzkie sklonne sa
szukaé tylko wlasnej korzysci bez ogladania sie na dobro bliznich.
Dzieje ludzkosci — to nieprzerwana walka dobra przeciwko sitom ciem-
nosci, walka, ktéra bedzie sie toczyla az do dnia ostatecznego. Kazdy
czlowiek musi w niej wzig¢ udzial, gdyz aby nie wpasé¢ w pyche, wcigz

37 Aktywnosé ludzka, ir{dywidualna i zbiorowa, czyli 6w ogromny wysiltek,
przez ktory ludzie starajg sie w ciggu wiekéw poprawié warunki swego bytowa-
nia, wziety sam w sobie odpowiada zamierzeniu Bozemu. Czlowiek bowiem, stwo-
rzony na obraz Boga, otrzymatl zlecenie, zeby:rzadzit Swiatem w sprawiedliwosei
i §wietosci, podporzadkowujac sobie ziemie we wszystkim, co w niej jest [...] Do-
tyczy to takze zwyklych codziennych prac, [..] zwyciestwa rodzaju ludzkiego sa
oznaka wielko$ci Boga i owocem niewypowiedzianego jego planu [..] Nauka chrze-
§cijanska nie odwraca czlowieka od budowania Swiata i nie zacheca go do zanied-
bywania dobra bliznich, lecz raczej silniej wigze go obowiazkiem wypelnienia tych
rzeczy” (tamze, 34).
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musi oczyszcza¢ swe serce, poswieca¢ sie dla innych, pamietajgc, ze
ratunek czlowieka lezy w milosci ofiarnej 8.

Ludzkosci dazacej do udoskonalenia duze ustugi oddaje Ko$cidl, po-
niewaz gloszac Boga ulatwia ludziom zrozumienie sensu zycia, a takze
istoty samego czlowieczenstwa. Staje w obronie stusznych praw czto-
wieka, a jednocze$nie przestrzega przed ich naduzyciem, przed falszy-
wa autonomig.

¢) Kultura, a zwlaszcza jej osiggniecia materialno-techniczne, ktore*
do gruntu zmienily obraz $wiata, a jeszcze wiecej jej ponetne perspek-
tywy, jakie kultura techniczna roztacza na przyszlosé, uczynily z niej
jedna z najwyzszych wartosci i podniosly do rangi idealu zyciowego
czlowieka. Jej pozycja i rola w $wiecie uczynily ja réwniez przedmio-
tem wnikliwych uwag soboru, bedgcych zarazem dyrektywami poste-
powania dla dzisiejszego czlowieka. Bylo to konieczne zwazywszy na
falszywe i szkodliwe poglady na temat stosunku Kos$ciola do kultury
materialnej.

Wystepuja bowiem dzis dwa przeciwstawne poglady na role kul-
tury. Pierwszy z nich — to pesymistyczna ocena kultury i rzekoma jej
wrogos¢ wobec Kosciola. Religia nastawia czlowieka na $wiat transcen-
dentny, a odwraca od $wiata ziemskiego i jego wartosci. ,,Krolestwo
moje nie jest z tego $wiata”. Kontakty Kosciota z kultura, jakie w przy-
szlosci i teraz zachodza, sg odchyleniem od wtlasciwej linii religijnej
Kosciota, a wiec zaprzeczeniem jego misji, bo zwroceniem sie ku war-
tosciom ziemskim.

Przeciwstawiajac sie temu pogladowi, sobor moéwi o pozytywnych
wartosciach kultury materialnej i podnosi religijny charakter nawet
codziennej pracy ludzkiej, bo ta rozwija czlowieka. Zaréwno sam czlo-
wiek, jak i $Swiat materialny sa bytami potencjalnymi, kryja w sobie
wartosci, ktore aktualizujg sie dopiero przez prace ludzka i czyn kul-
turalny. Jednoczesnie Kosciol przestrzega przed zbyt optymistycznym
pogladem na kulture i odrzuca jej przesadng gloryfikacje. Tworczosé
kulturalna i jej wytwory powstaja dzieki czlowiekowi i dla czlowieka,
sa od niego uzaleznione i jemu podporzadkowane. Jezeli sie uniezalez-
niajg i stajg sie celem dla siebie, to w zycie ludzkie wnosza nielad, jaki
powstaje w nastepstwie odwrocenia naturalnego stosunku w $wiecie.
To nie dzialalno$¢ kulturalna ani jej wytwory sa przyczyna zla, lecz
ich absolutyzowanie i uniezaleznienie od czlowieka 9.

38 Tamze, 32—317.
3% Tamze, 37. 39.
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Na zakonczenie warto przytoczy¢ jedna z uchwatl soboru, ktora sta-
nowi jakby podsumowanie i synteze powyzszych uwag o soborowej
koncepcji czlowieka.

,Czlowiek dzisiejszy znajduje sie na drodze do rozwijania swej 0so-
bowosci w pelniejszej mierze i odkrywania coraz wiekszego utwierdza-
nia przystugujacych mu praw. Poniewaz za$§ ukazywanie Bozej tajem-
nicy, jaka jest cel ostateczny czlowieka, powierzone jest Ko$ciotowi,
przeto Kosciél otwiera oczy na sens wilasnej egzystencji, czyli na naj-
glebsza prawde o czlowieku. Kosciol naprawde wie, ze sam Bog, kto-
remu stuzy, odpowiada najglebszym pragnieniom serca ludzkiego, kto-
rego pokarmy ziemskie nigdy w pelni nie nasyca. Wie poza tym, ze
czlowiek nieustannie pobudzany przez Ducha Sw. nigdy nie bedzie zu-
pelnie obojetny na problemy religijne, co znajduje potwierdzenie
w dos$wiadczeniu nie tylko ubieglych wiekow, ale takze i naszych cza-
sow. Czlowiek bowiem zawsze bedzie pragnal wiedzie¢, jaki jest sens
jego zycia, dziatalnosci i $mierci. Problemy te przywodzi mu na mysl
juz sama obecnos¢é Kosciota. Na te pytania najpelniejsza odpowiedz
daje sam Bog, ktory stworzyt czlowieka na swoj obraz oraz wykupil
z grzechu” 40,

THE CONCEPTION OF MAN
IN THE RESOLUTIONS OF THE SECOND VATICAN COUNCIL
ON THE BACKGROUND OF OTHER MODERN HUMANISMS

Summing up at the last session the work of the Second Vatican Council, Pope
Paul VI remarked that never before had a Council given man so much considera-
tion not only within the context of doctrinal and moral decisions, connected to the
mysteries of the Revelation, of which the Church is the guardian and interpreter,
but also man as concrete, living being, within actual circumstances of the world.
This was necessary, if one considers that the modern intellectual trends that shape
man’s attitude towards the world and life have an anthropological character, that
their position regarding the whole reality depends on their judgement of man. That
is why the problem of humanism is the central problem of modern mentality.

The decisions of the Vatican Council contain an exposé of Christian humanism,
particularly in the Pastoral Constitution Gaudium et Spes, dealing with the Church
in the modern World.

The paper discusses the major theses of the Council regarding man such as the
resolutions on the structure and dignity of the human person (its rationality, free-

40 Tamze, 42. Por. M. D. C he n u, Consecratio mundi, ,,Znak”, nr 132; S. Wil-
kanowicz Schemat XIII w 2Zyciu szarego katolika, tamze, nr 145 n.; A. Don-
deyne, Sytuacja religijna w dzisiejszym Swiecie, tamze; K. Rahner, Wiirde
und Freiheit des Menschen, [W:] Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1958 s. 247—
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dom and moral life), its transcendence, its social character and its duties towards
other human individuals and social groups, also on the human person as cultural
being.

These views on Christian humanism expressed by the Second Vatican Council
are presented on the background of modern Non-Christian systems: rationalism,
which sees man only as a thinking, temporal being; depth psychology for which
man appears as full of conflicts resulting from deep undercurrents of biological
instincts; existentialism reducing man to an irrational being deeply disturbed by
the anxiety of existence; finally, marxism which conceives man as a natural being,
whose consciousness is a function of higher organized matter.





