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KULTURA I CHRYSTIANIZM

Tytul ,,Kultura i chrystianizm’ nosi¢ moze wielotomowe dzieto, kt6-
rego autor i tak zresztg narazi¢ by sie moégt na zarzut niekompletnosci.
W krotkim referacie! dokonaé¢ mozna jedynie wyrywkowego przegladu
problematyki zwigzanej z tym zagadnieniem czy raczej z calym zespo-
tem zagadnien, mozna uwypukli¢ niektére kwestie najbardziej aktualne,
poczyni¢ jakies najbardziej moze istotne, lecz ogdlnikowe z koniecznosci
spostrzezenia. Operacja to — jak latwo zauwazy¢ — ryzykowna, chocby
z tego wzgledu, ze zazwyczaj nic tak bardzo nie komplikuje spraw, jak
ich przesadne i pochopne upraszczanie. Tak wiec, by zbytnio tematu
nie upraszcza¢, warto na wstepie podkresli¢ te znaczenia figurujacych
w tytule terminéw, jakie najczesciej pojawia¢ sie beda w osnowie refe-
ratu, przy czym nie chodzi, oczywiscie, ani o jakis slownikowy przeglad
znaczen terminu ,,kultura” czy terminu ,,chrystianizm” ani o penetrowa-
nie tresci odnosnych pojeé, bogatej i zréznicowanej, uzaleznionej zresz-
ta od rozmaitych jezykéw, doktryn, szkél, srodowisk naukowych czy
pozanaukowych itd. Idzie tu tylko o przypomnienie najbardziej podsta-
wowych sposobéw rozumienia.

Zajmijmy sie na poczatek pojeciem kultury, ktéremu nadaje sie —
jak wiadomo — bardzo rézng tres¢, a wiec i rézny zakres w rozmaitych
tekstach i kontekstach. Zacznijmy od kultury pojetej jako ,kultura
tout court” (w tym znaczeniu, w jakim rzeczownik ten nie posiada licz-
by mnogiej). Kultura tak rozumiana obejmuje wszystko to, co w jaki-
kolwiek sposéb $wiadezy o jakims$ celowym wysitku czlowieka, zmienia-
jacym pewien zastany stan rzeczy wedlug takiej czy innej koncepcji in-
telektualnej 2. W sensie dynamicznym bedzie to po prostu wszelka dzia-

1t QOdezyt wygloszony na Walnym Zebraniu Towarzystwa Naukowego KUL
27 111 1968 r.

2 Asi como la naturaleza es el mundo creado por Dios — immediatamente
o mediante otros seres materiales y bajo la direccién de leyes necesarias en ellos
impresas — la cultura es el mundo elaborado por el espiritu del hombre, la rea-
lidad — material o espiritual — transformada por la inteligencia y la volundad”
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talnosé wewnetrzna lub zewnetrzna, w ktéra angazuje czlowiek pelnig
swojej natury, tj. nie tylko jej strone czysto zmyslowa, ale rowniez
zdolno$¢ pojeciowania i sadzenia. W sensie za$ zobiektywizowanym
beda to — razem wziete — wszelkie rezultaty takiej dziatalnosci 3.

W pierwszej fazie powstawania czego$, co w tym znaczeniu kultu-
rowe, dokonuje sie mianowicie zawsze jakie§ intelektualne przeorga-
nizowanie tego, co stanowi — badZz w czlowieku samym, badz w jego
otoczeniu — przyrode dzika i pierwotna, dalsze natomiast etapy kul-
turotworczej dzialalnosci przetwarzaja, wzglednie wzbogacaja osiggnie-
te juz i wypracowane formy i struktury kulturowe na jakies inne, lep-
sze lub gorsze, w zaleznosci od celow stawianych sobie przez osoby ludz-
kie w zyciu indywidualnym czy spolecznym. Podkresli¢ przy tym war-
to, ze inspiracja kulturotwoércza, z ktérej rodza sie takie przeksztaice-
nia, jest zawsze udzialem konkretnych ludzi, ptynie przy tym z ich pier-
wiastka duchowego, z osobowej (osobowo wiasnej) inwencji tworza-
cej ,rzeczy nowe” dzieki zdolnosci do kojarzenia poje¢ i wnioskowa-
nia opartego o bezposrednig percepcje intelektualna, jak réwniez dzieki
zdolnosci do refleksji, ktora ocenia i poréwnywuje wartos¢ roznych pro-
jektow i ewentualno$ci. W miare, jak inspiracja ta owocuje i zyskuje
na atrakcyjnosci w danym srodowisku, zapladnia czynnosci zbiorowe
i obiektywizuje sie w poszczegoélnych instytucjach zycia zbiorowego —
zapoczatkowuje wzglednie moduluje w pewien sposéb kulture spo-
leczng 4.

Tu dochodzimy do drugiego pojecia kultury, do kultury w tym zna-
czeniu, w jakim moéwimy o wielu réznych kulturach srodowiskowych.
Kultura tak rozumiana — to pewien tak czy inaczej uzgadniajacy sie
wzglednie uzgodniony juz jako§ w swych wspétezynnikach tryb zycia.
tzn. okreslony takze styl myslenia — zar6wno uswiadomionego i formu-
lowanego explicite, jak wypowiadajgcego sie w nieskonceptualizowa-
nych formach wytwarzania czy postepowania, a wiec przede wszystkim
wartosciowania °. Konkretng bowiem kulture, pojeta jako pewien zaak-

(O. N. Derisi, Naturaleza, causas y ambito de la cultura, [W:] La philosophie
et ses problémes (Recueil d’études [..] offert d Msgr R. Jolivet), Lyon 1960, s. 303).
3 ,La cultura puede entenderse in fieri e in facto esse, como accién y como
efecto, como la actividad espiritual que la produce y como la obra natural —
material o espiritual — transformada o perfeccionada por el espiritu” (tamze,
s. 306). ;
4 Blizsze informacje na ten temat znaleZzé mozna w moich artykulach za-
mieszczonych w ,Zeszytach Naukowych KUL”: Kultura i cywilizacja, III (1960),
nr 2, s. 75—83; Wprowadzenie do zagadnien kultury, IV (1961), nr 4, s. 9—19.
»The reflection that what we believe is not merely what we formulate
and subscribe to, but that behaviour is also belief, and that even the most con-
scious and developed of us live also at the level on which belief and behaviour
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ceptowany i przekazywany spolecznie uklad wzoréw i norm zachowania
sie w typowych sytuacjach, rozpoznajemy i okreslamy zazwyczaj osob-
nym jakim$§ mianem ws$roéd innych kultur najbardziej do niej podob-
nych, dostrzegajac pewne jej cechy swoiste, utrzymujace sie¢ w takim
oto, a nie innym zestawieniu i §wiadczgce poza tym o jakiejs wyraznej,
cho¢ moze niezbyt zaawansowanej oryginalnosci danego srodowiska.

Kazda kultura, bedac — jako jedna z wielu — takim jakims$ mniej
lub wiecej S$cisle okreslonym ukladem kultywowanych wzoréw i uz-
godnien, jest przez to samo swoistym $wiatem wartosci® wybieranych
i realizowanych w okreslonym porzadku, w okreslony sposob, wedlug
jakiegos, jak sie to czesto méwi, stylu. Dodajemy, ze méwige o wartos-
ciach mamy tu zawsze na mysli jakie§ — rozliczne zresztg i bardzo roz-
maite — stosunki odpowiadania: kogo$s komus, czegos komus$ albo cze-
gos czemu$ ze wzgledu na kogo$. Trzeba tu bowiem wprowadzié¢ sta-
ranne rozréznienie pomiedzy kims, mogacym stanowi¢ podmiot i Zrédio
wartosciowania i kultury, a ,tylko czyms$”, co w samym czlowieku czy
poza nim w przyrodzie moze by¢ wylacznie przedmiotem (a nie podmio-
tem) kulturotworczej dzialalnosci.

Uzgodniony logicznie i aksjologicznie uklad senséw absolutnych, wy-
znaczajacy jaki$ ogoélny program dzialalnosci czlowieka, zwlaszcza zbio-
rowej, zwiemy ideologia. Jesli wiec na kulture spojrzymy jako na okres-
long dynamike zycia duchowego pojeta lacznie z jej wplywem na zycie
materialne i lgcznie z tym wszystkim, w czym sie ten wplyw wyraza
czy jakos$ zapisuje, to spostrzegamy od razu, jak dalece kluczowa i nie-
zastgpiong role w ramach kultury gra ideologia.

Pewnym rodzajem ,,ideologii w ogoéle” jest ideologia religijna. Nie
kazda religia rozbudowuje swa ideologie tak, by ogarniala ona i porzad-
kowala realizacje wszelkich wartosci, rowniez tych, ktére nie wigzg sie
bezposrednio z relacja pomiedzy czlowiekiem a jakims ,,osrodkiem sensu
absolutnego” wilasciwym dla danej religii, kazda jednak religia ideolo-
gie taka przynajmniej inicjuje.

Dalsze rozwazania na ten temat wymagaja tu krotkiego spojrzenia
na ,religie w ogéle” i na najbardziej elementarne jej odmiany. Bywa
bowiem i tak, ze jako ,religia” przedstawiony zostaje jaki$ zespol ta-
kich przekonan i praktyk, w odniesieniu do ktérych wilasciwszy bylby
termin ,,magia”. Magia jest — jak wiadomo — odwrotnoscig religii, re-
ligia a rebours; usiluje ona mianowicie za pomoca gestow czy pewnych

cannot be distinguish, is one that may, once we allow our imagination to play
upon it, be very disconcerting” (T. S. Eliot, Christianity and Culture, New
York 1949, s. 104).

6 Szerzej na ten temat pisze w artykule pt. Filozofia warto$ci a filozofia
kultury, ,Zeszyty Naukowe KUL”, VIII (1965), nr 4, s. 3—I14.
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formut stownych ujarzmi¢ i podporzadkowaé¢ czlowiekowi i jego intere-
som te moce, ktore wypelniaja (czy zdajg sie wypelnia¢) swiat ponad-
czlowieczy. Nie ma tu mowy o pokornym uznaniu osobowego Absolutu.
Jest tylko walka okreslonej grupy etnicznej ze $wiatem demondéw, dzi-
néw czy bostw zachlannych na dobra materialne, jest wiec milczgco
uczynione zalozenie, ze cel czlowieka podstawowy to mozliwie najdalej
posunieta emancypacja spod wiadztwa poteg ponadludzkich, ktére na-
lezy umiejetnie zaczarowaé¢ czy nasyci¢ tak, aby wyrzadzaly mozliwie
najmniej szkody, owszem, ustugiwaly raczej ‘w realizacji przedsiewziec¢
indywidualnych lub zbiorowych.

Miedzy dziedzing magii a dziedzing kultu religijnego sensu purissimo
rozciaga sie szerokie i wielowatkowe pasmo form posrednich, skladaja-
cych sie na poszczegélne, znane z etnologii i historii wierzenia i prak-
tyki o podkladzie mitologicznym, wywodzace sie zasadniczo i zazwy-
czaj z kultu przodkéw, z deifikacji ziemskich heroséw majacych wypel-
ni¢ Olimp czy Walhalle, wiec jakies niebo, ktérego rzeczywistos¢ sie
przeczuwa, ale ktérego istoty wlasciwie sie jeszcze nie rozumie. Poja-
wia sie tu niekiedy zjawisko pewnej jakby bifurkacji kultu i pogladéw:
elita kieruje sie mniej lub wiecej wyraznie ku monoteizmowi, masy zas
ludowe przywigzane sa do politeizmu. Grecko-rzymska ,religia filozo-
fow” niewiele miala wspdlnego, jak wiadomo, z popularng wersja pan-
teonu, ktory — wedlug celnych okreslen Cz. Znamierowskiego — ,,byt
wesolg kompania legalnie lub nielegalnie spokrewnionych ze sobg indy-
widuéw, podejrzanych moralnie niby ekipa nieodpowiedzialnie rzadzaca
Swiatem, ktora nie wstydzila sie swoich morderstw, kradziezy i cudzo-
16stw i jeszcze zgdata dla siebie szczegdlnego kultu” 7.

W odréznieniu od wierzen tego typu religia w sensie najbardziej
uscislonym jest to czynne uznawanie osobowego Absolutu wymierzaja-
cego czlowiekowi pozadoczesng sprawiedliwosé, doskonalszg niz ta, na
jaka sta¢ omylne ludzkie sady. Religia tak pojeta rozkwita¢ moze bo-
gactwem ornamentyki sakralnej wywodzace]j sie z réznych stylow i réz-
nych tradycji kulturowych, niemniej cata ta imponujgca nierzadko roz-
maitos¢ form otacza jedno i to samo ziarno sensu: stanowi je afirmacja
i adoracja ekscelentywnie osobowego Bytu, od ktérego cziowiek czuje sie
zalezny caitkowicie, bo w samym swoim istnieniu. Kazda religia — be-
daca religia w tym sensie, najbardziej $cistym i wlasciwym — jest tez
zawsze czym$ wiecej niz ,,pozytywng postawa’ wobec tego, co czlowiek
uwaza za $wiete i za miarodajne w sposob absolutny dla jego stosunku
do ,spraw ostatecznych”:. Jest ona réwnoczesnie czynnym przestrzega-
niem normatywnego tadu, pojmowanego jako dzielo inteligencji i woli

7 Rozwazania wstepne o prawie i moralno$ci, Warszawa 1964, s. 99.
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ze wszech miar doskonalej, od ktérej podstawowo, w eschatologicznym
rozrachunku zalezy ludzki los. Jest ponadto okreslonym zespolem prak-
tyk i obrzedéw, dajagcych wyraz swiadomosci, ze kontakt czlowieka z tak
wznio$le pojetym Bogiem nie tylko jest mozliwy, ale wrecz nieodzowny
dla zycia ludzkiego, traktowanego w tym wypadku jako dojrzewajaca
az do $mierci — a nawet poprzez $mieré — calo$é zaangazowan osobo-
wych.

Zycie ludzkie — w tej mierze, w jakiej jest formalnie ludzkie, a wiec
osobowe — czerpie bez watpienia wlasciwy sobie sens z kultywowa-
nia takich wartosci, jak prawda i pewno$¢, piekno w naturze i sztuce,
moralna szlachetno$¢ czynéw, postaw czy usprawnien. U szczytu jed-
nak wszystkich tych jak najbardziej istotnych wartosci znajduje sie we-
wnetrzna wartos¢ osobowego Absolutu.

Tego rodzaju stanowisko w aksjologii reprezentuje w szczego6lnosci
chrystianizm.

Chrystianizm jest — jest wiadomo — dualistyczny, i to w podwoj-
nym rozumieniu: glosi catkowita odrebnos¢ bytowa Stworcy i stworze-
nia, a w ramach tego ostatniego wskazuje ponadto na niewspolmiernosé
ducha i materii. Dualizm Stwoércy i stworzenia, Absolutu i tego, co przy-
godne, pocigga za soba rozréznienie miedzy darem Bozym naturalnym
a darem nadprzyrodzonym; zycie ludzkie obleka sie w sens w dwu réz-
nych wymiarach: na poziomie zycia wiasciwego stworzeniom dysponuja-
cym $wiadomoscig intelektualna, jaka im zostala przyznana w akcie
stwérezym, i w pionie wezwania do zycia wilasciwego samemu tylko
Bogu, a wiec w orbicie taski i jej ostatecznej kulminacji — uszczesliwia-
jacego uczestniczenia w miedzyosobowym zyciu Boga.

Ta formalna partycypacja osob ludzkich w naturze samego Stwércy nie
moze byé, oczywiscie, nazywana kulturg, kultura bowiem, jak to juz zo-
stalo zaznaczone, rodzi sie tylke tam, gdzie czlowiek — czy to w sobie,
czy w otaczajacej go przyrodzie — kresli lub wyciska jaki$ znak wzgled-
nie $lad swej swiadomosci intelektualnej, a wigc tego, co Swiadezy o jego
wlasnej, ludzkiej duchowosci. Skoro jednak do dziatan takich pobudke
i site czerpaé moze rowniez z tej pomocy Boga, ktéra chrystianizm nazywa
taska, mozna i trzeba w ramach chrzescijanskiej koncepeji kultury mowic
réwniez o kulturze nadprzyrodzonej, o nadprzyrodzonym ksztaltowaniu
przez czlowieka strukturalnych elementéw zycia wewnetrznego, co zresztg
wyraza sie jako$ i na zewnatrz 8. Tak wiec w chrzeScijanskiej koncepcji

8 Czy jednak to, co naturalne, moze owocowaé w porzagdku zbawienia?
Sprowadzmy to pytanie per analogiam do konkretu: czy moze np. wigz rodzié
winogrona? OdpowiedZz jest prosta: nie moze. Ale juz Hermas, pisarz chrze$ci-
janski z II w., dal w swym Pasterzu odpowiedZ zaskakujaca: wigz moze w pew-
nym sensie owocowaé winnymi gronami, wtedy mianowicie, gdy sluzy im za
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kultury chodzi o wypelnienie eschatologicznym sensem catoksztaltu za-
angazowan osobowych cztowieka w oparciu nie tylko o to, co w samej jego
naturze i mocg jej wlasnych sit zbliza go do Boga, ale w oparciu takze o to
wszystko, przez co Bog sam czyni¢ sie moze osobiscie blizszym czlowie-
kowi, tzn. rowniez w oparciu o laske. Stad wspotczynnikiem kultury chrze-
Scijanskiej jest nie tylko to, co w samej naturze czlowieka stanowi zaczyn
jego dojrzewania duchowego i przygotowuje go na przyjmowanie obja-
wionej prawdy i laski, ale wspotczynnikiem takim jest rowniez sama wia-
ra i religia w tej mierze, w jakiej uznawana jest za owoc wspolpracy mie-
dzy natura a taskg. Jakkolwiek wiec wszelkie ,,opus Dei” pochodzi sponad
kultury, wszelkie wspotdzialanie z nim ze strony czlowieka pojmowane
by¢ winno jako tre$¢ jego dziatalnosci kulturowej, a zarazem jako wyraz
jego natury w tym sensie, w jakim wyrazi¢ sie mozna, ze nic nie jest dla
cztowieka bardziej naturalne niz kultura °.

Dualizm ducha i materii to znow z kolei stanowisko, wedlug ktoérego
osoba ludzka nie jest osobg dzieki ciatu, dlatego i ona sama oraz wszelki
jej dorobek duchowy (tzn. jej stan posiadania w zakresie wartosci ponad-
czasowych) nie unicestwiajg sie w momencie jej dezintegracji biologicznej.

Rzeczywistos¢, z jakg w rozmaity sposéb — posrednio czy bezposred-
nio — styka sie czlowiek poznawczo (dzieki osobowemu uzdolnieniu do
refleksji i do kontemplacji) stawia przed nim pytanie o jego sprawy osta-
teczne. Pytanie to rodzi sie w umystach ludzkich spontanicznie — tak ze
nikt, choé¢by bardzo chcial, nie jest w stanie catkowicie go uchyli¢. Czy
wiec czlowiek chce tego, czy nie chce, udziela na nie odpowiedzi — teore-
tycznej lub cho¢by tylko praktycznej; formalna bowiem odmowa odpowie-
dzi jest tu z natury rzeczy faktyczng odpowiedzig, zajeciem pewnego Sci-
sle okre$lonego stanowiska. Na tym wtlasnie polega dramatyczna nie-
uchronno$¢ samookreslania sie osoby wobec podstawowego problemu
wlasnej egzystencji. W ramach kazdej kultury $rodowiskowej obok war-
tosci instrumentalnych i czysto przezyciowych (tj. takich, ktérych cata
racja bytu polega na tym, ze sa przezywane w okreslonych odcinkach cza-
su psychicznego) realizowane sg wobec tego rowniez wartos$ci naczelne,
nadajgce sens nie tylko catosci doczesnego — z reguty pelnego cierpien —
zycia, ale i faktowi jego zakonczenia. Sg to wartoSci prowadzace nie-

podpore: , Winoro$l [..] nie moze przynie§¢ owocu, gdy lezy ma ziemi; te za$
owoce, ktére rodzi, psujg sie [-+]- Gdy za§ przyczepi sie do wigzu, tedy rodzi
sie owoc i z miej, i zarazem z wigzu. [..] Ludziom zdaje sie, ze wigz jest drze-
wem nieurodzajnym, a nie wiedzg i nie myS$la o tym, ze wigz czasu posuchy
wlasnymi sokami zywi winoro§l, ktéra [..] rodzi dwa razy tyle owocu — za sie-
bie i za wigz” (Sim. 2, 1, 3—9; Pisma Ojcow Apostolskich, tt. ks. A. Lisiecki, Poz-
nan 1924, s. 358 n.

9 Por. modj artykul: O integralng koncepcje kultury, ,Roczniki Filozoficzne”,
X (1962), z. 2, s. 89—100.
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uchronnie mys$l ku Bogu; w kazdej przeto kulturze znajduje sie jakies
miejsce dla religii 9.

System prawd i norm okreslany jako chrystianizm jest nie tylko duali-
styczny w omoéwionym wiasnie rozumieniu. Jest on réwniez z gruntu per-
sonalistyczny, i to nie tylko w tym sensie, ze akcentuje osobowe upraw-
nienia kazdej bez wyjatku jednostki ludzkiej i zwigzane z uprawnieniami
tymi obowigzki, ze glosi — inaczej mowige — podstawowa rownosé
wszystkich ludzi w ich ludzkiej godnosci; jest to bowiem konsekwencja
personalizmu zawartego juz in nucleo w samej chrzescijanskiej koncep-
cji osobowego (i — co wiecej — tréjosobowego) Boga.

Bog osobowy podnosi w sobie godnosé ,,bycia sobg” do nieskonczono-
sci; czlowiek ukazuje sie tez w tego rodzaju perspektywie jako kto§ god-
ny bezwarunkowego respektu i poszanowania przez to samo, ze jest od-
zwierciedleniem nieskonczonego majestatu Stworcy w samym porzadku
naturalnym. W porzadku wezwania do uczestnictwa przez laske we wlas-
nym, osobowym zyciu Boga — godnos$¢ przystugujaca wszystkim lu-
dziom zyskuje wymiar nowy, jeszcze doskonalszy i jeszcze bardziej zo-
bowiazujacy 1.

Boég chrystianizmu jest substancjalng jednoscia Trzech Osob; nie jest
wiec wzorem dla solipsysty, ale dla czlowieka otwartego na kontakty
miedzyosobowe przez milos¢, ktoéra jest przede wszystkim bezinteresow-
na afirmacjg wszystkich os6b jako reprezentujgcych godnosé niezbywal-
na, z ktérej wynikaja okreslone naturg uprawnienia.

Ta ,, komunionistyczna” wizja Absolutu — wywodzaca sie z mysli, ze
osoba jest bytem skierowanym ku innej osobie — dowartosciowuje w sa-
mym czlowieku, w jego naturze i kulturze problem relacji pomiedzy oso-
bami, czyni go centralnym zagadnieniem ludzkiej egzystencji. Po tej wia-

10 Kultura — pojeta jako caloksztalt §wiadomie przez czlowieka wytwarza-
nych wspoétezynnikéw i warunkéw biologicznego i duchowego zycia i rozwoju —
dostarcza réznych sposobéw, jakimi czlowiek usiluje ,ocali¢ si¢ od zapomnienia”,
,wychyli¢ sie z rzeki zmian”, utwierdzi¢ i zachowaé¢ swoja niepowtarzalno§¢ oso-
bowa i tozsamo$é. Rézne tu nastreczaja sie drogi dla ekspansji osobowosSciowej,
ktérymi czlowiek stara sie¢ wymknaé przemijaniu: wiedza i wynalazki, literatura
i sztuka, dzialalno§¢ spoleczna prywatna czy publiczna. Przy drogach tych sta-
wial czlowiek od wiekéw i stawia rowniez dzi§ oltarze pozornym absolutom, ta-
kim np. jak ,dobro narodu”, ,racja stanu” czy ,postep ludzkoéci”. Sg to nie-
watpliwie cenne i godne szacunku konglomeraty wartoSci i dlatego wlasnie wy-
suwane bywaja niekiedy jako namiastkowe ,entia suprema”, majgce zesrodko-
waé w sobie i jako§ ostatecznie usensowni¢ wszystkie indywidualne czy zbioro-
we wysitki i ofiary, przela¢ je w jakas dojrzala, wspdélng forme, ktérej sam
oglad dawalby wewnetrzng satysfakcje. To jest gléwna chyba przeszkoda, z ja-
ka chrystianizm spotyka sie we wspolczesnej nam formacji kulturowej.

sl Zainteresowanych blizej tym zagadnieniem odsylam do swojej rozprawy
pt. U podstaw kultury moralnej, ,Roczniki Filozoficzne”, XVI (1968), z. 2.
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$nie linii idg w szczego6lnosci ostatnie encykliki papieskie i soborowe uch-
waly patronujace zrzeszaniu sie (tzw. socjalizacji), a wiec coraz $cislejszym
powigzaniom wzajemnym grup i jednostek w powszechnej mitosci i spra-
wiedliwosci, w powszechnym poszanowaniu dla wolnosci i prawdy. Praw-
da, o jaka tu chodzi przede wszystkim, jest przede wszystkim prawda
o czilowieku we wszystkich jego wymiarach egzystencjalnych, w jego moz-
liwosciach i uwarunkowaniach, w jego aspiracjach i prerogatywach oso-
bowych. Jest to rownoczesnie prawda o Bogu mitujagcym, nauka o Sto-
wie, ktore stato sie Ciatem i dalo w ten sposéb czlowiekowi nadzieje oca-
lenia. Jest ona w tym sensie uniwersalistyczna, ze przemawia réwnie lat-
wo do ludzi zyjgcych na réznych szczeblach rozwoju spotecznego i w roz-
nych kregach kulturowych, a zarazem dlatego, iz -— dzieki temu wias-
nie — stanowié ona moze trwaly fundament pod powszechne zaufanie
i powszechng zgode miedzy ludzmi i miedzy narodami.

Ten uniwersalizm filozoficznej antropologii chrze$cijanskiej weryfi-
kuje sie w historii: dzieje ludzkiego $wiata Swiadcza o czlowieku takim
wlasnie, jakim go widzi chrystianizm 12, Ukazujg go one wyraznie jako
byt nie zdeterminowany bez reszty przez okoliczno$ci materialne, jako
istote zdolng do zdumiewajacych przeobrazen wewnetrznych, przeciw-
stawiajaca sie tworczo naciskom warunkéw materialnych i naciskowi spo-
lecznego Srodowiska, zdolng do krytycznej zadumy nad swym postepowa-
niem, do konstruktywnej rewizji jego zasad, do radykalnej bezinteresow-
nosci i do autentycznego heroizmu. Dzieje zbiorowosci ludzkich, podob-
nie zresztg jak biografie jednostek, potwierdzaja takze nie tylko 6w —
tak bardzo podkres$lany przez chrystianizm — ,status pielgrzyma” przy-
stugujacy w doczesnosci kazdej osobie ludzkiej, ale ukazujg, cq powszech-
nie pocigga czlowieka w tym pielgrzymowaniu, jakie wartosci, jakie cele.
Mozna je stresci¢ w pojeciu szczescia i w pojeciu uzasadnionej obiektyw-
nie chwaly. Duchowa integracja ludzkosci dokonuje sie w toku dgzenia
ku tym wtlasnie podstawowym celom mimo odradzajacej sie raz po raz
ksenofobii i nietolerancji. W najnowszych za$ dziejach powszechnych za-
obserwowa¢ mozna z tatwoscia, jak poszczegolne jednostki ludzkie i ugru-
powania coraz wyrazniej zdajg sobie sprawe z tego faktu, ze nie ma dobra
wspolnego bardziej lgczgcego ludzi, jak $wiadomosé tej godnogci osobo-
wej, w jakiej na réwni wszyscy uczestniczg; ze — innymi stowy — gdzie-
kolwiek i komukolwiek dzieje sie krzywda, tam zagrozony jest potencjal-
nie kazdy czlowiek w swoich wlasnych uprawnieniach osobowych ptyna-
cych z tej wlasnie powszechnej, wspolnej godnosci.

Te inspiracje ideologiczng przyniést Swiatu bez watpienia chrystia-
nizm. Proponuje on ja tez od wiekéw — explicite wzglednie implicite —

12

2 Por. moj artykul: Chrzescijanski sens dziejow, ,,Znak”, 52 (1958) 1105—1115.
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zaré6wno indywidualnej kulturze czlowieka, jak i jego kulturze spotecz-
nej. Przenikajg te mysli z latwoscig do réznych kregéw kulturowych i ozy-
wiaja rézne tradycje regionalne i narodowe, poniewaz sprzymierzone sg
najwewnetrzniej z tym, czym czlowiek jest, a Scislej mowiagce z tym, ze
jest on nie tylko czyms, ale ponadto i przede wszystkim kims, a mianowi-
cie osobowym podobienstwem i obrazem Boga. Inspiracja ta ratowala juz
niejednokrotnie gingce i wzmacniala rozwijajace sie kultury.

Nauka o Bogu osobowym i Bogu milujacym (zwlaszcza za$ nauka
o Wecieleniu dowartosciowujgca kulture ludzkg do rangi osobistych
spraw Boga) oblekala sie od poczatku i obleka sie stale w réznorodne tra-
dycje kulturowe. Juz w starozytnosci rozwinela sie w liczne liturgie i ob-
rzadki, dokonujgc trudnej, lecz jakze plodnej w swoich skutkach syntezy
pomigdzy hellenizmem i jego rzymska recepcja a hebrajskim depozytem
kulturowym. Synteze te przekazal z kolei chrystianizm wiekom $rednim
i nowozytnym. Dzigki temu wiasnie zrodzi¢ sie mogla z czasem i skrysta-
lizowa¢ zadziwiajaco ekspansywna, bogata i twoércza cywilizacja Zacho-
du, stanowigca swoisty catoksztalt mniej lub wiecej doszlifowanych do
siebie elementéw romanskich, germanskich i stowianskich. W naszych
wreszcie czasach zmierza chrystianizm do coraz intymniejszego wmie-
szania sie w kulturotwoércze procesy w lonie wszystkich narodow, zwla-
szcza tych rodzacych sie dopiero i dojrzewajacych, ktore stanowi¢ mogg
szczegélnie chlonny podmiot i szczegoélnie obiecujacy przedmiot nadziei
chrzescijanskiej.

Dawniejsza filozofia, w tym réwniez filozofia kultury, dziwnie mato
interesowatla sie nadziejg, a jest to przéciei sprawa kapitalna. Kazda kul-
tura — kultura w jakimkolwiek zresztg znaczeniu — zyje bowiem jakas
nadzieja, a w miare, jak jg traci, rozprzega sie i ginie. Nadzieja, jaka re-
prezentuje chrystianizm (idzie oczywiscie o gléwne jego nurty, a nie o ja-
kie$ izolowane kapliczki czy kierunki), wpatrzona jest nie tylko poza ten
swiat, w zycie pozagrobowe, ale kieruje sie rowniez w strone doczesnosci,
pracuje na rzecz zapewnienia takze i na tej ziemi warunkow zgodnej ko-
egzystencji roznych spolecznosci o rozmaitych tradycjach i ambicjach, na
rzecz swobodnego dialogu réznych kultur, przekonan, stanowisk $wiato-
pogladowych, dialogu, ktory utatwiony jest — czy wrecz umozliwiony —
przez cechujacy czlowieka jako istote z natury religijng dystans wobec
tego, co przemijajgce.

Podkreslajgc szczegoélnie mocno fakt, ze religia nie jest sektorem zy-
cia ludzkiego, lecz jego aspektem, uczy chrystianizm lgczy¢ wszystkie ,, wy-
sitki domowe, zawodowe, naukowe czy techniczne w jedng zyciowg syn-
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teze z dobrami religijnymi, pod ktérych najwyzszym kierunkiem wszyst-
ko uktada sie na chwate Boga’ 13.

Przepltyw kulturotwoérczej inspiracji z glebi zycia wewnetrznego,
w ktorym realizujg sie warto$ci moralno-religijne, az tam, gdzie wysitek
ludzkiego umystu i ludzkiej woli zmienia materialne oblicze $wiata i przy-
stosowuje go do czystc gospodarczych wymogéw czlowieka, uzalezniony
jest oczywiscie zawsze w pewnym stopniu od warunkéw miejsca i czasu;
modulowany tez jest on rodzajem i stopniem oporu, jaki stawia kazdemu
tworey to, co ma by¢ przez niego przetworzone. W wyniku tej interakeji
powstaje pomiedzy tym, co duchowe, a tym, co materialne w kulturze,
dynamiczny uklad przyczynujgco-warunkujgcych zaleznosci wyzwalajgcy
ustawiczne napiecia, kontrasty, alternatywy i rzucajacy ustawicznie czto-
wiekowi jakies$ ,,wyzwanie”, na ktore musi on udzieli¢ odpowiedzi. Wyra-
zajac sie obrazowo, z gory przewidzie¢ mozna, ze tryby tego skompliko-
wanego mechanizmu zgrzyta¢ bedg szczegdlnie zlowieszczo na dziejowych
zakretach i progach; a prég, przez ktory przetacza sie dzis wehikut cywi-
lizacyjnej awangardy, szczegblnie jest wyboisty i rozlegly: jest to bowiem
prog pomiedzy tak czy inaczej frakcyjnym a ogédlnoplanetarnym sposo-
bem odczuwania i myslenia 14,

Ot6z z postepem takim — bo niewatpliwie jest to jaki$ postep — wigze
sie niebezpieczenstwo polegajace na tym, ze poszczegélne kultury Sro-
dowiskowe moga zosta¢ starte z powierzchni ziemi przez toczacy sie juz
po wszystkich drogach mechaniczny walec masowych, zszablonizowa-
nych form rekreacji i pracy, wytwarzania i postepowania. Krzewi sig¢ bo-
wiem w naszych czasach kultura w tym znaczeniu do$é specjalnym, w
jakim spotka¢ ja mozna dzi$ na calym S$wiecie produkowana i powielang
przez zawodowych ,,zabawiaczy”, w transmisjach radiowych czy telewi-
zyjnych, a takze w réznych publikacjach majacych na celu rozrywke,
»tanig 1 przyjemna”. Tego rodzaju ,kulture” w coraz to grubszym cu-
dzystowie napotka¢ mozna wszedzie, jak nowa jaka$ dzungle — bardziej
czasami skoltuniong niz ta, ktérg karczowaly kamienie siekiery kultur
prymitywnych. Jest ona przy tym bez poroéwnania mniej malownicza od
tamtej, bo jest to gaszcz seryjnych, standardowych fabrykatéow: réznych
kiczow, digestow, filmowych ,konserw z wrazeniami” — wszelkiego
zreszta autoramentu tandety, jakiej pragnie i oczekuje caltkowicie bier-
ny juz i niekiedy ,,zdalnie kierowany” konsument.

Kultura tego typu odbiera wspolczesnemu czlowiekowi czas na sku-
pienie i na kontemplacje, stara sie zakrzyczec¢ i zahalasowaé¢ w nim gtod

13 Konstytucja pastoralna o Kosciele w Swiecie wspoétczesnym, czesé I,
rozdz. IV, § 42.
4 Por, méj artykul: Na progu mowej ery, ,,Znak”, 90 (1961) 1605—1610,
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nieskonczonosci. Madrosé¢é pokolen kultywowana przez kultury wkorze-
nione mocno w okreslong glebe, taka a nie inna, rwie sie w tych warun-
kach i zanika razem z intymnoscig i glebig bezposrednich powigzan mie-
dzyosobowych. Grozi to poszczegélnym kulturom — w skali $wiatowej —
zanikiem tworczych odmiennosci w stylu zycia, wygasnieciem oryginal-
nosci w sztuce, zubozeniem duchowych potencjaléw, stagnacja, a wiec ja-
kims stanem przypominajgcym entropie fizykalna.

Jakiez zadanie mialby w tym wzgledzie do spelnienia chrystianizm?
Nie jest na pewno naczelnym jego celem porzadkowanie spraw tego ro-
dzaju, niemniej jednak sama socjotechnika uporaé¢ sie z nimi nie jest i nie
bedzie w stanie, jesli nie poszuka $wiatta poza sobag, czy raczej ponad so-
ba: w $wiecie tych wartosci, ktére nadaja istotny i niezniszczalny sens
ludzkim poczynaniom. Ot6z — jak sie wydaje — tym, co by pogodzié¢ mo-
glo nieuchronne w pewnej mierze tendencje niwelacyjne z postulatem oca-
lania tej oryginalnosci w kulturze i tej swoistosci kultur, jaka wigze sie
Scisle z niepowtarzalnoscig i niewymiennos$cig oséb ludzkich jako zrodet
tworczego dzialania, lub — mowige innymi stowy — tym czyms, co sca-
lajacy sie $wiat uchroni¢ moze przed bezdusznoscig i uniformizmem, jest
wlasnie ogolnochrzescijanska doktryna o wielkosei duchowej czlowieka,
o sakralnym statusie osoby i o tym, do czego ludzka godnosé¢ — naturalna
i nadprzyrodzona — zobowigzuje nas w stosunkach miedzy soba, w ko-
munikowaniu sobie nawzajem takich czy innych tresci kulturowych.

Nauka ta strzeze wolnosci dzieci Bozych wskazujge im réwnoczesnie,
dlaczego i jak majg respektowa¢ swobodne (byle nacechowane wzajem-
ng tolerancja, a wiec szanujgce godno$é osoby) samookreslanie sie grup
i jednostek, kultywowanie odmiennych tradycji, odmiennych sposobow
mys$lenia i odczuwania, odmiennego roéwniez stylu w spogladaniu na per-
spektywy ostateczne. Afirmatywne — lub przynajmniej tolerancyjne
i,,dialogowe” — otwieranie sie na wartosci cudze, na to, co u innych i dla
innych stanowi jakies dobro, otwiera innych ludzi na to, co dobrem
i prawdg jest w nas i dla nas samych. Dlatego tez bez wiekszej obawy
bledu mozna by tu zaproponowaé¢ paradoksalng na pozér prognoze, ze im
bardziej chrystianizm w spotecznej swojej recepcji chroni¢ bedzie w kaz-
dym czlowieku i w kazdej Srodowiskowej kulturze to, co jest czyjes wlas-
ne, co jest tajemnica ,,0sobnosci”, tym bardziej jednoczy¢ bedzie ludzi ca-
lego $wiata wokol powszechnych, wspolnych wartos$ci zycia wewnetrznego
i tym bardziej stawa¢ sie bedzie symbolem i urzeczywistnieniem solidar-
noéci, wolnosci i pokoju.
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LA CULTURE ET LE CHRISTIANISME

Traitant de la culture, I'auteur passe de l’essence méme de ce qui constitue
la fonction élémentaire de culture (ou bien le produit élémentaire de culture)
a cette facon de comprendre la culture qui est liée avec le systéme de modeéles
et de normes admis et cultivés, déterminé et caractéristique pour un milieu social
donné. Ce systéme-la, module dans un certain sens la dynamique naturelle de
la vie spirituelle, donne un certain style a l’engagement personnel de 1’homme
et a tout ce par quoi cette activité formellement humaine s’inscrit dans le monde
des ,choses”. Le rble fondamental appartient ici a l'estimation des valeurs qui
fait naitre dans un milieu donné, un certain systéme admis des ,,points de re-
peére absolus” donnant un sens fondamental et assignant un but final a la vie
humaine considérée dans sa totalité. Un tel systéme c’est 1'idéologie dont 1'une
des espéces est I'idéologie religieuse.

Le christianisme en tant que religion dans le isens propre, est le contraire
non seulement de I’athéisme, mais avant tout de la magie, c’est-a-dire de l'en-
semble des pratiques ayant pour but subordonner ce qui est ,surhumain” aux
intéréts des groupes ou des individus déterminés. Le christianisme en tant qu’une
idéologie religieuse est dualiste dans un double sens: d’abord parce qu’il proclame
la distinction existentielle totale entre le Créateur et la création, ensuite parce
qu’il proclame l'incommensurabilité de l'esprit et de la matiére. C’est en outre
une idéologie personnaliste, non seulement dans ce sens qu’elle souligne les droits
personnels de chaque individu humain (ainsi que les devoirs qui y sont liés) et
aussi une égalité de base entre personnes humaines dans leur dignité humaine;
personnaliste est déja la vision de I’Absolu de Trois Personnes distinctes, en-
richissant la culture de problemes de relations interpersonnelles, ainsi donc du
probléme de l’amour, de la justice et de la paix entre les personnes créées a
I'image comme a la ressemblance des Personnes Divines. Cette vision ,,commu-
nioniste” de I’Absolu, devient, & coté de l’espérance eschatologique, l'inspiration
supréme de la culture de vie intérieure chrétienne, et par conséquent, de la cul-
ture sociale chrétienne. L’universalité de l'idéologie chrétienne fait que cette
inspiration constitue un apport durable facilement recevable a la culture humaine
universelle, a son développement et son intégration progressive. 5

Plus le christianisme dans sa réception sociale préservera dans la person-
nalité de chaque homme et de chaque milieu social ce qui est le mystére de la
différence créatrice résultant de la ,particularité” et de l’autonomie personnelle,
plus il unira les hommes représentant les différentes cultures, étant le symbole
de leur solidarité primordiale marquée par le désir de la liberté et de la paix.





