Rocco BUTTIGLIONE
SAD NAD WSPOLCZESNA HISTORIA*

Po tym, jak okazalo sie, Ze kierunek rozwoju kultury europejskiej
stal sie drogq ku przepasci [...] linia rozwoju, wcielona w historie

Polski, zjawila sie jako jedyna mozliwosé urzeczywistnienia i zacho-
wania calego europejskiego dorobku.

Istnieje ksiazka, napisana przez przyjaciela i bliskiego wspotpracownika
Karola Wojtyly w czasach jego profesury i arcybiskupiego postugiwania
w Krakowie. Ksiazka ta nosi tytul L’uomo visto dalla Vistola'. Wtoskie tlu-
maczenie tytulu nie brzmi dobrze, ale mimo to posiada gi¢gbsze znaczenie.
Jest bowiem prawda, ze na czlowieka nie patrzy si¢ tymi samymi oczyma
u zachodnich rubiezy Europy, co na terenach rozciaggajacych si¢ wzdiuz biegu
Wisly, na wielkie) nizinie obj¢te) ramionami Odry, zawartej mi¢dzy Balty-
kiem 1 Tatrami, graniczace) na poinocy z republikami baltyckimi, a na wscho-
dzie z Bialorusia 1 Ukraing. Autor wspomnianej ksigzki, Stanistaw Grygiel,
powiedzial kiedys$, ze Wisla jest rzeka, ktéra jednoczesnie oddziela i taczy
Wschdéd z Zachodem. Polska (w przeciwienstwie do tego, co zwykliSmy my-
Sle¢) nalezy do zachodniej Europy: juz w momencie narodzin swej tozsamos-
ci narodowe) wybrala ona Kosciot katolicki, rzymski, liturgi¢ tacinska 1 za-
ptacita wysoka ceng¢ za ten wybor, ktorego nigdy nie zakwestionowata. Pol-
ska jednak lezy na granicy ze Wschodem, uczestniczy w jego stowianskie]
wspolnocie etniczne) 1 j¢zykowe)j. Wlasnie z tego powodu jest zdolna prze-
mawiac¢ j¢zykami obu duchowych $wiatéw 1 ulatwia¢ ich porozumienie.
Z pewnego punktu widzenia potozenie geograficzne nadaje jej rys szczegol-
nej katolickosci: catkowitego otwarcia na zachowanie wybrane) wiary rzym-
skiej, ktorej nie ma potrzeby wyrzekac si¢, ale jedynie ja pogigbiac. Jesli po-
zostaniemy w tej perspektywie, wowczas rodzi si¢ odmienny sposob myslenia
o Zachodzie 1 Wschodzie, o ich réznicy i jednosci, ich znaczeniu 1 przeznacze-
niu. |

Mamy tu do czynienia ze szczegdlnym sposobem spojrzenia na histori¢
Swiata, zrodzonym ze specyficznego doswiadczenia narodu 1 kultury polskie;,
znajdujacym swe odbicie w najglg¢bszych pokladach ducha i mysli Karola
Wojtyly. W jego przypadku nie chodzi o zwykle odczucie, ale raczej o sad,
ktory tyle razy bywal jasno wyrazany i ktéry za kazdym razem implicite towa-

* Tekst ten jest rozdzialem ksiazki R. Buttiglione.
1'S. Grygiel, L’'uomo visto dalla Vistola, Bologna 1978.
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rzyszy, jako przestanka, w podejmowaniu przez niego réznych zagadnien
etycznych, religijnych, teologicznych i filozoficznych?.

Wyjatkowe zetknigcie si¢ z tym sposobem spojrzenia na czlowieka znaj-
dujemy w stwierdzeniach, jakie Jan Pawel II czynit wielokrotnie, zwtaszcza
podczas swoje) podrozy do Polski, gdy méwit o opatrzno$ciowym znaczeniu
faktu wybrania papieza Polaka pod koniec drugiego tysigclecia ewangelizacju.
W jego homilii wygloszonej podczas Mszy sw. celebrowanej na Placu Zwy-
cigstwa w Warszawie problem ten zostal wyrazony z maksymalng wyrazistos-
cia: ,,Czyz moja pielgrzymka do Ojczyzny — méwit Papiez — w roku, w kto-
rym Kosciot w Polsce obchodzi 900 rocznicg Smierci Sw. Stanistawa, nie jest
zarazem jakim$ szczegllnym znakiem naszego polskiego pielgrzymowania
poprzez dzieje Kosciola — nie tylko na szlakach naszej) Ojczyzny, ale zarazem
Europy 1 Swiata?

Odsuwam tutaj na bok moja wiasna osobe — niemniej musze wraz z Wami
wszystkimi stawiac sobie pytanie 0 motyw, dla ktérego wiasnie w roku 1978
(po tylu stuleciach ustalonej w tej dziedzinie tradycji) zostal na rzymska Sto-
licg Sw. Piotra wezwany syn polskiego Narodu, polskiej Ziemi. Od Piotra jak
1 od wszystkich Apostotéw Chrystus zadal, aby byli Jego «§wiadkami w Jero-
zolimie, 1 w Samarii, 1 az po krance ziemi» (Dz 1, 8). Czyz przeto nawiazujac
do tych Chrystusowych stOw nie wolno nam wnosi¢ zarazem, ze Polska stala
sie w naszych czasach Ziemia szczeg6lnie odpowiedzialnego Swiadectwa? Ze
wihasnie stad — z Warszawy, a takze z Gniezna, z Jasnej Gory, z Krakowa,
z calego tego historycznego szlaku, ktory tyle razy nawiedzalem w swoim zy-
ciu 1 ktory w tych dniach znow begd¢ mial szczgscie nawiedzié, ze wiasnie stad
ze szczegOlng pokora, ale 1 ze szczegblnym przekonaniem trzeba gltosi¢ Chry-
stusa? Ze wlasnie tu, na tej ziemi, na tym szlaku, trzeba stanaé, aby odczytaé
Swiadectwo Jego Krzyza 1 Jego Zmartwychwstania? Ale Umitowani Rodacy
— jesh przyjac to wszystko, co w te) chwili oSmielitem si¢ wypowiedzie€ —
jakzez ogromne z tego rodza si¢ zadania 1 zobowiazania! Czy do nich napraw-
de dorastamy?””.

> Trudno jest w dzietach $cisle filozoficznych Karola Wojtyly doszuka¢ si¢ filozofii historii.
Jednakze §lady jej sa obecne w catym jego dorobku homiletycznym 1 literackim. Wywodzi si¢
ona, jak to zobaczymy w dalszej cze¢sci niniejszego opracowania, z wielkiej hiteratury polskie;j.
Poprzez nia wiasnie mys$lenie historiozoficzne uksztaltowalo naszego Autora. W tej dziedzinie
tym, co wywarlo na niego najwi¢ckszy wplyw, nie jest — jak niektérzy sadza — romantyzm polski,
ale raczej reakcja Norwida na romantyzm, ktéra zakorzeniala ide¢ narodu w wartosciach antyro-
mantycznych. Byloby rzecza interesujacg zestawi€¢ sposéb pojmowamia przez Norwida pojgcia
~naréd” z filozoficzng idea wloskiego risorgimento, opracowang przez Rosminiego. Obaj auto-
rzy nie znali si¢, jednakze Norwid poprzez Ballanchego mial do$¢ intensywny kontakt z wloska
wers]a filozofii histori, ktéra r6znymi drogami zbiegala si¢ z mysla Rosmintego.

> W opracowaniu wykorzystalem tlumaczenie wloskie ,,L’Osservatore Romano”, przyto-
czone w ,,CSEO, Documentazione” nr 140-141. Poniewaz w wielu miejscach ttumaczenie to od-
biega od wygloszonej wersji polskiej, postugiwalem si¢ tez tekstami zawartymi w: Jan Pawet []
na ziemi polskiej, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Citta del Vaticano 1979. W tym
przypadku: Jan Pawet 11, s. 26-27.
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Niech mi bgdzie wybaczony ten przydlugi cytat. Wierzg, ze rekompensuje
go waga wypowiedzianych stow. Jan Pawel II stwierdza bowiem, ze wszyscy
powinniSmy si¢ czego$ nauczy¢ od Kosciota polskiego oraz ze szczegdlna wi-
zja czlowieka wynikajaca z historii Polski (a z pewnoscia z historii Polski od-
czytywane] w $wietle wiary) jest w najwyzszym stopniu wizja katolicka. Jaka
wigc jest tres¢ tej wizji cztowieka? W tej same), cytowane] powyzej homilii
Jan Pawel II zarysowuje j3 istotnymi pojgciami: ,,Kosciol przynidst Polsce
Chrystusa - to znaczy klucz do rozumienia te) wielkiej 1 podstawowe) rzeczy-
wistosci, jaka jest czlowiek [...] Chrystusa nie mozna wylaczaé¢ z dziejéw
cztowieka w jakimkolwiek miejscu na ziemi [...] dzieje kazdego czlowieka to-
cza sie w Jezusie Chrystusie. W Nim tez staja si¢ dziejami zbawienia™®.

Stwierdzenia te moga sie odnosi€ 1 de facto odnosza sie do kazdego czio-
wieka 1 kazdego narodu na ziemi. S3 to stwierdzenia o zdecydowanie katolic-
kim, a wigc uniwersalnym charakterze. C6z jednak w nich, w tej chrzescijan-
skiej wiz)i, ktora one streszczaja i proponuja dzisiejszemu $wiatu, jest specy-
ficznie polskiego? Klucz do rozwigzania tego problemu jest zawarty takze
w homilii wygloszone) na Placu Zwycigstwa. ,,Dzieje narodu zastuguja na
wlasciwa ocen¢ wedle tego, co wnidst on w rozwdj cztowieka i1 czlowieczen-
stwa, w jego Swiadomos¢, serce, sumienie. To jest najglebszy nurt kultury. To
jej naymocniejszy zrab. To jej rdzen 1 sita. Ot6z tego, co Nardd polski wni6st
w rozwQj czlowieka 1 czlowieczenstwa, co w ten rozw0j rowniez dzisia] wno-
si, nie spos6b zrozumieé i ocenié¢ bez Chrystusa”>. Wraz z tym stwierdzeniem
Papieza docieramy do sedna zagadnienia, ktére nas interesuje. Celem zrozu-
mienia wewngtrznej no$nosci tego przestania wezmy jako punkt odniesienia
Filozofie historii G. W. F. Hegla. Dzielo to traktuje na najwyzszym pozio-
mie, w sposOb wyjatkowo spéjny o samorozumieniu si¢ historii Zachodu
przez wspoétczesna kulturg laicka. W jaki§ spos6b nawigzuje do niej takze
marksistowska wizja wspolczesnej historii. W dziele tym znajdujemy tylko
jedno nawiazanie do Polski i jej historii. Dla Hegla narody stowianiskie sa
poza historiag, moze z wyjatkiem Rosji, ktéra (wedlug Hegla piszacego
w pierwszej polowie XIX w.) przygotowywala si¢ do wkroczenia na sceng
wspOlczesnej cywilizacji. Sad ten nie wynikal jednak z uprzednio zalozone;j
wrogosci w stosunku do Polski lub wobec narodéw stowianskich, ale byt ra-
cze] konieczng konsekwenc)a heglowskiego spojrzenia na histori¢. Mamy tu
bowiem do czynienia z pojmowaniem dziejow bez uznawania czy dopuszcza-
nia centralnej pozycji Chrystusa w historii cztowieka. Byloby jednak rzecza
niesprawiedliwga, przypisywa¢ Heglowi pragnienie wykluczenia Chrystusa
z historii czlowieka. Dla wielkiego dialektyka chrzescijanistwo oznacza racze)
epokowy przetom w historii ludzkosci. Wiasng za$ filozofi¢ traktowatl jako
racjonalne rozwiniecie chrzescijanskiego dogmatu. Mimo to Hegel starat si¢

4 Tamze, s. 30.
> Tamze.
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uzgodni€¢ chrzescijanska zasad¢ prawdy 1 Ducha z inna zasada, ustawicznie
obecna w historii cztowjeka, ktora jednak w ostatnich wiekach dynamicznie
rozwija si¢, a mianowicie: zasada sity 1 wtadzy.

Tradycja chrzescijanska nie zaprzecza istnieniu 1 znaczeniu tej zasady.
Stara si¢ jednak podporzadkowacé ja sobie. Swigty Augustyn w pewnym okre-
sie swej tworczosci przeciwstawial bez zadnych zastrzezen Panstwo Boze
Panstwu szatana. W dziele De Trinitate dokonywal juz jednak rozréznienia
pomi¢dzy wiedzga, ktora stanowi zdolno$¢ zarzadzania sprawami $wiata,
a madroscia, ktéra jest zdolnoscia do poznania prawdy, prawdy wskazujacej
na cel, jakiemu zarzadzanie rzeczami winno by¢ podporzadkowane. Pomig-
dzy wiedza a madroscia nie ma sprzecznos$ci zasad, nawet wowczas, gdyby za-
istniala migdzy nimi faktyczna opozycja polegajaca na niesubordynacji wie-
dzy wobec madrosci i na negowaniu jej prerogatyw®. Gdy tak si¢ dzieje, czto-
wiek nie panuje juz nad natura w kierunku doskonalszej realizacyi prawdy
o wlasne) osobie, ale owo panowanie staje si¢ wowczas celem samym w so-
bie, zasada unifikujaca wszelkie stosunki naturalne 1 spoteczne. W jgzyku fi-
lozofii ostatnich czasOw mozemy powiedziel, ze zachodzi przewaga 1 wyrazny
nacisk ,,myslenia instrumentalnego”.

Na linu1 wyznaczone] w dziele De Trinitate uplasuje si¢ z czasem 1 §w. To-
masz z Akwinu, akcentujagc mozliwos¢é pogodzenia wiedzy 1 madrosci w po-
rzadku hierarchicznym i zharmonizowanym.

Takze Hegel pragnie pogodzié swoja zasade prawdy z zasada sily.
W przeciwienstwie jednak do myslicieli chrzescijanskich, widzacych potrzebeg
podporzagdkowania sily prawdzie, Hegel doszukuje si¢ tego uzgodnienia
w nie pozbawionym trudnosci paralelnym traktowaniu prawdy 1 sity. W kon-
sekwencji narody zwyci¢zajace w historycznych zmaganiach sa jednoczesnie
1 w sposOb konieczny nosicielami zasad duchowych na coraz to wyzszym po-
ziomie. Prawda pozbawiona sily nie znajduje w systemie heglowskim zadne-
go punktu zaczepienia 1 jakiejkolwiek mozliwosci obrony. Radykalizujac t¢
perspektywe¢ myslowa, Marks odczyta péznie) histori¢ jako histori¢ stosun-
koéw produkcji, czyli ustawicznie skutecznych form, w ramach ktérych doko-
nuje si¢ panowanie cztowieka nad natura i nad innymi ludZmi.

Czy mozliwe jest rozumienie historii ludzkos$ci i narodéw wtasnie w ten
sposOb, jako historii sity a nie prawdy? Chrzescijanin powie, ze jest to nie-
mozliwe. Jednakze postawmy inne pytanie, na przyklad: Czy mozliwe jest
zrozumienie 1 dokonanie oceny, bez Chrystusa, wktadu, jaki nar6d niemiecki
(albo amerykanski, rosyjski, francuski...) wniést do rozwoju ludzkosci? Na
pierwszy rzut oka, przy dos¢ powierzchownym podej$ciu do zagadnienia, nie
wydaje si¢ to takie niemozliwe. Narody te nieomal jednakowo uczestnicza
w wykorzystywaniu sily 1 prawdy. Mozna stara€ si¢ wigc 0 zrozumienie zna-
czenia ich historii w ptaszczyznie czysto materialistyczne) ludzkiej rzeczywi-

® De Trinitate, lib. XV, cap. 11i 15.
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stosci. One same moga by¢ zwodzone pokusa rozumienia siebie 1 samooceny
w ten wilasnie sposOb. Czymze jest na przykiad nazizm, jezeli nie rozumie-
niem historii Niemiec i ich postannictwa w $§wiecie z punktu widzenia czysto
mocarstwowego 1 uwzgledniajacego wykorzystanie sily? To samo spostrzeze-
nie mozna by uczyni¢ w odniesieniu do innych i niekiedy bardziej subtelnych
form totalitaryzmu, istniejacych w naszych czasach.

Ta sama pokusa jednak nie moze mieé miejsca, gdy chodzi o histori¢ na-
rodu polskiego. Tutaj mamy do czynienia z wysoka kultura duchowa nieomal
catkowicie odseparowana od elementu sily materialnej. Scisnigta przez licz-
niejszych i bardziej zorganizowanych pot¢znych sasiadow (Szwecja, Niemcy,
Austria 1 Rosja) Polska wiele wycierpiala i zostala pozbawiona na dlugi okres
swe) niepodlegtosci 1 jednosci narodowej. W oczach Polaka heglowska wizja
historii instynktownie jawi si¢ jako poglad wewngtrznie ograniczony, prawda
1 sita nie musza bowiem koniecznie iS¢ ze soba w parze.

Historia polityczno-militarna Polski jest historiag heroicznych dokonan,
powstan karmigcych si¢ bardzie) pragnieniem zaswiadczenia 0 swym prawie
niz jakakolwiek realistyczna 1 konkretng mozliwoscia zwycigstwa. Ostatnie
z nich — Powstanie Warszawskie w 1944 r. Jan Pawel Il skomentowal tymi
stowami: ,,Nie sposOb zrozumieé tego Narodu, ktory mial przeszios¢ tak
wspaniala, ale zarazem tak straszliwie trudng — bez Chrystusa. Nie sposob
zrozumied tego Miasta, Warszawy, stolicy Polski, ktéra w roku 1944 zdecydo-
wala si¢ na nierowna walke z najezdica, na walke¢, w ktorej zostala opuszczo-
na przez sprzymierzone pot¢gi, na walke¢, w ktorej leglta pod wlasnymi gruza-
mi, jesli si¢ nie pamigta, ze pod tymi samymi gruzami legl rowniez Chrystus-
Zbawiciel ze swoim krzyzem spod kosciola na Krakowskim Przedmiesciu.
Nie sposéb zrozumieé dziejow Polski od Stanistawa na Skalce do Maksymi-
liana Kolbe w Oswigcimiu, jesli si¢ nie przylozy do nich tego jeszcze jednego
i tego podstawowego kryterium, ktéremu na imi¢ Jezus Chrystus.”” Identycz-
ne znaczenie posiada takze sanktuarium na Jasnej Gérze, symbol tozsamoscl
narodowe) Polakow. Znana jest historia, ktore) sanktuarium to zawdzigcza
swe wyjatkowe znaczenie. W okresie wielkich najazdéw, ktére w pamigci na-
rodowej Polakéw sa nazwane m.in. ,potopem szwedzkim”, kiedy to krol,
szlachta 1 wojsko zostali pokonani 1 rozproszeni, mnisi z Jasne) Gory zdecy-
dowali nie podporzadkowywac si¢ rozkazom najezdzcy 1 podjaé walkg. Ar-
mia szwedzka (w owym czasie najlepsza w Europie) nie byta w stanie wymu-
si¢ postuszenstwa nielicznych zakonnikéw broniacych starego klasztoru. Wo-
kot nich poczeta sie formowaé walka zbrojna calego narodu, az Szwedzi zo-

stali zmuszeni do wycofania sig.
Tysiace razy narod pokonany w wymiarze sity odradzal si¢ moca ducho-

we) Swiadomosci wlasnej tozsamosci 1 posiadanego prawa, ozywiony wiarg
chrzescijanska.

7 Jan Pawet II, s. 31.
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Obecnie mozemy prze)s¢ do préby wyrazenia w sposOb syntetyczny praw-
dy, na czym polega ta szczegélna wizja czlowieka, ktéra inspiruje §wiado-
mos$¢ Polakow. Chodzi w tym wypadku o pewnos$¢ kulturowa 1 egzystencjal-
ng, ze Chrystus jest kluczem do zrozumienia cziowieka 1 jego histor.

Z réznych powodow pewnos¢ ta zostata zatracona lub powaznie ostabio-
na w narodach lezacych na zachodnich rubiezach kontynentu. Owtadnigte
nieprawdopodobnymi mozliwosciami panowania, zaofiarowanymi im przez
rewolucj¢ przemystowa, dokonaly one utozsamienia miary wtasnej godnosci
z miarg sily 1 staraly si¢ zbudowac na tej podstawie zasad¢ swego udziatu
w historii §wiata. Wypracowaly one wielkie struktury narodowe, ktére
z miejsca staraly si¢ obja¢ swym wplywem sasiadow 1 ktére podzielity migdzy
siebie bezbronne narody we wszystkich cz¢sciach §wiata. Panstwa te sprzeci-
wily si¢ KoSciotowi, ktOry stal w opozycji do ich reorganizacji zycia narodo-
wego, traktowanego jako funkcja panowania. Zreszta z drugiej strony takze
1 Kosci6l tyle razy byt doprowadzany do kryzysu przez te ruchy, czy to w wy-
niku uznawania go za wspolnika, czy tez przeciwnie przez to, ze byt wyrzuca-
ny na margines w wyniku zbyt sztywnego a malo inteligentnego oporu wobec
bardziej zywych 1 dynamicznych nurtow zZycia narodowego. Tak na przyktad
mialo to miejsce we Wioszech. W XIX w. problem zjednoczenia narodowego
Witoch byt tak samo aktualnym problemem dla Europy, jak zjednoczenie na-
rodowe Polski.

Mazzini wypracowal pojgcie narodu jako jednosci kulturalnej 1 ducho-
wej, ktore jest catkowicie zbiezne z pogladami autoréw polskiego romantyz-
mu, z ktérymi zreszta pozostawal w przyjazni. Wiochy jako pierwsze zdotaty
zbudowac panstwo zjednoczone. Rodzito si¢ ono jednak poprzez cykl walk
tworzacych opozycjg¢ wobec §wiadomosSci religijnej 1 narodowej. Z drugie] je-
dnak strony nowe panstwo odeszio nawet od pogladéw Mazziniego na naréd
1 racze] wolato go definiowaé jako doczesna, Swiecka form¢ wyrazu potegi.
Zwolennicy Mazziniego, pokonani na polu polityki przez pragmatykéw ,,par-
tii piemonckiej”, nie mogli nawet zej$¢ do poszukiwan na terenie kultury na-
rodowej, poniewaz ich antyklerykalizm przeszkadzal im jednoczy¢€ sig z lu-
dem. Nowe panstwo, ze swe) strony, rodzito si¢ w opozycji tak do §wiadomo-
Sci narodowe), jak i religijnej. Staralo si¢ ono inspirowaé przyktadem Bis-
marcka w Niemczech, ale brakowalo mu $rodkéw, aby staé¢ si¢ naprawdg
panstwem potegi 1 sity. Spos6b, w jaki si¢ ono rodzito, jak wiadomo, zadecy-
dowal w duzej mierze o jego dalszych losach.

Zupelnie 1nacze) rozwijaly si¢ wydarzenia w Polsce. Tam walka o zbudo-
wanie panstwa narodowego zostata przegrana. Dwa wielkie powstania 1831
i 1863 r. nie zdotaly przezwycig¢zyé niekorzystnych uwarunkowarn i zostaty
krwawo sttumione. W odmienny sposéb niz w przypadku kwestii wloskiej czy
niemieckiej, Polska znalazta si¢ osamotniona w swoim protescie wobec po-
rzadku politycznego ustanowionego w Europie tamtych lat 1 musiatla pogo-
dzi€ si¢ ze swym losem. Rewolucjonisci polscy pokonani na polu polityki mo-
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gli jednak odnaleZ¢ si¢ 1 umocni€ na polu kultury. Nigdy bowiem nie zerwali
z Kosciotem 1 w rozwoju §wiadomosci chrze$cijanskiej widzieli naymocniejszy
fundament dla idei narodowej, pozwalajacej im nadto przyjmowa¢ ideg¢ bra-
terstwa wszystkich narodéw na ziemi. Podczas gdy we Wloszech w procesie
tworzenia si¢ panstwa blokowalo ono ksztaltowanie si¢ tozsamosci duchowe;
narodu, w Polsce swiadomo$¢ ta formowata si¢ poza panstwem 1 co wigce],
w otwarte) polemice wobec istniejacych panstw. Przeciwstawiala ona w cate;j
swej rozciagtosci sitg prawa jednostki i narodu, ktére ma swd) fundament
1 rzecznika obrony w Bogu, prawu sily stosowanemu przez pot¢znych tego
$wiata®.

Historia oszczedzita (w pewnym stopniu) Polsce wplywu tego immanen-
tyzmu etycznego, jaki zaznaczyl si¢ w pozostalych panstwach kontynentu.
Z tego tez powodu chrzescijanstwo polskie rozwijalo si¢ bez owego dualizmu
cechujacego mentalno$¢ katolicyzmu wiloskiego, francuskiego itp. W jego ra-
mach sluszne wymaganie, aby hierarchia szanowata autonomi¢ porzadku do-
czesnego, zostalo przemienione w roszczenie ukazywania chrzescijanom
w dziatalnosci cywilne) innego punktu odniesienia niz Chrystus i innego kry-
terium interpretowania przesztosci 1 terazniejszosci narodu. Opozycja, jaka
zachodzi pomi¢dzy idea narodowa a idea religijna, ktéra tez nigdy pdzniej
nie zostala przezwycig¢zona, przerodzila si¢ za§ w zdecydowany podzial ist-
nienia na dziedziny catkowicie pozbawione mozliwos$ci komunikowania si¢ ze
soba, z ktorych jedna odnosi si¢ do dziatalnosci ziemskiej 1 spotecznej czlo-
wieka, druga zas$ jest zwiazana z zyciem wiecznym. Nie chodzi tu, powtarzam
to raz jeszcze, aby unikna¢ wszelkich dwuznacznosci, o potrzebg precyzyjne-
go sformulowania dziedziny tego, co swigte, 1 tego, co swieckie. Chodzi ra-
cze] o duchowe nastawienie uprzedzajace wszelka teoretyczna Swiadomosc,
zmierzajace do rozumienia jednosci osoby, ktéra rozpadajac si¢ na dzialal-
no$¢ w réznych srodowiskach (z ktérych kazde rzadzi si¢ swymi prawami),
pozostaje jednak wciaz ta sama nierozdzielna catoscia 1 fundamentalng struk-
tura do§wiadczenia ludzkiego jako takiego’.

® Na temat historii sﬁolecznej 1 duchowe) narodu polskiego cenne opracowanie, syntetycz-
ne i interesujace stanowi relacja Ewy Jablonskiej-Deptutowej La famiglia e la nazione nel secolo
scorso (Rodzina i naréd w ubiegltym wieku), wygltoszona podczas zjazdu na temat: La famiglia
alle radici dell’'uomo, della nazione e della Chiesa (Rodzina u korzeni czlowieka, narodu i Kos-
ciola), Rzym 5-8 grudnia 1981 r.

? Byloby rzecza interesujaca zbada¢ wptyw, jaki wywarly poglady J. Maritaina w Polsce
i we Wloszech. Byl on wielki w obu kontekstach kulturowych, jednakze efekty i kryteria lektury,
odwaz¢ sig¢ to powiedzieé, byly przeciwne. Lektura polska byta, jak sadze, bardzie) catoSciowa
a mniej jednostronna. We Wloszech odczytanie mysli Maritaina, przy podobnej otwartosci, mia-
to miejsce jedynie w latach trzydziestych w raczej zamknietych Srodowiskach, a ostatnio takze
z okazji przypadajacej wtasnie setnej rocznicy jego urodzin. Spiesz¢ jednak zaznaczyé, Ze nie
brak we Wloszech znaczacych analiz my$li Maritaina (Viotto, Pavan itp.), ale przewaza zbyt pro-
sty i powierzchowny maritainizm polityczny.
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Spontaniczna ufno$¢ pokltadana w tej jednosci wyksztalcita si¢ w mniej-
szym stopniu na Zachodzie z powodu racji historycznych, ktore tutaj mogiem
jedynie pokroétce zasygnalizowad, a ktore nazywaja si¢ hybris wspotczesnego
cztowieka 1 niepokojami, bledami oraz prawdziwymi 1 autentycznymi nadu-
zyciami chrzescijanstwa zachodniego.

Zaufanie to w Polsce zostalo zachowane 1 ztaczone z przyznaniem pryma-
tu prawdzie przed sila oraz docenieniu odwagi tego, kto potrafi przeciwstawié
prawdg sile. Takie jest witasnie przestanie me¢czenmkow, w ktorych Kosciol
w Polsce, od Stanistawa po Maksymiliana Kolbe, odnajduje samego siebie'’,

Oto wigc pierwszy wymiar szczegélnej wizji cztowieka, uwarunkowane;
przez polskie doswiadczenie duchowe, rozwazane w Swietle wiary chrzescijan-
skiej. Uczy ona jednosci osoby ludzkiej, a w ksztaltowaniu te) osoby prymatu
uznawania prawdy nad zdolnoscig do narzucania wlasnego panowania po-
przez uzycie sily.

Nowos$¢ wigc swiadectwa Chrystusa, ktore staje si¢ mozliwe w historii
1 kulturze polskie), jest nowoscia w petni tradycyjna. Polska zaswiadcza sa-
mym swym istnieniem 0O bl¢dzie immanentyzmu etycznego 1 filozofii historii
z nim zwigzane]. Wydarzenia historii wspolczesne) rzucaja szczegolne swiatto
na ten element, zrodzony z tradycj 1 wieclowiekowych dziejow. Wspomina-
tem juz o wyjatkowych cechach wyrézniajacych walke¢ Polski o zjednoczenie
1 ustanowienie jednego panstwa narodowego wsrdd analogicznych zmagan,
jakie w XIX w. mialy miejsce we Wloszech 1 w Niemczech. Rownie wielkie
znaczenie mial sposob, w jaki Polska zachowata si¢ podczas préoby II wojny
Swiatowe], 1 Swiadectwo obrony ludzkich praw oraz wiary, jakie przy tej oka-
zji ztozyl Kosciotl polski.

Co wigce], mozna powiedzieé, ze duze znaczenie symboliczne ma fakt, 1z
najstraszniejsze bledy popelnione podczas tej wojny, bedace same w sobie
oczywistym potwierdzeniem falszu perspektywy kulturalnej wiasciwej imma-
nentyzmowi etycznemu mialy miejsce wiasnie na ziemi polskiej. Rzeczywis-
cie, katastrofa tej wizji §wiata sprawia, ze takze z historycznego punktu wi-
dzenia prawda zawarta w historn1 Polski nabiera charakteru uniwersalnego.
Ta, ktora mogta si¢ zdawac dalszoplanowa w historii 1 w kulturze europej-
skiej, ujawnila sie wrecz jako miejsce, gdzie w wyrazny sposob zachowana

'Y Wiasnie tutaj zakorzeniony jest szczegélny poglad Karola Wojtyly na stosunek pomigdzy
chrzescijanistwem a kultura: ,,Wyznawanie czyli dawanie §wiadectwa Chrystusowi jako rys wew-
n¢trzny chrzescijanina przechodzi w dzieta kultury tworzone przez wyznawcow. Owo przejscie
w dziela jest nieuchronne, a dokonuje si¢ zar6wno dyskretnie jak 1 stanowczo. Jest ono chyba
giownym sprawdzianem kultury wne¢trza chrzescijanskiego. W kazdym razie obecnos$¢ chrzesci-
janstwa w dzietach kultury stad bierze swoj poczatek. Nie chodzi tuta) tylko o obecnos¢ na zasa-
dzie tresci materialne), ale o daleko jeszcze wazniejsza obecnos¢ na zasadzie stylu czyli tresci for-
malnej. Jaka$ chrzescijariska miara samego tworzenia, ktora oczywiscie dopuszcza niezliczong
ilo§¢ wariantow 1 indywidualno$ci. Wszak kultura chrzedcijanska kazdego wnetrza jest poniekad
inna 1 ntepowtarzalna” (Chrzescijanin a kultura, ,,Znak”, 16 (1964) nr 10, s. 1155).
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zostala prawda kultury europejskie) i jej chrzescijanskie podstawy. Po tym,
jak okazatlo sie, ze kierunek rozwoju kultury europejskiej statl si¢ droga ku
przepasci, ze prowadzil donikad, a wptywal wrecz na rozbudzanie sprzecz-
nych z rozumem namigtnosci, gdy juz wydawalo si¢, iz z punktu widzenia hi-
storyzmu dotychczasowy kierunek zostal przezwyciezony i powrdécit do swych
barbarzynskich poczatk6w, wtedy wtasnie ta ,,dalszoplanowa” linia rozwoju,
wcielona w histori¢ Polski, zjawila si¢ jako jedyna mozliwo$é urzeczywistnie-
nia 1 zachowania calego europejskiego dorobku.

Obb6z koncentracyjny w Oswiecimiu, malym miescie polskim, ktore
Niemcy przemianowali na Auschwitz, jest symbolem okropnosci wojny a za-
razem punktem dojscia kultury immanentyzmu. We wszechswiecie, z ktérego
wymazano Boga zabraklo takze motywu dla poszanowania czlowieka. Czlo-
wiek stal si¢ po prostu rzecza, podobna do innych naturalnych przedmiotéw,
wobec ktorego mozna juz bylto realizowa¢ zamysly panowania nad nim. Kaz-
dy czlowiek w ramach tej wizji buduje swe zycie traktujac innych jedynie
jako narzedzia, ktére za pomoca nauki 1 wiadzy winno si¢ doprowadzi¢ do
stanu postuszenstwa 1 uleglosci.Oczywiscie kazdy czlowiek sam staje si¢
przedmiotem dla innych ludzi, a Zycie spoleczne przemienia si¢ w miejsce
wzajemnej instrumentalizacji, w ktore) sukces odnosi darwinowska zasada
»przetrwania za wszelka cen¢”, ktéra Spencer przeniést w Swiat cziowieka.
Fakt, ze ta sama okropnos$¢, ktére) Swiadectwem jest Auschwitz, miata miej-
sce 1 po drugie) stronie wyboréw politycznych, wskazuje na wielka sprzecz-
nos¢ przebiegajaca poprzez wspotczesna histori¢ — t¢, ktora starajac sig zro-
zumie€ czlowieka rzeczywiscie przeciwstawia sobie oprawcow 1 ofiary. Posta-
wie kazdego, kto nawet podczas przesSladowan jest postuszny nakazowi prze-
strzegania w jakims$ stopniu prawdy 1 sprawiedliwosci, przeciwstawia si¢ po-
stawa tych, ktérzy nie widza zadnych granic w swym dazeniu do panowania.

Okropnos¢ zawarta w fakcie istnienia Auschwitz jest tak wielka, ze nie
mozna nie dostrzec w niej takze znaczenia filozoficznego. Nie chodzi tu o li-
czbg¢ ofiar i straszliwy spos6b popelniania mordéw. Auschwitz jest symbolem
upokorzenia cztowieka, ktére w przerdzny sposob, niekiedy emblematyczny,
nie przestaje pojawiac si¢ 1 obecnie. Czerpie swa sitl¢ z powaznego zboczenia
duchowego, ktére nalezy widzieé wraz z jego korzeniami, jesli pragnie si¢ po-
tozy€ kres barbarzynstwu.

Tym, ktéry w analizie omawianego zagadnienia tutaj zatrzymywal si¢ naj-
czg¢Scie] 1 w sposOb najbardziej poglgbiony, byl niewatpliwie T. W. Ador-
no'!. To wtasnie on pytal, czy po Auschwitz jest jeszcze rzecza mozliwa two-
rzenie poezji lub uprawianie filozofii. Swiat, ktéry wydal Auschwitz, jest
w rzeczywistosci Swiatem bez ducha, a kazda dziatalno§¢ duchowa ujawnia
jeszcze bardziej razaca sprzeczno$¢ z rzeczywistoscia. PowiedzieliSmy po-
przednio, ze II wojna S§wiatowa oznacza katastrof¢ immanentyzmu etyczne-

' Dialettica negativa, Torino 1970, s. 326-328.
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go. To wlasnie w Auschwitz fundamentalny dogmat tej filozofin historii, ja-
kim jest jednakowe traktowanie sprawiedliwosci i potegi, zostaje podwazony
w niezwykle krwawy sposéb, a zwycigstwo Aliantéw na polach walki nie wy-
starcza, aby do konca obali€ ten poglad. Jeden z giéwnych zwycigezcoéw tej
wojny w swojej ojczyznie rozwijal system Gutagéw, ktéry niczego nie musial
zazdrosci€ nazistowskim obozom koncentracyjnym. Inny z nich, aby odnies¢
zwycigstwo, skazal na Smier€ setki tysigcy niewinnych w Hiroszimie 1 Nagasa-
ki. Poza pewnym pulapem wydaje si¢, ze sita nieomal w sposOb konieczny
bierze rozbrat ze sprawiedliwo$cia'?. Historia cztowieka, ktéra w sposob
konieczny winna by¢ ukierunkowana na nieograniczony post¢p, spotyka si¢
z zagrozeniem unicestwienia. O ile unicestwienie to nie dotknglo jeszcze
wszystkich panstw i nie odebrato zycia ich mieszkancom, o tyle zagrozenie to
zachwialo juz wartosciami 1 sumieniami dynamizujacymi zycie. Dramat dzi-
siejszego czlowieka polega w rzeczywistosci na tym, Ze w pewnym sensi€ pra-
gnie on przezyc¢ fizycznie za ceng swego wymiaru duchowego. Adorno stosuje
w tym przypadku obraz Zyda, kt6ry przezyl, ale to samo mozna odniesé i do
Aryjczykéw, upodabniajac w ten sposob sytuacje ofiary i oprawcy™>. Kiedy
bowiem sita oddziela si¢ catkowicie od sprawiedliwosci, homo sapiens za-
przepaszcza swe roszczenie do istnienia ponad sfera czystej zwierzg¢cosci, z ty-
tutu posiadania zdolnos$ci osiggania wartosci wyzszego rz¢du.

Pytanie Adorno, czy po Auschwitz mozna jeszcze uprawiac filozofig, czy
mozliwe jest nadal bycie ludZmi, nie uzyskalo odpowiedzi ze strony wspot-
czesne) kultury. Po raz pierwszy zostala ona podjg¢ta przez Jana Pawta II
w jego encyklice Redemptor hominis, a po raz drugi w homilit wygltoszonej
podczas Mszy Sw. celebrowane) na terenie Brzezinki, przed obozem koncen-
tracyjnym Os$wiecim-Auschwitz'®. Cala homilia koncentruje si¢ na osobie
franciszkanina Maksymiliana Marii Kolbe, postaci o wiekim znaczeniu 1 auto-
rytecie w zyciu kulturalnym 1 koscielnym Polski przedwojennej. Ojciec Kolbe
umieszczony w obozie koncentracyjnym byt dla wsp6twigZniéw stalym opar-
ciem 1 pomocnikiem, stanowil dla nich ustawiczne przypomnienie ich godno-
$ci ludzkiej, ktéra w obozie byta zniewazana. W sytuacji represyjnej o. Kolbe
ofiarowal sie umrze¢ za innego wigznia, ojca licznej rodziny, i przyjat dobro-
wolnie wyrok Smierci glodowe). Karol Wojtyla otaczal zawsze Maksymiliana
Marie Kolbe wielka czcia'®>. Wedtug Jana Pawla II jest on patronem naszego

'2 To Simone Weil (powtarzajac jednak za Homerem) stwierdzata, ze ,sprawiedliwosé
ucieka z obozu zwycigzcow”.

13 Dz. cyt., s. 327-328.

4 Juz od dluzszego czasu rozwazania kard. Karola Wojtyly na temat O$wiecimia byly
zagadnieniem fundamentalnym. Zob. np. Wymowa Oswiecimia, ,Notificationes e Curia Metro-
politana Cracoviensi”, 1965 nr 3-4, s. 81-83; Adam Stefan Kardynat Sapieha, metropolita krako-
wski oraz duchowienstwo Archidiecezji w okresie ciemnej nocy okupacji ,Notificationes € Curia
Metropolitana Cracoviensi”, 1967 nr 5-6, s. 122-124.

> Refleksja nad znaczeniem meczenistwa o. Kolbe jest dla Karola Wojtyty juz od czasu po-
stugiwania jako arcybiskupa krakowskiego glé6wna refleksja nad znaczeniem wojny i Auschwitz.
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trudnego wieku nie tylko ze wzgledu na swa wielkos¢ duchowag, ale takze
z uwagi na szczegélne znaczenie jego ofiary w opatrznosciowym planie Bo-
zym. W niej zawarta jest odpowiedz na fundamentalne pytanie filozofii: czy
1 Jak mozna jeszcze by¢ ludzmi po wszystkich okropnosciach wojny? Jest to
zarazem odpowiedZ nie bedaca owocem abstrakcyjne) refleks)i nad zdarze-
niami, starajace) si¢ wymazacC z pamigci cierpienie, ale wrgcz przeciwnie —
jest to odpowiedz zaswiadczona 1 przypieczgtowana Krwig.

Juz na wst¢pie homilit w calo$ci poswigcone) postaci o. Kolbe Jan Pawel
II nawigzal do stwierdzenia Adorno o epokowym znaczeniu Auschwitz, od-
wracajac zarazem Kierunek jego myslenia. ,,«To jest zwycigstwo nasze — wia-
ra nasza» (por. 1J 5,4). Te stowa z listu §w. Jana przychodza mi na mysl i ci-
sna si¢ do serca, gdy staj¢ wraz z Wami na tym miejscu, na ktérym dokonalo
si¢ szczegllne zwycigstwo cztowieka przez wiarg. Przez wiarg, ktéra rodzi mi-
toS€ Boga 1 bliznich, jedna mitos¢, milos¢ najywigksza — taka, ktora gotowa
jest «zycie polozy¢ za brata swego» (por. J 15, 13; 10, 11). A wigc zwycigstwo
przez mitos¢, ktéra ozywia wiar¢ az do granic ostatecznego Swiadectwa. To
zwycigstwo przez wiarg i mitos¢ odniést 6w czlowiek, [Maksymilian Maria
Kolbe] w tym miejscu, ktére byto zbudowane na zaprzeczeniu wiary — wiary
w Boga i wiary w cztowieka — 1 na radykalnym podeptaniu juz nie tylko mito-
§ci, ale wszelkich oznak czlowieczenstwa, ludzkosci; w tym miejscu, ktore
byto zbudowane na nienawisci 1 na pogardzie czlowieka w imi¢ oblakane)
ideologii; w tym miejscu, ktére bylo zbudowane na okrucienstwie |...]
O. Maksymilian Kolbe odniést duchowe zwycigstwo, podobne do zwycigstwa
samego Chrystusa, oddajac si¢ dobrowolnie na $mier¢ w bunkrze glodu - za

brata”'®.

Zatrzymajmy si¢ chwilg na tych stowach. Auschwitz jest miejscem, ktore
zbudowano dla zagtady cztowieka poprzez pozbawienie go godnosci. Wiadza
z pewnoscia nie mogta zabi¢ wszystkich ludzi. Potrzebowala ich bowiem
w charakterze stug i1 narzedzi. Pragnac by¢ pewna, ze takimi wiasnie bgda,
musiala najpierw catkowicie pozbawi€ ich godnosci 1 szacunku dla samych
siecbie. W obozie koncentracyjnym cziowiek byl sprowadzony do czyste)
zwierzgcosci. W sposdb naukowo opracowany, droga zaprogramowanego ni-
szczenia duchowej osobowosclt wpajano mu, ze nie jest nosicielem zadnych
wyzszych wartosci, ale jedynie zwierz¢ciem jak inne, moze nieco bardzie) po-
suni¢tym w ewolucji. Jest malpa przyuczona do zachowywania pewnych dob-

Jest to zarazem temat aktualny. Wraz ze Sw. Stanistawem o. Kolbe jest chyba postacia archetypi-
czng, do ktore) ustawicznie Karol Wojtyta czyni liczne odniesienia. Sposréd réznych dokumen-
téw zacytuymy Przemowienie w Radio Watykariskim 5 paZdziernika 1971 r. (przed majaca nasta-
pi¢ beatyfikacja Ojca Kolbe), , Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi”, 1971 nr 10-
12, s. 242-244; Znak naszej epoki, ,,T'ygodnik Powszechny”, 25 (1971) nr 42, s. 1; Dlaczego bea-
tyfikacja Ojca Maksymiliana, w: W nurcie zagadnien posoborowych, t. VI: Blogostawiony Ma-
ksymilian wsréod nas, red. B. Bejze, Warszawa 1972, s. 204-210.
1 Jan Pawet 11, s. 204.
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rych manier, ale zawsze zdolna do powrotu do zwyczajow dzungli. To, co lu-
dzkie, z tego punktu widzenia, nie zasadza si¢ wigc we wngtrzu cztowieka,
ale przeciwnie, jest to cecha calkowicie zewng¢trzna. Przyymu)ac zasade zez-
wierzgeenia ofiar (1 oprawcow), kazdy byl zmuszony pamigtac, kim on sam
jest w swym najgl¢bszym wymiarze oraz kim mogltby sta¢ si¢ w dowolnym
momencie, gdyby obrazil wtadze 1 nie okazal si¢ postuszny jej poleceniom.
Ostateczna celowo$¢ funkcjonujaca w obozie koncentracyynym byla wigc
z gruntu metafizyczna: ukazywata ona, ze nie istniejg autentyczne wartosci,
w imi¢ Ktorych nalezaloby zdradzi¢ wtadze, poniewaz cztowiek to nic innego
jak tylko materia, ktora przy zastosowaniu czysto materialnych srodkoéw mo-
zna nakloni¢ do realizowania jakiegokolwiek celu. Jezeli wigc w czlowieku
nie ma ani prawdy, ani sprawiedliwosci, jezeli sa one tylko pustymi stowami,
to upada wszelka podstawa opozyc)i wobec zasady systemu totalitarnego.
Opozycja ta, jezeli pragnie zaistnie¢, musi takze i ona, o ile jest do tego zdol-
na, stana¢ na stanowisku sity. Wiasnie ze wzgl¢du na ten motyw, ze wzgledu
na t¢ glebi¢ metafizyczng zwigzang z okropnosciami Auschwitz, opozycja
ukazana przez o. Kolbe nie jest zwyklym Swiadectwem, lecz zwycigstwem.
Ofiara wlasnego zycia sprawil on, ze obdz koncentracy)ny statl si¢ bezuzyte-
czny, znmiweczyl go duchowo ukazujac jednoczesnie, ze to, co ludzkie, tkwi
gleboko w czlowieku, ze jest bardzie) fundamentalne dla niego 1 przynalezy
don w sposOb bardziej osobisty niz instynkt samozachowawczy 1 wszystkie
pozostate skltonnosci naturalne, jakie czlowiek 1 cata ludzkos¢ posiadaja
wspodlnie ze zwierz¢tami. W miejscu zbudowanym dla wyniszczenia czlowie-
ka, dla zaprzeczania jego duchowej naturze, o. Kolbe ukazatl cala jego wiel-
kosc.

Zaden sukces koalicji antynazistowskiej nie moze przekresli¢ tego, co
zdarzyto si¢ w Auschwitz, zadna kara nalozona na mordercow nie moze wy-
rownac¢ rachunku bolu niewinnych ofiar. Nie mozna wymazac z historii ludz-
kosci Auschwitz 1 innych podobnych miejsc zadawania Smierci. Sa one krzy-
zem Chrystusa, na ktorym cierpi wspolczesny cztowiek. Chrzescijanin wie, ze
miejsca te przezywane w duchu Chrystusa, jako sposob wspoétuczestnictwa
w Jego cierpieniach 1 Jego Swiadectwie o cztowieku, sg miejscami fundamen-
talnego zwycigstwa czlowieka 1 dla czlowieka.

Chcac wlasciwie zrozumie¢ mysl Jana Pawia II, powinniSmy na chwilg
wziaé do reki polski tekst homilii, poniewaz oficjalne wloskie ttumaczenie nie
jest catkowicie wierne. Tam, gdzie nasze ttumaczenie mowi: ,,tu, gdzie doko-
nalo si¢ szczegdllne zwycigstwo dla wiary”, tam tekst polski wygtoszony przez
Papieza brzmial: ,,dokonato si¢ szczegllne zwycig¢stwo cztowieka przez wia-
r¢”’. Tym wigc, co odniosto zwycigstwo poprzez o. Kolbe, byta nie wiara
chrzescijanska, lecz cztowiek, cztowiek, ktory poprzez wiar¢ osiagnat peinig
posiadania swej ludzkiej natury. Posiadanie to zbiega si¢ z uznaniem, ze wia-
sna prawda ludzka jest darem udzielanym nieustannie przez milosierdzie
Boze. Prébie krzyza w obozie koncentracyynym zostal poddany czlowiek
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jako taki, ale to wlasnie wiara jest sila, ktora pozwala mu przezwycigzy¢€ te
préobe, pozwala w pelni i definitywnie odzyska¢ — wlasnie poprzez t¢ prébg —
wiasna prawde i godnos$¢ ludzka.

Spontanicznie w tym miejscu kojarzy mi si¢ pouczenie wyjgte,jak mi sie
wydaje, z dorobku innej ofiary nazizmu: Dietricha Bonhoeffera (pomijajac
pewne punkty z bogatego i1 nieco problematycznego kontekstu dzieta tego au-
tora). Zgodnie z powszechna interpretacja triumfu nazizmu, wobec tatwosci,
z jaka pokonal on wszelki opor etyczny i religijny, Bonhoeffer stwierdza, iz
cztowiek osiggnal swij wiek dojrzaty, w ktérym powinien decydowacé zgod-
nie ze swym niezaleznym osadem polityczno-etycznym, a nie na bazie para-
metr6w ustalonych przez prawo Boze'’. Aby zwycigzyé wroga, trzeba wiec
zabrudzi€ sobie rece, zaakceptowac zejscie do ptaszczyzny skutecznosci histo-
rycznej, ktéra jest przeciez zarazem plaszczyzna czystej sity. Poglad Bonho-
effera jest zrozumialy w ramach tradycji kulturalnej, do ktérej nalezat. Ethos
protestancki maksymalnie akcentowal opozycj¢ obu panstw, o ktorych méwit
Sw. Augustyn, negowal prawo do oporu jednostki 1 ludu wobec niesprawie-
dliwej witadzy i wydawal §wiat na gwalt miecza. Gdy ucisk stawat si¢ nie do
zniesienia, protestantyzm czyniac to, sam wystawial si¢ na niebezpieczenstwo
calkowitego unicestwienia, schodzac na pozycje millenaryzmu, pragnacego
odnowi¢ na ziemi doskonala sprawiedliwo$¢ poprzez uzycie cyniczne] whadzy
1 terroru.

Bytoby rzecza niesprawiedliwa wobec takiego postawienia sprawy, czynié
z postaci 0. Kolbe symbol poddania si¢ oprawcom, odrzucajacy uzycie §rod-
kow doczesnych dla zwycig¢zenia zta. Bylaby to pozycja pozostajaca jeszcze
w ramach ethosu protestanckiego 1 jak inne odlegta od ducha narodu, ktéry
czci z szacunkiem polegtych w tylu krwawych walkach o niepodleglos¢ ojczy-
zny 1 ktory za swego przewodnika mial kardynata Stefana Wyszynskiego, ka-
pelana powstaricéw warszawskich'®. Ta sama duchowo$é o. Kolbe w latach
jego dziatalnosci kulturalnej 1 koscielnej ma cechy meskie, rycerskie. Wy-
starczy przypomniec tytul jego czasopisma, ktore w latach przedwojennych
osiggnelo naklad przekraczajacy 800 tys. egzemplarzy. Nazywalo si¢ ono jak
wiadomo ,,Rycerz Niepokalane)”.

Pouczenie, jakie ptynie od o. Kolbe jest raczej wskazaniem na réwnowa-
ge w pelni whasciwa katolikowi: uciSniony, moze i powinien walczy¢ o spra-
wiedliwos¢ sitami dost¢pnymi na tej ziemi, ale prawdziwe zwycigstwo jest du-
chowe, to, ktore odnajduje i odbudowuje prawde¢ o cziowieku w sobie 1 w in-
nych. Tylko majac oczy skierowane na to zwycigstwo, w starciu ziemskim,

17" Jestem §wiadom faktu, Ze cytowane sformutowanie Bonhoeffera nie stanowi jedyne;
mozliwe) lektury jego mysli i prawdopodobnie nie jest dzi§ ona najbardziej autorytatywnga. Od-
no$nie do innej, bardziej zlozonej perspektywy jego interpretacji odsytam do tekstéw Italo Man-
ciniego.

18 K. Wojtytla, Znaczenie kardynata Stefana Wyszyriskiego dla wspotczesnego Kosciola,
~Zeszyty Naukowe KUL”, 14 (1971) nr 3, s. 19-37.
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mozna uniknaé nieSwiadomego naruszenia granic niesprawiedliwosci, zagu-
bienia ludzkich racji nadajacych walce godnos¢ 1 szlachetnosé.

Jednakze w przeciwienstwie do Swieckich konsekwencji, ktore niektorzy
wywodza z mysli Bonhoeffera, posta¢ o. Kolbe ukazuje, ze w epoce bardziej
niZ inne naznaczonej doswiadczeniami historii cztowieka wiara chrzescijan-
ska jest powotana do wytozenia calej swej zdolnosci humanizowania stosun-
kow ludzkich, aby przypadkiem w przeciwnym razie serce ludzkie nie popa-
dio w stan barbarzynstwa.

Postarajmy si¢ w kilku stowach stresci¢ sad nad historia wspolczesna, wy-
nikajacy z tego, co do tego miejsca staraliSmy si¢ przedstawi¢. Konflikt zna-
czacy histori¢ wspolczesng jest konfliktem za lub przeciw chrzescijanskiemu
obrazowi cztowieka. Rézne formy totalitaryzmu staraja si¢ zbudowaé panst-
wo ludzkie bez Boga, w ktorym (niezaleznie od roszczen do humanizmu pew-
nych form totalitaryzmu) cztowiek jest nieuchronnie sprowadzany do roli na-
rz¢dzia wladzy. Wobec tego podstawowego konfliktu wszystkie inne sprzecz-
nos$ci maja w pewnym sensie drugoplanowy charakter. Nie oznacza to osla-
bienia znaczenia konfliktow mig¢dzy poszczegdlnymi klasami c¢zy narodami.
Wynika stad raczej, ze konflikty tego rodzaju moga prowadzi¢ do rozwigzan
sprawiedliwych, wtasciwych 1 humanistycznych tylko wéwczas, gdy beda
ukierunkowane na chrzescijanska wizje cztowieka. Inaczej skoncza si¢ one
rozwini¢ciem spirali niesprawiedliwosct a w koncu samozagtada ludzkosci.

f.atwo zauwazy¢, ze tego rodzaju wizja wspotczesnej historii jest odmien-
na od tej, ktora obecnie jest wsrod nas szeroko rozpowszechniona.

W nasze) kulturze przyj¢ta jest idea starajaca si¢ korzenie kryzysu cywili-
zacji europejskiej, tej cywilizacji, ktéra doprowadzita do dotad nie zakonczo-
nego cyklu strasznych wojen §wiatowych, dostrzega¢ w ekonomii, w walce
klas 1 zarazem w walce migdzy narodami. W ten sposOb tym, co wysuwa si¢
na pierwszy plan i co zaymuje najwigcej uwagi, jest walka pomiedzy ré6znymi
formami wspotczesnego totalitaryzmu. W cien odchodzi nadzieja na zycie go-
dne czilowieka 1 milczeniem staje si¢ bezstowny opor tych, ktorzy nie chca
wyzby¢€ si¢ swej godnosci, a zamiast dac si¢ zniewoli€ przez jedng badz drugg
forme¢ totalitarna walczaca o panowanie nad §wiatem —~ pragna zbudowac sys-
tem alternatywny wzgledem nich.

Polska poznata obie zaborcze formy totalitaryzmu wspolczesnego 1 wobec
nich potwierdzata swa odmienna wizj¢ cztowieka dajac w ten sposob zacza-
tek opozycji z istoty swej moralnej. We wrzesniu 1939 r. struktury maternalne
panstwa polskiego szybko upadly pod przewazajaca potgga militarng Nie-
miec. Nazisci nie zdotali jednak zawladna¢ narodem 1 ztamac jego opér mo-
ralny. Wyniszczyli inteligenc)¢ 1 zamordowali szésta cz¢S¢ duchowienstwa
zmierzajac do wyniszczenia jego samoswiadomosci duchowej. Nardd polski
jednak odbudowat si¢ moca §wiadectwa o cztowieku dawanego przez Kosciotl
katolicki, a w nim przez niektérych ludzi wielkich wiara. Wspomniatem o
0. Maksymilianie Kolbe. Nie moze tu jednak zabrakna¢ wspomnienia osoby
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kard. Sapiechy, metropolity krakowskiego, postaci wielkiego formatu, bisku-
pa, kaptana i symbolu oporu duchowego narodu’”. To w jego duchowym $ro-
dowisku dojrzewato kaptanskie powotanie mtodego Karola Wojtyly.

W stosunku zas do totalitaryzmu komunistycznego Kosciot polski, kiero-
wany przez innego wielkiego kaptana 1 biskupa, Stefana kard. Wyszynskiego,
przeciwstawil swoj moralny opor zakotwiczony w wizji cztowieka jako ,,wi-
dzialnego obrazu niewidzialnego Boga”. To w ramach tego Swiadectwa for-
mowala si¢ na nowo Swiadomos¢ narodu, decyzja nierezygnowania z walki
o prawdg 1 wolnosé, a jednoczesnie przekonanie, ze najbardziej decydujaca
reforma polityczng panujacego rezimu jest reforma Swiadomosci narodu, od-
krycie przez jednostki 1 grupy spoteczne faktu, jak wazne jest podporzadko-
wanie si¢ prawom zycia 1 czlowieka przeciw roszczeniom wiladzy. Wydana
ostatnio ksiazeczka ks. J. Tischnera Etyka solidarnosci®® jest moze najbar-
dziej czytelnym wyrazem tej postawy duchowej, tak nowatorskiej i dlatego
trudnej do zrozumienia przez nas. Obecne wydarzenia w Gdarisku *!, poko-
jowy protest 1 trwanie ludu przy prawdzie 1 prawie sa tego aktualnym, wyraz-
nym i1 zdumiewajacym potwierdzeniem.

Tium. Karol KLAUZA

' K. Wojtyla, Stulecie urodzin Ksiecia Kardynata Adama Stefana Sapiehy, ,Notificatio-
nes € Curia Metropolitana Cracoviensi”, 1967 nr 5-6, s. 94-96. Jest to tekst przeméwienia wyglo-
szonego w Radio Watykanskim 12 V 1967 r. w setng rocznicg urodzin kard. Sapiehy.

20 CSEO, Bologna 1981.
1 Chodzi o wydarzenia 1980 r. przyp. tlum.



