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POZNANIE BOGA W UJECIU J. MARITAINA

Stulecie urodzin Jacquesa Maritaina stanowi dogodna okazje przy-
pomnienia jego wkladu w problem — szczegolnie obecnie nas interesu-
jacy — poznawalnosci Boga. Byl on pierwszym wspolczesnym filozofem,
ktory zanalizowal spontaniczne i przednaukowe poznanie Boga, zwiazatl
je z poznaniem systemowym, filozoficznym oraz przyporzadkowal je tak-
ze poznaniu o$wieconemu przez wiar¢ — poznaniu mistycznemu.

I

W pracy swej Approches de Dieu (Paris 1953; Approaches to God,
London 1955) wyakcentowal naturalne, wlasciwe kazdemu czlowiekowi,
poznanie istnienia Boga, a przynajmniej mozliwosci Jego istnienia. Wzigl
on pod uwage dwie wersje doswiadczenia ludzkiego: extra- i intrapod-
miotowg, ktore nazwijmy kosmologiczng i antropologiczng. Obydwie —
bedgc poznaniem spontanicznym — sg zarazem zaczatkiem poznania sy-
stemowego, filozoficznego. Maritain okresla je jako prefilozoficzne lub
wirtualnie metafizyczne.

Wersja kosmologiczna.

,,Tu wszystko zalezy od naturalnej intuicji bytu — intuicji tego aktu
istnienia, ktory jest aktem kazdego aktu i doskonaloscia kazdej doskona-
losci, w ktorym wszelkie poznawalne struktury rzeczywistosci maja osta-
teczng aktualizacje i ktory wypeinia wszelka aktywno$¢ w kazdym by-
cie i we wspoldzialaniu wszelkich bytow” (tamze, s. 3).

»Czlowiek, zZyjac w wirze rozlicznych zaje¢, w Swiecie marzen, magii
obrazow i formul, stow, znakéw i symboli, rzadko ma moznos¢ uswia-
domienia sobie wstrzasajacej zawartosci stwierdzenia: «istnieje»” (tamze).
Maritain poréwnuje to doswiadezenie do przebudzenia sie ze snu.

,Ta pierwotna intuicja jest zarazem intuicja mojego istnienia,
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jak i istnienia rzeczy, ale przede wszystkim jest intuicjg istnienia rzeczy”
(tamze). Czlowiek moze zdac¢ sobie sprawe ze swego statusu egzysten-
cjalnego tylko w obliczu innych istnien.

W spontanicznym poznaniu Boga mozna wyréznié dwa etapy: 1° pier-
wotng intuicje bytu i 2° refleksje nad nig.

Pierwotna intuicja bytu jest pierwszym etapem przedfilozoficznego
poznania Boga. Maritain wyréznia w niej trzy momenty: (1) dostrzegam
istnienie réznych rzeczy poza mng i ich calkowita ode mnie niezalez-
nos¢; (2) w tej samej chwili odczuwam moje wlasne istnienie jako kru-
che i zalezne od innych bytéw, mnarazone ma zniszczenie i Smierc;
(3) uswiadamiam sobie, ze istnienie rzeczy i moje istnienie wskazuje na
jakgs$ egzystencje mocna, wolng od mico$ei i $mierci.

Drugim etapem tego poznania jest refleksja jako niewyrazne (mniej
lub bardziej rozwiniete) rozumowanie pograzone jednak w tej pierwotnej
intuicji. Mozna tu wyrozni¢ kilka punktow: (1) doswiadczam, ze moje ist-
nienie podlega $mierci, a zarazem jest zalezne od calej przyrody; (2) byt
przygodny (being-with-nothingness), ktéorym jestem i ja, aby istnie¢, do-
maga sie Bytu Absolutnego (Being-without-nothingness) jako swej przy-
czyny; (3) widze, ze cale uniwersum, ktorego jestem czeScig, istmieje w
sposob przygodny, nie przez siebie; (4) istnieje zatem co$, co jest innym
Bytem, transcendentnym i samowystarczalnym, bez domieszki nicosci
(Being-without-nothingness) i istniejacym przez siebie.

Ten wewnetrzny dynamizm intuicji istnienia albo inteligibilnej war-
tosci Bytu pozwala mi pozna¢, ze istnienie absolutne albo Byt-bez-nicosci
(Being-without-nothingness) przekracza cato$¢ natury. W ten sposéb po-
znanie przedfilozoficzne dociera do istnienia Boga.

Czym jest owo doswiadczenie, ktore probowal opisa¢ i zinterpreto-
wac¢ Maritain? Jaki jest jego status epistemiczny? Nie jest ono intuicja
ponadludzka ani tez metodycznym rozumowaniem systemowym wyste-
pujacym w filozofii. Jest to rozumowanie naturalne, majgce jednak
duzo swoistej pewmnosci. Maritain nazywa je poznaniem ,niewinnym”
(innocent konowledge), pozostajagcym w blogiej nieswiadomoseci tych
wszystkich trudnosci, ktore rodza sie dopiero na gruncie metafizyki w
zwigzku z dowodami na istnienie Boga.

A jednak dowody te (Maritain ma na mys$li zwlaszeza drogi Tomaszo-
we) suponuja w sposob konieczny owo poznanie przedfilozoficzne ,nie
w tym, co dotyczy logicznej struktury argumentacji, ale w tym, co od-
nosi sie do problemu kondycji egzystencjalnej podmiotu mys$lacego”
(tamze, s. 9). Stanowi ono zrodlo i milczace zalozenie pieciu drog $w. To-
masza.

Wersja antropologiczna.

Maritain biorgc pod uwage aktywnos$é¢ intelektualno-poznawezg czlo-
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wieka dostrzega, ze jest ona z jednej strony zakorzeniona w poznaniu

zmyslowym, czasoprzestrzennym — czlowiek jest bytem takze material-

nym. Z drugiej strony mysl promieniujgca z intelektu w swym sposobie
istnienia jest duchowa i podlega prawom ducha, bedacego poza czasem

i poza przestrzenig. Mysl jako przejaw ducha nie jest wypromieniowy-

wana z materii i wskazuje na koniecznos¢ Ducha poza czasem i prze-

strzenig jako swe wlasciwe zrodlo. Tym duchem i tym miejscem wilasci-
wym dla wszelkich operacji duchowych mialby by¢ Duch Absolutny —

Bog, z ktorego i w ktorym jest wszystko, co jest zyciem.

Sprawa ta u Maritaina stata sie okazjg do skonstruowania nowej —
,Szostej drogi”, ktora wzbudzila zreszty wiele kontrowersji. Wydaje sie,
ze jest ona wlasciwa czlowiekowi, ktory jest chrzescijaninem i wyksztal-
conym filozofem, dziedzicem mys$li zawartej w prologu Janowym:
»AA przez Niego wszystko sie stato. Co sie¢ stalo w Nim, bylo zyciem”.
Nadto rozwazania Plotyna o Logosie, ktory jest miejscem i sprawca plu-
ralizmu bytowego (Logos tommeus), zawazyly jako swoiste ,,a priori”
rozumienia tej. szostej drogi juz w duzej mierze teologicznej, bedacej
rozwinieciem przez kontemplujacego filozofa spontanicznego odczucia
Boga w tym, co pozniej Teilhard de Chardin nazwal noosfers.

W tym sensie mozna zrozumie¢ wyznanie Maritaina: ,,Ja, ktory mys-
le, zawsze istnialem, ale nie w sobie czy w ograniczeniach mej wlasnej
osobowosci — a takze mie bezosobowo (mysl nie istnieje poza osoba)”
(Approches de Dieu). Wiec gdzie? — w Bogu. Dlaczego?

»Droga szosta” wyjasnia to w nastepujgcych punktach:

1. Intellectus supra tempus. Intelekt ma nature duchowg. My$l zwigza-
na jest z czasem tylko zewnetrznie, mie istotnie. Wilasciwym ,miej-
scem” aktu duchowego jest bytowanie pozaczasowe.

2. Actiones sunt suppositorum. Dzialania emanuja z podmiotu lub oso-
by. Zadne dzialanie nie jest bardziej osobowe niz mys$l. Mys$l jest
emanowana przez podmiot z ciala i ducha — przez ,ja” (the ,I”). To
,ja” istnieje w czasie i jest urodzone w czasie. Ale jako podmiot dzia-
lan duchowych — centrum duchowej aktywnosci, zdolne istnie¢ nie-
materialnym istnieniem intelektu — jest tak jak sama mys$l ponad-
czasowe.

3. Takie ,ja” zaczelo sie w czasie. Ale nic nie zaczyna sie absolutnie.
Wszystko jako§ preegzystuje w swych adekwatnych przyczynach.
Czlowiek stanowi byt materialno-duchowy. ,Ja” cho¢ powstaje w
czasie, jednak jako$ preegzystuje. A duch moze pochodzi¢ wylgeznie
od Ducha.

4. ,Ja” duchowe preegzystowalo wiec w istnieniu pierwszym, réznym
od kazdego bytu istniejgcego w czasie. W tym punkcie jest miejsce
na konkluzje o istnieniu osobowego Boga. (Nawigzanie do prologu
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Ewangelii Jana jest tu niemal oczywiste, podobnie jak Plotyna Lo-
gos, jako hipostaza stwarzajaca, jest mocno domniemany. Analogicz-
ng mysl zauwaza Maritain w religiach Wschodu).

II

Spontaniczne, przednaukowe i rozwiniete w ,,szostg droge” poznanie:
refleksyjne swego ,ja” stanowi ciekawy i oryginalny pomyst Maritaina.
Jest on jednakze tworczym rzecznikiem tradycji i analizujgc tradycyjne
drogi poznania Boga w sformulowaniu Tomasza, wprowadza nowe akcen-
ty. Zwraca uwage, ze drogi Tomaszowe majg walor uniwersalny, nie
tylko systemowy. Aby je zrozumie¢, nie trzeba by¢ filozofem ex professo,
gdyz sa one ,zwienczeniem naturalnej filozofii ludzkiego umystu”. Zdro-
wy rozsadek pojmuje je zanim stang sie przedmiotem rozwazan filozo-
ficznych. Sg wiec one wyrazem ogolnoludzkiej madrosci filozoficznej
(tamze, s. 15, 16).

Wydaje sie jednak, ze rozumienie drog Tomasza jest niczym innym,
jak rozumieniem bytu przygodnego w aspekcie: stawania sie (I, II); spo-
sobu istnienia (III, IV); dziatania (V).

Takie rozumienie bytu — jak ukazuje historia filozofii — jest trudne
i podlega réznym interpretacjom. Stad do rozumienia wartoSci samych
dowodow, ktéore maja ,a parte rei” wartos¢ niewatpliwie uniwersal-
ng, konieczne jest pogtebienie filozoficzne.

111

Zwienczajac referowanie pogladéw Maritaina na temat poznania Bo-
ga trzeba wspomnie¢ o jego probach konstruowania droég poznania Boga
poprzez analize dzialania intelektu praktycznego w postaci:

a) koniecznosci wyboru dobra, ktore z jednej strony zmusza do ukie-
runkowania sie na dobro w ogole, z drugiej — pozostawia czlowie-
kowi wolno$¢ w wyborze dobra partykularnego. Dobro w porzgd-
ku woli pelni analogiczng funkecje, co byt w porzadku poznania.
Dobra przygodne swg moc atrakcyjna czerpig z dobra Absolutne-
go. Stad kazde chcenie dobra jest wirtualng afirmacja Boga.

b) Podobnie jak intelekt praktyczny, poprzez swoje zwigzanie z do-
brem, intelekt poietyczny wskazuje na Boga jako na racje wolnej
tworczosci (kreacji) w perspektywie piekna. Jesli bowiem twor-
czo$e jest zwigzana z realizacja pigkna konkretnego, to racjg twor-
czosci wolnej jest Piekno Absolutne, to, ktére nie tylko daje po-
znanie, ale i rado$¢ z poznania. Tworczosc jest manifestacjg du-
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cha i w porzadku ducha jest ukierunkowana na Ducha Absolut-
nego.

¢) W zyciu czlowieka zakotwiczonego w spoleczenstwie wazne jest
spoleczne $wiadczenie o Bogu przez swiadkow i przyjaciél Boga,
ktorzy majg mistyczne doswiadczenie Jego obecnosci.

Problematyka doswiadczenia mistycznego stanowila przedmiot szcze-

golnego zainteresowania Maritaina. Podejmiemy ja w ostatniej czesci ni-
niejszego opracowania.

Maritain ustosunkowuje sie do problematyki istnienia Boga réwniez

na kanwie rozumienia ostatecznego sensu nauki.

1. Jesliby, jak sugeruje nauka, przyja¢ ewolucyjny charakter swiata,
to ewolucja w perspektywie filozoficznej zaklada transcendentne-
go Boga jako pierwszg przyczyme ewolucji.

2. Sensem nauki jest wyjasnienie bytu przez byt, a nie przez niebyt.
Odwolanie sie do niebytu jest irracjonalne. Stad sens nauki jest
jakby ukierunkowany wertykalnie. Bog jest racjg ostateczng te-
go, ze z pierwotnych form bytowania wylaniajg sie coraz bardziej
doskonate formy. Uniesprzecznieniem dynamizmu bytowego jest
Bog jako racja ostateczna bytowosci.

*

Zatem wszelkie formy aktywnosci ludzkiej ostatecznie ukierunkowa-
ne sq na Boga tak w intelekcie spekulatywnym z jego bogatym wachla-
rzem poznania naukowego, jak w intelekcie praktycznym, z calg proble-
matyka ludzkich decyzji moralnych zakotwiczonych w dobru, jak i w
intelekcie poietycznym, zogniskowanym w swej aktywnosci wokol piekna.

Drogi zycia osobowego ostatecznie przyporzadkowane sa nadprzyro-
dzonemu rozwojowi czlowieka dokonujacemu sie przez wiare, nadzieje
i milos¢, o czym informuje teologia. Poprzednio omowione — naturalno-
-filozoficzne — sposoby rozumienia rzeczywistosci przyporzadkowane sa
madrosci teologicznej, a ta z kolei — ostatecznej wizji uszczesliwiajacej
(visio beatifica).

Zatem Maritain $ledzac drogi zycia ludzkiego analizuje na ich kan-
wie racjonalne momenty pojawiania si¢ i rozwoju problematyki Boga.
Istnienie Jego jawi sie spontanicznie w poznaniu presystemowym, rozwi-
ja sie i umacnia w filozoficznej wizji Swiata i czlowieka, poglebia sie w
roznych formach madrosci teologicznej, a spelnia sie w wizji uszczesli-
wiajacej. Bog jawi sie mie tylko jako horyzont ludzkiego poznania, ale
jako ostateczny sens zycia ludzkiego, przejawiajgcego sie przede wszy-
stkim w aktach poznawczych, przyporzadkowanych zyciu moralnemu
i tworczemu.

Prezentowane stanowisko Maritaina jest swiadectwem czlowieka wie-
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rzacego i filozofa o prawdzie, dobru i pieknu, uosobionych w Bogu w
czasach, gdy tendencje nauki i filozofii byly ukierunkowane antyteistycz-
nie. Maritain jest tym, ktoremu sposrod wszystkich filozofow najbardziej
nalezy sie medal ,,sapere auso”.

v

Typy poznania Boga (typy madrosSci): metafizycz-
ne, teologiczne i mistyczne. Mistyczne poznanie Boga ujmu-
je Maritain jako swoisty typ madrosci, inny od madros$ci zyciowo-filozo-
ficznej (metafizycznej) i od madrosci teologicznej.

Przedmiotem madrosci metafizycznej, ktora stanowi majwyzszy typ
poznania Boga w porzadku naturalnym, nie jest Bog sam w sobie, ale
Bog jako pierwsza przyczyna $Swiata. Poznanie ma charakter racjonalny
i analogiczny.

Natomiast przedmiotem madrosci teologicznej jest Bog objawiajacy
siebie i swoje zycie wewnetrzne (deitas ut sic). Poznanie objawiajacego
sie Boga dokonuje sie przez wiare oraz przez wiare ujeta w system teo-
logiczny (madros¢ teologiczna).

Madros¢ mistyczna stanowi swoiste do$wiadczenie obecnosci Boga
w duszy ludzkiej. Na to doswiadczenie skladaja si¢ momenty poznawcze
i momenty wolitywne. Jest ono nabudowane réwniez na wierze, ktoéra
jest szczegolnie zintensyfikowana przez gorliwe zycie religijne.

W do$wiadczeniu mistycznym jest wiele momentéw poznawezo nie-
jasnych, gdyz zasadniczo niewyrazalnych w pojeciach, ktore sg nieade-
kwatne do przezywanych stanéw. Mimo to poznanie takie odznacza sie
wysokim stopniem pewnosci.

Opis dosSwiadczenia mistycznego. Jak kazde $wiado-
me przezycie ludzkie, doswiadczenie mistyczne posiada towarzyszacg so-
bie refleksje. Nie jest to refleksja aktowa $wiadomie i celowo przepro-
wadzana nad aktami swej dzialalnosci, ale jest to tzw. reflexio conco-
mitans, czyli reflexio in actu exercitio. Jest ona podstawa pamieci sta-
now zachodzaeych w czlowieku — okreslanych jako mistyezne — i zréd-
tem ich opisu.

Doswiadczenie mistyczne mozna by przedstawi¢ w nastepujacych
punktach:

1. Negatywnie — ostra $wiadomos¢ tego, Ze czlowiek nie jest inicjato-
rem i sprawcg tego, co przezywa, tego, czego doznaje.
2. Pozytywnie — jest to $swiadomos¢ doznawania (patitur) obecnosci

Boga w sobie i doznawanie Jego dziatania w duszy czlowieka.
3. Dzialanie to ujawnia sie szczegolnie w impulsach i matchnieniach we-
wnetrznych, naklaniajacych czlowieka do dzialamia, ktore jest nie-
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wspolmierne do ludzkich, naturalnych skilonnosci i popedow.

4. Przy wystepujacym czesto pewnym rozdarciu wewnetrznym (na-
tchnienie do dzialan przeciwnych maturze) odczuwa sie wewmetrzne
mocne przylgniecie do tego dobra, ktéore w natchnieniu porusza czlo-
wieka. Natchnienia te wyzwalaja wiec milos¢ jako motor i motyw
przemoznego i niechybnego dzialania.

5. W wyniku takich przezy¢ czlowiek jest porwany w wir dzialania
w mnatchnieniu, ktore odczuwa jako sile pochodzch od wewnatrz
i ktorg uznaje za Boga.

6. Wszystkiemu temu towarzyszy s$swiadomos¢ reflektujaca i ujawnia-
jaca:

a) z jednej strony moc natchnienia i dzialania, ktére uwaza za po-

chodzgce od zewngtrz — od Boga,

b) swiadomos$é¢ wewnetrznego przylgniecia do dobra, swiadomosé mi-

tosci, ktora przemoznie naklania do dzialania,

c¢) silne poczucie obecnosci Boga.

Owa swiadomos¢ obecnos$ci Boga, konieczno$ci dzialania nadprzyro-
dzonego, niechybnosci i sily nie jest jednak ujeta i przedstawiona w jas-
nym systemie poje¢. Mozna by ja raczej wyrazi¢ stanami poznawezymi,
ktore mamy przy afirmacji egzystencji (w sadach egzystencjalnych)
i przy asercji prawdziwosci naszych afirmacji.

Tego rodzaju poznanie budzi pewno$¢ miepowgtpiewalna, a zarazem
nie daje sie uprzedmiotowi¢ i wyrazi¢ w pojeciach. Stad okres$la sie je
jako ,,clair obscure” — jasne i zarazem ciemne.

Istotng jednak — jak sie wydaje — funkcje spinajacg doswiadczenie
mistyczne pelni refleksja towarzyszaca doznaniu obecnosci i dzialania
Bozego w duszy ludzkiej, gdyz jest ona podstawg pamieci i opisu wszel-
kich stanéw mistycznych.

Wyjasnienie doswiadczenia mistycznego.

A. Przez teologiczng teorie laski. Maritain chcge wyjasnié¢ fakt do-
Swiadczenia mistycznego postuzyl sie teorig zaczerpnieta z teologii ka-
tolickiej, zwlaszcza teologii $w. Tomasza i Jana od $w. Tomasza mowiaca
o strukturze laski, cnot wlanych (zwlaszcza teologicznej mitosci) oraz
daréw Ducha Swietego (zwlaszcza daru poznania i madrosci).

Laske uswiecajaca Maritain pojmuje — zgodnie z teologig katolic-
ka — jako stan entytatywny, ktory dziala poprzez cnoty teologiczne i wla-
ne, ktore rozkwitaja w dary Ducha Swietego uzdalniajace czlowieka do
szczegolnej czujnosci i dyspozycyjnosci ma natchnienia Boze.

Jesli laske uswigcajacg mozna poja¢ jako nowg jakosé wydobyta
z duszy przez dzialanie Boga osobowego, to obecnos$¢ taski jest rowno-
wazna zamieszkaniu Trojey Swietej w duszy czlowieka. Laska jednoczy
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czlowieka szczegblnie z druga Osoba Trojey Swietej — z Osobg Slowa,
Logosem Wecielonym

Tak rozumiana laska jest partycypacja Logosu Wcielonego. On jest
przede wszystkim przyczyna wzorcza tej nowej jakosci duszy, nowej
natury (nadnatury), ktéorej sprawca jest Ojciec, a Duch Swiety — przy-
czyng celowg.

Tak rozumiana laska uswiecajaca wigze czlowieka z Bogiem nie jako
ze sprawcg natury, ale z Bogiem jako trojosobg (z Bogiem osobg, a wiec
z wewnetrznym zyciem Boskim), cho¢ w sposob szczegdlny czlowiek
zwigzany jest z Logosem Wcielonym, Odkupicielem cztowieka.

Laska rozwija sie w organizm nadprzyrodzony, uzdalniajacy wszyst-
kie naturalne wladze czlowieka do nowego sposobu zycia (zycia nadprzy-
rodzonego). Dokonuje si¢ to poprzez cnoty wlane, zwlaszcza teologiczne,
wsrod ktorych dominuje mitos¢. Ona wigze czlowieka z dobrem nadprzy-
rodzonym — Bogiem i rozkwita w dary Ducha Swietego.

Dary Ducha Swietego w tradycji teologicznej byly pojmowane nie
jako racja dzialania, ale jako racja i pow6d doznawania. Poréwnywano
je do zagli okretu. Zagle, gdy sg rozpiete, zdolne s3 wychwytaé wiatr
i sile wiatru zuzytkowa¢ do napedu samego okretu. Podobnie dary Ducha
Swietego stanowig te racje doznawania, ktére pozwalaja natchnienia Bo-
ze przeja¢ do duszy czlowieka i spowodowac dzialanie nadprzyrodzone,
niechybne i skuteczne.

B. Wyjasnienie przez konnaturalnos¢. Czlowiek obdarzony laskg
uswiecajaca, uposazony darami Ducha Swietego znajduje sie w stanie
konnaturalnosci nadprzyrodzonej. Stan ten mozna scharakteryzowaé dwo-
ma cechami:

1° Laska dokonuje swoistej proporcjonalnosci osoby ludzkiej w sto-
sunku do osobowego Boga. Jest bowiem partycypacja Bozej na-
tury — zycia trynitarnego, zwlaszcza partycypacja Logosu Wecie-
lonego.

2 Jak natura jest zrodlem okreslonego dzialania (naturalnego), tak
taska, rozwinieta w cnoty, zwlaszcza teologicznie, a przede wszy-
stkim milo$¢ rozkwitajaca w dary Ducha Swietego jest rowniez
zrodlem dzialania nadnaturalnego (nadprzyrodzonego), ktoére ma
charakter bierno-czynny.

Jest ono bierne w tym sensie, ze czlowiek doznaje natchmien, ktore
nadprzyrodzona milos¢ przeksztalca w dziatanie danej osoby. Miltos¢ zaw-
sze jest motywem i pierwszym zrdédiem dzialania. Stad Zrodiem nadprzy-
rodzonego dzialania jest milos¢ wyplywajaca z taski, milos¢ naprzyro-
dzona (teologiczna).

Walor poznania mistycznego. Majac na uwadze opisane
doswiadczenie mistyczne, jak i sprzezona z nim teorie zycia wewnegtrzne-
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go, nadprzyrodzonego (laska uswiecajaca, cnoty wlane, dary Ducha Swie-

tego), Maritain do$wiadczenie mistyczne stara sie scharakteryzowaé po-

przez wskazanie na jego przymioty, przezywane przez czlowieka dozna-
jacego przezy¢ mistycznych.

Sg to:

a) Bierno$¢ — dominujacym przezyciem jest przeswiadczenie, ze zrod-
lem natchnien i motorem dajacym site dzialania jest sam Bog, ktéry
ogarnia dusze i wszystkie jej psychiczne wladze.

b) Pewno$c (niepowgtpiewalnos¢) wieksza niz przy innych typach po-
znania Boga. Mozna to zrozumie¢ o tyle, ze nie ma tutaj zaposredni-
czenia poznania poprzez pojecia — znaki, lecz zachodzi bezposrednia
rejestracja dokonujacego sie w duszy dzialania. Pewnos¢ te mozna
porownac¢ do tej, jakg czlowiek posiada przy afirmacji istnienia rze-
czy i siebie samego w sadach egzystencjalnych. W ogole momenty
poznawcze w doswiadczeniu mistycznym majg charakter afirmacji
i asercji, ktéore sg istotnymi elementami poznania sgdowego, a nie
pojeciowego.

c¢) Konieczna realizowalno$¢ (konieczno$¢ dziatania) — impulsy i na-
tchnienia nadprzyrodzone odznaczaja sie szczegbélng sila i w sposob
przemozny naklaniajg do dziatania, ktore charakteryzuje sie duza
skutecznoscig (zdolnosé do ponadludzkich wysitkow), ujawniajgcy sie
szczegolnie w przelamywaniu trudnosci plynacych z natury samego
czlowieka, jak i otoczenia.

Tego rodzaju przezycia wraz z towarzyszaca im refleksja rejestruja-
cg stany bierne i wyzwalajaca sie aktywnos¢ nadprzyrodzona jest do-
Swiadczeniem obecnosci Boga dzialajgcego w duszy ludzkiej. Nie ma tu
wizji plynacej z poznania pojeciowego, jest jednak wyrazna $wiadomosé
impulséw, natchnien, inspiracji: koniecznosci dziatania, jego skutecznosci
i niechybnosci.

Doswiadczenie mistyczne nie jest jednak doswiadczeniem samej isto-
ty Bozej, ale doswiadczeniem siebie jako podleglego specjalnemu dziata-
niu Boga osobowego.

2 — RF XXXI z; 2





