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CZYLI JAK SLUZYC PRAWDZIE W MIELOSCI

Ostatnie dziesieciolecie przyniosto istng eksplozje kongresow, semi-
nariow i roznego rodzaju spotkan, poswieconych doktrynie jednego z naj-
wybitniejszych myslicieli katolickich pierwszej polowy XX wieku —
Jacquesa Maritaina'. Zwlaszeza w krajach, w ktorych dziatalt — w Italii,
Francji i Ameryce Pln. — notuje sie wzrost zainteresowania jego posta-
cig i jego dzielem. Powstaly i rozwijaja swoja dzialalno$¢ towarzystwa
maritainowskie, jak np. Miedzynarodowy Instytut J. Maritaina, Miedzy-
narodowe Stowarzyszenie Jacquesa i Raissy Maritain. Przypadajaca w
1982 roku setna rocznica jego urodzin, a w biezacym roku dziesieciolecie
Smierci (1973-1983) staly sie nowg okazja do zintensyfikowania refleksji
maritainowskiej. Pod koniec 1982 roku odbyly sie trzy miedzynarodowe
kongresy: w Montrealu, Paryzu i Mediolanie. Dwa osrodki: Katolicki
Uniwersytet w Mediolanie i Uniwersytet we Fryburgu szwajcarskim roz-
poczely nowa edycje jego ,,opera ommia” (Fryburg po francusku, a Me-
diolan po wlosku).

Na kongresach poruszano rozne tematy, czesto dos¢ szczegotowe, ta-
kie jak np. mysl polityczna Maritaina, jego stosunek do marksizmu, per-
sonalizm, relacja miedzy prawdsg i ideologia. Nie wydaje sie¢ jednak, by
organizatorom 1 uczestnikom maritainowskich spotkan chodzito tylko
—_—— — )

1 Ukazujg sie liczne publikacje poswiecone mys$li Maritaina. Czesto sg to teksty
referatéw i odczytow wygloszonych na kongresach i sympozjach. Por. np. Il pen-
siero politico di J. Maritain, a cura di G. Galleazi, Milano 1978; Verita, ideologia,
educazione, Milano 1977, Jacques Maritain e la sociata contemporanea, a cura di
Roberto Papini, Milano 1978; Maritain e Marx, a cura di Vittorio Possenti, Milano
1978; Cattolici e politica in un mondo diviso, a cura di Paolo Nepi, Roma 1979;
La crisi della cultura politica contemporanea e il pensiero personalista, Padova
1980; L’apporto del personalismo alla construzione dell’Europa, a cura di Roberto
Papini, Milano 1981; Il politico e il rinnovamento personalista, a cura di Lucio
D’Ubaldo, Roma 1981.
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o poznanie ,prawdy historycznej” czy znalezienie odpowiedzi na aktual-
ne, szczegolowe pytania doktrynalne. Wyczuwa si¢ jakas tesknote za
prawda uniwersalng, za prawdg nieokrojong, niezafalszowana, bezkom-
promisowa, za madro$cig chrzescijanskg. Wigze sie z nadziejg odnale-
zienia w Maritainie mistrza na drodze do prawdy, przede wszystkim
prawdy o czlowieku tak istotnie zagrozonej przez wspodlczesne nastawie-
nie praktyczne czy wprost pragmatyczne, przez materializm teoretyczny,
a szczegolnie praktyczny.

Z pewnego dystansu czasowego, jaki nas dzieli od zarliwej dzialalnosci
tego wielkiego filozofa, polityka, ,,apostola”, a wreszcie Malego Brata od
Jezusa — moze latwiej, niz jego wspolczesnym, oceni¢ wartosé i trwaltosé
jego dziela i jego postawy. Dzielo jest wielkie, trudno je zaprezentowac
w catoéci, wobec tego przedstawie tylko kilka rysow, wydaje sie waz-
nych, dla wspolezesnej filozofii czlowieka.

1. KIERUJAC SIE MADROSCIA

Gdy S$ledzi sie dzieje zycia i tworczosci Maritaina, uderza przede
wszystkim jego catkowite nastawienie na prawde uniwersalng, jego pasja
poszukiwania jej, jego bezkompromisowos$¢ w dochodzeniu i gloszeniu
prawdy, jego postawa antykonformistyczna, zdolnos¢ przeciwstawienia
sie dominujgcym tendencjom i modnym doktrynom, nieuleganie nacis-
kom z zewnatrz. Zadziwia samodzielnos¢ poszukiwan i zdolno$é dotarcia
do zyciodajnych zrédel prawdy wowczas, gdy w opinii ludzi, wsrod kto-
rych sie wychowywat i ksztalcil, uznane byly za zrodla wyschniete, a do-
step do nich niezmiernie utrudniony, wprost zatarasowany przez naro-
ste uprzedzenia 1 przesady.

Zrodla te — to wiara katolicka, magisterium Kosciola i filozofia kla-
syczna, zwlaszcza tomizm. Doszedl do nich samodzielnie, wlasnymi, okrez-
nymi drogami, nie prowadzony ani przez srodowisko rodzinne, ani przez
szkoly, do ktorych uczeszczal, wbrew atmosferze Sorbony, na ktorej stu-
diowal, i calemu klimatowi kultury francuskiej, na ktorej tak zawazyty
Descartes i Rewolucja.

Jego matka byla protestantka. Wychowany zostal w protestantyzmie
raczej liberalnym i indyferentnym, wrogo nastawionym wobec katoli-
cyzmu. Zyt i wzrastal w $rodowisku antyklerykalnym, pelnym uprzedzen
i zarzutow w stosunku do religii, wiary, a zwlaszcza Kosciola katolic-
kiego.

Mocg swej duszy pelnej zaru i uprzedzajgcej milosci do prawdy, mo-
ca szczegbdlnej wrazliwosci na madro$é, wraz z nastawiong réwniez na
istotnie ludzkie wartos$ci towarzyszka swego zycia Raissa, rosyjska Zy-
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dowka, siegnal po lekture $swietych i mistykéw katolickich (sw. Anieli
z Foligno, Anny Katarzyny Emmerich), wspomagany przez goraca i wier-
ng przyjazn Leona Bloya. Majac 24 lata (w 1906 roku) razem z zong
przyjmuje chrzest i staje sie czlonkiem Kosciola katolickiego.

Chrzest byl dla Maritainéw przede wszystkim wejsciem we wspdlno-
te Kosciola, rozumianego jako wspolnota swietych, tych, ktorzy byli
i z ktorymi nawigzuje sie duchowa lacznosc i ktorzy sa w drodze w Kos-
ciele widzialnym. Darzyli go wiara, zaufaniem i mitoscig. ,I jego (tzn.
Kosciol) w pierwszym rzedzie pokochaliSmy. Za jego posrednictwem po-
znaliSmy Chrystusa” — pisze Raissa w Wielkich przyjazniach?.

Od momentu chrztu Kos$ciol stanie sie dla Maritaina jego Srodowis-
kiem naturalnym, zyciem jego zycia, a przede wszystkim nauczycielem
prawdy i mistrzem zycia. Przybiera postawe gorliwego, dociekliwego
i tworczego ucznia. Nauczycieli szuka w wyprébowanych szkolach —
u dominikanéw poszukuje mistrza intelektu, u benedyktynow uczy sie
zycia liturgia, u karmelitow, zwlaszcza Teresy z Agqila i Jana od Krzy-
za — zycia duchowego, kontemplacji, mistyki.

Gorliwo$¢ neofity w swojej wierze i milosci do Kosciola zachowa do
ostatnich dni. Czuje z Kosciolem, zyje z KosSciolem i dziala w nim i dla
niego. Staje sie wielkim Swieckim apostolem, ktéry czynnie wlacza sie
w dzialanie Kosciola, ,,by wszystko odnowi¢ w Chrystusie”. Swoja dzia-
lalnose¢ filozoficzng traktuje jako stuzbe prawdzie i sluzbe Kosciotowi.
Uwaza sie za filozofa chrzescijanskiego i chociaz rozréznia porzadki po-
znawcze (Les degres du Savoir) jednoczy je w wielkiej wizji uniwersal-
nej, w ktorej ukazuje harmonie miedzy madroscia naturalng (filozoficz-
na, metafizyczng), madroscig teologiczng i madroscia mistyczna (distin-
quer pour unir). W okresie wydawaloby sie definitywnego juz rozbratu
nauki z religig, rozumu z wiarg Maritain i teoretycznie, i praktycznie
wykazuje, ze madros¢ rozumu jest otwarta na madros¢ laski, dokonuje
wielkiego zblizenia rozumu i wiary, madrosci filozoficznej i madrosci
teologicznej, dziatania i kontemplacji.

Réwnie niekonwencjonalna i odwazna, jak droga do wiary, byla dro-
ga Maritaina do filozofii klasyeznej, zwlaszcza doktryny Tomasza z Akwi-
nu. Jego dziedzictwo kulturowe, wyksztalcenie przyrodnicze na Sorbo-
nie i w Heidelbergu stanowily raczej zapore niz moc w dojsciu do tego,
co prezentowala filozofia klasyczna w swojej wersji realistycznej. Po-
czatek XX wieku byl przeciez okresem dominacji racjonalizmu nauko-
wego (scjentyzmu), absolutyzujacego wasko pojete poznanie naukowe,

®R. Maritain, Les grandes amities, Paris 1941, tlum. polskie A. Oledzka-
-Frybesowa, E. Krasnowolska, M. Wankowiczowa, Wielkie przyjainie, Krakéw 1962,
s. 110.
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Sorbona w okresie jego studiow obfitowala w stawy naukowe, co pogle-
bialo wiare w nauke, a nawet rodzito jej kult. Scjentyzmowi towarzyszy-
ly sceptycyzm i relatywizm w kwestiach metafizycznych i $wiatopoglado-
wych, a rozdzial miedzy mauka i religia zdawal sie by¢ definitywny.

Wsrod wybitnych profesoréw, ktorych Maritain spotkat w Sorbonie,
ani Levy-Brihl ani E. Durkheim ze swoim socjologizmem nie mogli
wyprowadzi¢ go z zamknietego kregu scjentyzmu. Szukal sam. Czytatl
Nietzschego, Spinoze i, jak notuje Raissa, , Rados¢, ktorg zaczerpnelis-
my przez chwile u Spinozy i Nietzschego, pozostawila w nas jeszcze wigk-
szg pustke i rozpacz”?.

Dopiero Bergson ukazal nowe perspektywy i nowe wartosci, ale wizja
Bergsona nie stanowila jeszcze tej madrosci, ktorej szukal’. Dzieki nie-
mu siega po dziela Plotyna i pogrgza sie w lekture Wielkiego Samot-
nika. Niespokojny szuka dalej, az za radg swego spowiednika O. Lerris-
sacs natrafia na dziela Arystotelesa i Sw. Tomasza z Akwinu.

Lektura Arystotelesa i Tomasza stanowi — jak sam okresla — jakies
,,oswiecenie umystu’’ i dopiero wowczas Maritain odkrywa swoje powo-
lanie filozoficzne’.

Zaczyna sie ,wierna przyjazn z Tomaszem”, ktéry wzbudzit w nim
podziw, wdziecznos¢ i sympatie. Maritain znalazt w nim to, czego bez-
owocnie szukal gdzie indziej. Dostrzegl w nim przede wszystkim tego,
kto w doskonaly na swoje czasy sposob polgczyl Swiatto rozumu i $wia-
tlo wiary, madros¢ filozoficzng i madros¢ teologiczng, intensywne zycie
intelektualne i zywa lacznosc religijng z Bogiem. Tomasz z Akwinu sta-
nowil dla Maritaina doskonaty wzér dla kazdego, kto kocha prawde i pra-
gnie gorgco i wiernie jej stuzyé.

Cala glebokoscig, dociekliwoscia swego umystu i goracoscig serca
przylgnie do $w. Tomasza. Zrozumie, ze poswiecajac sie filozofii, a wiec
madrosci rozumu, nie musi zamykaé¢ sie na $wiatlo wiary i madros¢ ply-
nacg z taski.

Co go urzekalo u §w. Tomasza? Jego wiernos¢ rzeczywistosei, niewat-
pliwy kontakt poznawczy z rzeczywistoscia, wkorzenienie w tradycje
chrzescijanska i jego uniwersalizm. Tomasz — jak nikt przed nim i po
nim — odczytal prawde bytu i dostrzegl w nim role istnienia jako aktu
najdoskonalszego. Ta ,intuicja istnienia” stanowi ponadczasowy walor
tej filozofii, ktéra jest poznaniem i najglebszym wyjasnieniem istnieja-
cej rzeczywistosci. Wspolczesnego tomizmu Maritain nie rozumiat jako

3 Tamze, s. 44.

4 Maritain podjat wielkg krytyke wizji Bergsona, czyniong giléwnie z pozycji
klasycznej teorii poznania (zwlaszcza Jana od Sw. Tomasza). Zob. La philosophie
bergsonienne, Paris 1930; De Bergson a Thomas d’Aquin, Paris 1947.

5 La philosophie dans la Cité, Paris 1960, s. 23-24.
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egzegezy pism Tomasza czy wiernosci jego sformulowaniom. Wystarczy
przejrze¢ pisma Maritaina, by przekona¢ sie, ze nie byl on biernym,
niewolniczym nasladowecg sw. Tomasza. Tomasz byt dla niego inspirato-
rem przede wszystkim przez bezkompromisowe skierowanie na byt, przez
powiazanie prawdy praktycznej, moralnej i prawdy jako podstawy twor-
czosci z prawdg teoretyczna, prawdg o bycie.

Maritain uwazal, ze te trwale wagtosci, to co okreslat jako ,ponad-
czasowosc” filozofii bytu powinno by¢ jednak okazane w czasie we wspol-
czesnosci. Wing za to, ze tak faktycznie nie jest, obcigza wspolczesnych
tomistow, ktorzy nie dokladaja dostatecznego wysitku, by w obecnym
stanie kultury odczytywa¢ prawde o rzeczywistosci i przekazywac ja
w sposob zrozumialy dla wspolczesnego czlowieka. Zarzuca im, ze ,sie-
dza na katedrach” zamiast stangé¢ oko w oko z rzeczywistoscia.

Wiasciwie rozumiana i uprawiana filozofia Tomasza, jako filozofia
bytu, nie krepuje wolnosci badan. Zreszta kazdy filozof w swoich poszu-
kiwaniach musi by¢ niezalezny i wolny od jakiegokolwiek nacisku z ze-
wnetrz. Nie mozna przyrzeka¢ wiernosci zadnej osobie ani zadnej szkole.
Zgodnie z charakterem filozofii bytu nalezy bra¢ pod uwage tradycje
i by¢ wiernym badanej rzeczywistosci z wszystkimi jej aktualnymi spra-
wami i problemami.

Maritain byl przykladem wlasnie takiej tworezej wiernosci wobec
doktryny Tomasza. Przyjmujgc jego zasadnicza koncepcje filozofii, glo-
wne jej linie i intuicje, dokonal nowego przemyslenia wielu problemow
wspolczesnego mu zycia, wspolczesnej kultury z polityka wlgcznie. Twor-
czo przemyslal, na nowo ujal i wyrazit ze szczegélna wrazliwoscia, wprost
wyczuleniem, aktualnych spraw ludzkich w wymiarze indywidualnym
i spolecznym — prawie wszystkie dziedziny filozofii: epistemologie, me-
tafizyke, antropologie filozoficzng, filozofie przyrody, filozofie moral-
nosci, filozofie sztuki, filozofie dziejow, pedagogike. Szczegodlnie trzeba
zwroci¢c uwage na jego filozofie kultury, filozofie dziejow i filozofie po-
lityki. Rozwijajac te dyscypliny zadal klam czesto rozpowszechnianym
opiniom, ze filozofia bytu nie posiada odpowiednich perspektyw i na-
rzedzi do penetracji spraw kulturowych, historycznych i spoleczno-poli-
tycznych®.

2. APEL DO ZDROWEGO ROZSADKU

Przeciwstawiajac sie scjentyzmowi i tzw. filozofii naukowej, ktora,
jak socjologizm Durkheima czy marksizm, byla swoista generalizacjg
praw naukowych, a takze filozofii minimalistycznej Kola Wiedenskiego

6 Ostrg krytyke wspolczesnych sobie tomistéw przeprowadza zwlaszeza w Le
paysan de la Garonne, Paris 1967.
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i wszelkim postaciom filozofii analitycznej, zacie$niajacej swoj przed-
miot do rzeczywistosci jezykowej, oraz fenomenologii i egzystencjalizmo-
wi, najblizszym duchowi kultury francuskiej wyrastajgcych z ,cogito”
po zerwaniu przez Descartesa kontaktu z realnie istniejgcg rzeczywi-
stoscig, a takze ewolucjonizmowi Bergsona, Maritain swojg wizje filo-
zoficzng, ogarniajacg wszystkie dziedziny rzeczywistosci od swiata przy-
rody po s$wiat tworéw spoleczno—‘politycznych, gruntuje na bezposred-
nim kontakcie poznawczym z pozapodmiotows rzeczywistoscig, na intu-
icji bytu i analizie zawarto$ci do§wiadczenia przednaukowego, zdroworoz-
sagdkowego. Odwoluje sie do podstawowej madrosci ogolnoludzkiej, kto-
Tg okresla jako prefilozofie rodzaju ludzkiego bedaca jaka$ busolg czy
normg negatywna, zdolng ocenia¢ nawet wyspecjalizowane formy nauki
i filozofii, jakim$ instynktem poznawczym czlowieka.

Przypominajgc te prefilozofie i wyznaczajac jej wazng role dat wy-
raz zaufaniu do czlowieka i przekonaniu, ze poznanie wspélne dla calej
ludzkos$ci, wyrazone w jezyku naturalnym stanowi wazniejszg, bardziej
trwala 1 bezpieczng podstawe filozofii niz zmieniajgce sie teorie na-
ukowe. Wizja filozoficzna, ktéora ma odczyta¢ prawde o rzeczywistosci
i stanowi¢ podstawe do rozwigzan swiatopogladowych, nie moze byc¢ uza-
lezniona od zmieniajacych sie hipotetycznych teorii naukowych zaposre-
dniczona w jednostkowym lub spolecznym ,cogito”. Powinna opierac
sie na bezposrednim kontakcie poznawczym z rzeczywistoscia, na intu-
icji bytu.

Odwotanie sie do zdrowego rozsadku, jako punktu wyjscia dociekan
filozoficznych, jest wyrazem wspélnoty z calym rodzajem ludzkim, a nie
zacie$nianiem do jakiej$ szczegotowej formacji kulturowej czy naukowej.
Nie znaczy to, by zdrowy rozsadek stanowil zasade filozofii. Jest on ra-
czej jej poczatkows orientacjg i jakby jej negatywna normg niezbedng
wobec tego, ze ,nie ma takiego glupstwa, ktorego by nie wymyslili fi-
lozofowie”. Na szczescie jest instancja autonomiczna, nie liczaca sie z de-
formacjami.

Waloryzujac zdrowy rozsadek, czyli te prefilozofie, Maritain nie wy-
stepowal przeciw poznaniu naukowemu czy racjonalizmowi naukowemu.
Wskazat tylko, ze nauka nie moze mie¢ monopolu na prawde i ze nie
stanowi odpowiedniego punktu wyjscia do dociekan filozoficznych, kto-
re podejmuja i rozwigzujg fundamentalne problemy ludzkie. Oprocz ra-
cjonalnosei naukowej istnieje racjonalnosé¢ ogolnoludzka, spontaniczna,
racjonalno$¢ uniwersalna i ostateczna — racjonalnos¢ filozoficzna z wia-
snym punktem wyjscia, uprawniajgca do samodzielnych pytan, metod
i w konsekwencji tez do racjonalnych rozwigzan.

Racjonalnosé filozoficzna skupia sie na bycie, a wiec na wszystkim,
co istnieje, na catej rzeczywistosci. Dlatego punktem wyjscia jest intu-
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icja intelektualna bytu, bezposredni kontakt poznawczy z pozapodmioto-
wa rzeczywistoscig, kontakt zerwany w filozofii przez Descartesa, po-
glebiony przez Kanta, Hegla, Husserla. Totez filozofie pokartezjanska
i pokantowska stracily kontakt z bytem, a przez to zostaly odciete od
korzeni prawdy i zaciesnione do kregu $wiadomosci ludzkiej i hermene-
utyki jezyka. Chociaz analizy fenomenologiczne czy egzystencjalne moga
by¢ bardzo rozbudowane i $wietnie penetrujgce obszary $wiadomosci
i jej wytworow, to jednak dla poznania sa jak Sciete kwiaty — pigkne,
ale pozbawione korzeni zapuszczonych w rzeczywistosci.

Totez wielky trosks i wielkim dokonaniem Maritaina bylo budowanie
filozofii na bezposrednim kontakcie z rzeczywistoscia pozapodmiotows,
na intuicji bytu, na perspektywie, jakg ona daje. Jest to powrot do me-

" tafizyki i budowanie filozofii: czlowieka, moralnosci, kultury, dziejow
i polityki w powiazaniu z wizja metafizyczng’.

3. ,,POD ABSOLUTEM”

W przedpokoju paryskiego mieszkania Maritainow wisial wykonany
gotyckimi literami napis: ,,Pod Absolutem”. Napis ten doskonale wyra-
za nastawienie zyciowe Maritaina i symbolizuje jego wizje filozoficzng.
Uprawial filozofie bytu, a wiec tego rodzaju filozofie, ktora nie spocznie
w wyjasnianiu rzeczywistosci poki nie siegnie Absolutu’. To przeciez
o filozofii bytu w liscie skierowanym na Kongres poSwiecony Maritaino-
wi w Mediolanie Jan Pawel II napisal, ze ,bedgc filozofig istnienia —
sactus essendi”, ktorego wymiar transcendentalny stanowi droge najbar-
dziej bezposrednig prowadzacag do poznania Bytu Pierwszego — Absolu-
tul

Problematyka istnienia i poznania Boga pasjonowala Maritaina przez
cale zycie. Analizowal rozne postacie filozoficznych i  mistycznych drog
prowadzacych do Jego poznania. Osobiscie siegnal jeszcze glebiej. Rzec
mozna — siegngl samych korzeni problemu, miejsca, gdzie problem sig
rodzi, skad wyrasta i skad przechodzi do filozofii, a wiec i tu siegnatl do
prefilozofii, do zdrowego rozsgdku'.

7 Istnieje przekonanie, ze problemy te pojawiajg sie i sg rozwigzywane w pokar-
tezjanskiej filozofii podmiotu, pokantowskiej filozofii kultury czy w filozofii po-
heglowskiej.

8 Por. Science et sagesse, Paris 1935, ttum. M. Reutt, Nauka i mqdro$é, Warszawa
1936.

9 Por. zamieszczone w tym numerze tlumaczenie tego listu.

10 Problematyke poznania Boga porusza Maritain przy wielu okazjach, naj-
bardziej calosciowo ujmuje jg w Approches de Dieu, Paris 1953. Por. takze jego
,Do$wiadczenie mistyczne” w Raison et raisoms, Paris 1947
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Byl on pierwszym filozofem wspolczesnym, ktory zanalizowal spon-
taniczne i przednaukowe poznanie Boga, zwigzal je z poznaniem filozo-
ficznym, systemowym, przyporzgdkowal takze poznaniu oswieconemu
przez wiare, wskazujac na dopelnianie sie madrosci rozumu i madrosci
taski w tej najwazniejszej dziedzinie wiedzy ludzkiej.

W okresie dominacji tendencji ateistycznych, wyrastajacych najcze-
Sciej z empiryzmu albo racjonalizmu naukowego, wskazal w sposoh bar-
dzo wyrazisty, ze problem nie rodzi si¢ w nauce i nauka go nie rozwig-
zuje. Znamienne, ze drugi wielki Swiecki tomista wspolczesny Maritaino-
wi — E. Gilson, stawia problem podobnie. W posmiertnie wydanym dziel-
ku L’athéisme difficile (Paris 1979) nie szuka usprawiedliwienia pozna-
nia Boga, ale domaga sie usprawiedliwienia sie ateizmu jako postawy
trudnej, zdeformowanej, wrecz nienaturalnej dla czlowieka.

Problem Boga rodzi sie w refleksji nad wlasnym, ludzkim istnieniem
i pojawia sie¢ zawsze tam, gdzie czlowiek mys$li 1 nie traci kontaktu z ist-
niejgcy rzeczywistoscig. Prowadzi do niego potoczna intuicja istnienia.

Czlowiek zyjac w wirze codziennych rozlicznych zajge¢, w Swiecie
obrazow, znakow, sléw 1 symboli rzadko ma moznos¢ pelnego uswiado-
mienia sobie wstrzasajacej prawdy zawartej w stwierdzeniu ,istnieje”.
Dos$wiadczenie to poréwnuje Maritain do przebudzenia sie ze snu.

Czlowiek doswiadcza swego istnienia i zdaje sobie sprawe ze swego
statusu egzystencjalnego tylko w powigzaniu z doswiadczeniem istnie-
nia innych rzeczy i osob. Do$wiadcza, ze istnienie innych rzeczy nie jest
od niego zalezne, jest natomiast swiadom zaleznosci wlasnego istnienia od
innych bytéw. Doswiadcza tez jego zmiennosci, kruchosci. Narazone jest
ono na zniszczenie, zmiany i nawet Smierc.

Byt pomieszany z nicoScig (,,L’étre-avec-néant”), jakim jest czlowiek,
czyli byt przygodny, nie ma racji istnienia w sobie. Nie majg jej takze
inne byty natury. Zatem w perspektywie bytu zmieszanego z nicosScig
istnieje jako ich racja bytowa byt bez nico$ci (,,L’étre-sans-néant”) —
byt sam z siebie i przez siebie — Absolut.

Wewnetrzny dynamizm intuicji istnienia pozwala pozna¢, ze istnie-
- nie absolutne jest transcendentne wobec calej przyrody. W ten sposob
w poznaniu przedfilozoficznym jawi sie problem Boga.

Nie jest to jaka$ intuicja ponadludzka, ani metodycznie wyrozumo-
wane ujecie wystepujace w filozofii. Jest to rezultat spontanicznego,
naturalnego myslenia posiadajgcego jednak duzo swoistej pewnosci. Ma-
ritain nazywa je ,,poznaniem niewinnym’, pozostajacym w blogiej nie-
$wiadomosei tych wszystkich trudnosei, jakie rodzg sie¢ dopiero na grun-
cie metafizyki w zwigzku z filozoficznymi dowodami istnienia Boga.

A jednak dowody (Maritain ma na mysli zwaszcza drogi Tomaszo-
we odpowiednio rozumiane) suponujg w sposob konieczny owo poznanie
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przedfilozoficzne. Stanowi ono zrodlo i milczgce zalozenie pieciu drog
$w. Tomasza, a takze innych argumentéw za istnieniem Boga, podobnie
jak zdrowy rozsadek stanowi punkt wyjscia filozofii bytu i wszelkich
nauk.

Stad drogi Tomasza wlasciwie rozumiane majg charakter takze uni-
wersalny, nie tylko systemowy. Aby je zrozumie¢, nie trzeba by¢ zawo-
dowym filozofem, gdyz one sa prostym zwienczeniem naturalnej filo-
zofii umystu ludzkiego, wyrazem ogolnoludzkiej madrosci.

Maritain w swojej tworczosci filozoficznej szeroko rozwija proble-
matyke poznania Boga, $ledzac drogi normalnego zycia ludzkiego i wska-
zujgc na ostateczne momenty racjonalne. Istnienie Boga jawi sie wigc
spontanicznie w presystemowym poznaniu, rozwija si¢ i umacnia w fi-
lozoficznej wizji $wiata i czlowieka, poglebia w roéznych formach ma-
drosci teologicznej, a spelnia ostatecznie w wizji uszczesliwiajgcej. Bog
jawi sie nie tylko jako horyzont ludzkiego poznania, lecz jako ostatecz-
ny sens zycia ludzkiego, przejawiajgcego si¢ przede wszystkim w aktach
poznawczych przyporzadkowanych zyciu moralnemu i tworczemu. Albo-
wiem doglebne rozumienie moralnosci i tworczosci ostateczne usprawie-
dliwienie znajduje w kontek$cie rzeczywistosci — o ile ta jest ,pod
Absolutem”.

4. O HUMANIZM INTEGRALNY

Swojg tworczoscig filozoficzng Maritain pokazat filozofie bytu jako
filozofie zywa, wolng od deformacji i ograniczen szkoly, wierng rzeczy-
wistosci, bronigeg prawa czlowieka do prawdy i do wolnosci. Persona-
lizm Maritaina w koncepcji cztowieka i rozwigzywanie aktualnych spraw
moralnych, a nawet politycznych, wyrastaly z zywego kontaktu z wizja
metafizyczng, na osi bytu przygodnego dzialajgcego w spoleczenstwie
i w perspektywie Boga'.

U Maritaina filozofia bytu znajduje ostateczny wyraz w filozofii oso-
by, filozofii ducha i wolnosci. Czlowiek, byt przygodny, skierowany na
Boga i nieustannie — Swiadomie lub nie — do Niego zdazajacy, jest
osoba, czyli podmiotem $wiadomego i wolnego dziatania, ksztaltujgcego
siebie samego oraz otaczajgcy s$wiat bytow natury i kultury. Transcen-
dentny wymiar osoby i jej skierowanie na Transcendencje jest podstawa
praw ludzkich — prawa do prawdy i prawa do wolnoseci.

Prawa te sa pewnymi normami, ktorych realizacja wymaga osobis-

11 Por. Humanisme intégral. Problemes temporels et spirituels d’une nouvelle
chrétienté, Paris 1936; L’Homme et letat, Paris 1965, Scholasticism and Politics,
London 1945.
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tego wysitku i pewnych warunkow spoleczno-kulturowych. Poznanie
i wolno$¢ — autonomia osoby sg raczej zadane niz dane. Sens trans-
cendencji i wolnosci stanowi najwyzsza inspiracje filozofii dziejow i fi-
lozofii politycznej Maritaina.

W czlowieku odezytuje i uwzglednia aspiracje i dyspozycje naturalne
1 nadprzyrodzone. Dzieki perspektywie metafizycznej Maritain przekra-
cza dualizm wprowadzony przez Descartesa (materia-duch), iluzje natu-
ralizmu porussowskiego i pesymizmu wobec natury Lutra. Uwzgledniajac
pelne wymiary czlowieka, daje wyraz realizmu i uzasadnionego zaufania
do natury wzbogaconej nadto laska, realizujaca sie w historii osoby
i spolecznosci®.

Cztowiek jest bytem dynamicznym, dzialajacym dla siebie i dla dru-
gich osob. Stad jest bytem osobowym, moralnym i twoérczym w spolecz-
nosci osob. Wszelkie dziatanie osoby opiera si¢ na prawdzie (rozum teore-
tyczny), realizuje dobro (rozum praktyczny) i wytwarza nowe dziela —
slowem tworzy kulture. Zadna z trzech dziedzin nie moze byé¢ wyklu-
czona i nie jest w pelni autonomiczna. Autonomiczny jest czlowiek —
osoba.

Maritain analizuje systemy spoleczno-polityczne z punktu widzenia
praw i celow osoby i warunkow jej prawidlowego rozwoju. Ona wyzna-
cza gtowne tematy jego filozofii politycznej: prymat duchowosci, prawa
osoby, srodki dziatania odpowiednie do godnosci osoby (dziatanie i kon-
templacja, polityka i modlitwa, milos¢ Boga i milo$¢ blizniego, mitosé
blizniego jako praktyczny i sprawdzalny wyraz mitosci Boga)®™.

Maritain byt teoretycznym i praktycznym rzecznikiem demokracji
jako systemu gwarantujgcego rozwoéj osoby. Potepiat wszelkie formy
totalizmoéw ingerujacych w niezbywalne prawa osoby, zwlaszcza prawo
do prawdy i wolnosci.

Humanizm integralny to spotkanie naturalnych i nadprzyrodzonych
aspiracji czlowieka, to takze polgczenie naturalnych i nadprzyrodzonych
srodkow ich realizacji. Jest to humanizm Wecielenia, ukazujgcy transcen-
dentne powolanie czlowieka realizowane w rzeczywistosci ziemskiej. Fi-
lozofia polityczna Maritaina byla wielkim apelem do chrzescijan o ich

12 W Trois Reformateurs (Paris 1924, ttum. pol. Trzej reformatorzy, Luter—Des-
cartes—Rousseau, Warszawa 1938) podejmuje krytyke wspoélczesnych nurtéw po-
wstalych pod wplywem Descartesa, ktéry dokonal oderwania poznania od real-
nych korzeni bytu (angelizm), Lutra zrywajacego kontakt miedzy naturg i laska
oraz Rousseau, ktory dal impuls do zerwania z religia. Wspélnym zasadniczym
»grzechem” trzech reformatoréow bylo to, ze odrywali sie od rzeczywistosci. Ma
to kolosalne znaczenie dla ksztaltowania zycia wspélczesnego czlowieka. Czlowiek
jako istota spoleczna pozostaje pod wplywem tradycji.

13 Por. Primauté du spirituel, Paris 1927.
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czynny udzial w ksztaltowaniu cywilizacji ludzkiej lacznie z polityka
i ekonomig w duchu wizji Stowa Wcielonego. Byt $wiadom, ze wymaga
to z ich strony wielkiej odwagi i heroizmu. Sam dawal tego przyktad
swoim zyciem i swoim dzialaniem.

5. SWIADOM ROZUMU I WIARY

Zycie Maritaina to prawie pot wieku zarliwej stuzby prawdzie, stuz-
by pokornej, mocnej, wiernej i odwaznej, a jednak czynionej z milosci
i z miloscia. Stuzby pokornej, bo byl przekonany, ze czlowiek nie tworzy
prawdy i nie nadaje sensu bytowi i sensu swojemu zyciu. Jest tym, kto-
ry ja z trudem odczytuje, i jest mu potrzebna jak chleb powszechni, i to
pelna-prawda, bowiem jedynie ona jest zdolna wyzwoli¢ czlowieka. Stad
ta stuzba prawdzie jest walkg o prawde w mysl slow Pascala: ,,mamy nie
triumfowaé¢ z powodu prawdy, ale walczyé o nig”*.

Mimo bezkompromisowe] postawy wobec prawdy, wlasnie tej walki
o prawde, nie mial nic z zimnego intelektualisty. Maritain byl czlowie-
kiem prawdziwego dialogu i wielkich przyjazni rodzacych sie z milosci
do prawdy. Taka przyjazn lgczyla go przede wszystkim z wlasng zona,
a razem skupiali wokot siebie otwarte umysly i gorace serca. Leon Bloy,
Rouault, Peguy, Clerissac, Journet... by wymieni¢ najwazniejszych. Wsze-
dzie tam, gdzie zyl i pracowal, gromadzil wokotl siebie ludzi szukajacych
prawdy i nawigzywal trwate przyjaznie. Mial je takze w Polsce, zwlasz-
cza w Srodowisku Lasek. Szczegolna wiez lgczyla go z ks. Wladyslawem
Kornitowiczem.

Nie znaczy to, ze dzielo Maritaina jest doskonatle, ze jego filozofia
nie ma rysow i peknig¢. Jego wielkos¢ przejawia sie w tym, ze sam do-
strzegl jej braki. Dotyczy to zwlaszcza jego teorii poznania i jej pozy-
cji w systemie filozofii. Dominacja problematyki teoriopoznawczej jest
Swiadectwem, ze mimo wielkich wysitkow przekroczenia obcigzen po-
kartezjanskich, mimo samodzielnosci — pozostal ,,dzieckiem swojej epo-
ki”. Zmagat sie takze z poznaniem bytu. W teorii poznania jest koncep-
tualista antybergsonowskim, inspirowanym nie tyle przez samego To-
masza, co przez jego komentatora — Jana od $w. Tomasza. Jego ,,intu-
icja bytu” jest wprawdzie wyjsciem poza poznanie pojeciowe, ale brak
w jego doktrynie pozytywnego dookreslenia sposobu poznania istnienia.

14 W teorii poznania Maritain kontynuowat stanowisko nie tyle samego Tomasza
z Akwinu, ktéry byt konsekwentnym realistg, ale Jana od $sw. Tomasza. Tiumaczy
to trudnosci, jakie Maritain napotyka w okresSleniu sposobu poznania istnienia
bytu.
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Pod koniec zycia wraca do podstawowych problemow metafizycz-
nych®”, osigga poglebiong wizje bytu, przedstawia akcenty w teorii poz-
nania, gruntuje podstawy realizmu precyzujgc koncepcje intuicji bytu.
W tej dziedzinie przemyslenia Gilsona okazaly sie¢ jednak chyba bardziej
trafne, glebsze i precyzyjniejsze'.

Dyskusyjna byla rowniez maritainowska koncepcja etyki jako istot-
nie zwigzanej z teologia moralng, jako prolegomenow do teologii mo-
ralnej”. Wywolata ona duzy sprzeciw wspolczesnych, zwlaszcza w S$ro-
dowisku fryburskim (Deman, Ramirez).

6. OSTATNIE SELOWA PROWANSALSKIEGO WIESNIAKA

Cale zycie Maritaina — poczgwszy od chrztu i wlgczenia sie we wspol-
note Kosciola katolickiego — bylo przepojone duchem religijnym, szcze-
golna zarliwo$cig. Prowadzil glebokie zycie wewnetrzne, zyl w $wiado-
mosci blisko$ci Boga, w $wiadomosci swietych obcowania. Uderza har-
monia i konsekwencja miedzy tym, co moéwit i glosil innym, i tym, jak
sam zyl. Po $mierci ukochanej zony wlacza sie we wspolnote Malych Bra-
ci od Jezusa Karola de Foucauld w Tuluzie. Oddaje sie kontemplacji Pra-
wdy Najwyzszej. Nie traci jednak kontaktu z zyciem i nie traci wrazli-
wosci na aktualne potrzeby. Jest swieckim audytorem Soboru Watykan-
skiego II, na jego rece Pawel VI sklada apel do intelektualistow.

Okiem i sercem starego, doswiadczonego stugi prawdy spoglgda na
to, co dzieje sie w kulturze i w Kosciele. Niepokoi go dominacja nurtow
myslowych oderwanych od kontaktu z realnie istniejaca rzeczywistoscig,
zamknigtych w kregu ,cogito” czy znakach jezykowych, niepokoja go
fideistyczne, irracjonalne tendencje w teologii, niepokoja go pewne zja-
wiska w ukochanym Kosciele.

Daje wyraz glebokiego, pelnego bolu, niekiedy pokrytego ironia, dy-
stansu wobec wielu modnych a plytkich uje¢. Woli raczej zachowa¢ po-

15 Por. Court traité de lexistence et de lexistant, Paris 1947.

1 Dopiero Gilson wyczerpujgco uzasadnil poglad, ze poznanie pojeciowe nie wy-
czerpuje mozliwosci poznawczych czlowieka i wskazal na sad egzystencjalny jako
inny niesprowadzalny do zdan orzecznikowych typ poznania, w ktérym dokonuje
sie afirmacja konkretnie istniejacych bytow.

17 Maritain uwazal, ze czlowiek jako podmiot zycia moralnego znajduje sie juz
w porzadku nadprzyrodzonym, wobec tego trudno uprawiaé¢ etyke jako niezalezng
od teologii. Wszelka etyka miataby wiec charakter teologiczny. Por. Neuf lecons
sur la philosophie morale, Paris 1951; La philosophie morale, Paris 1960. Dyskusje
z czynionymi mu zarzutami podejmuje w Science el sagesse.
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stawe prowansalskiego chlopa niz paryskiego intelektualisty, ktory za-
tracil sens bytu i sens bycia cztowiekiem®.

Le paysan de la Garonne jest ostatnim apelem zdrowego rozsadku
i o zdrowy rozsadek, ktoremu tyle miejsca poswiecit w swoich poprze-
dnich dzietach. Chodzi mu znéw o te prefilozofie dang cztowiekowi jako
jakby wyposazenie natury. Jej strata jest nie do wyréwnania niczym.
Czlowiek bez niej jest jak ,zwierze, ktore stracilo instynkt, jak pszczo-
1a, ktora nie wie, jak robi¢ miod”.

Precyzuje, co rozumie przez zdrowy rozsgdek. Nie jest on Jedyme
wyposazeniem natury. Jest darem natury poglebionym przez kulture
danego kregu. Prefilozofia czlowieka Zachodu rozwija sie na podstawie
dwoch wydarzen poznawczych: objawienia judeochrzescijanskiego i filo-
zofii greckiej.

Kultura zachodnia jest uprzywilejowana. Uprzywilejowana jest tak-
ze filozofia tego kregu. Stanowi ja zespoél prawd powszechnych, dostep-
nych wszystkim ludziom bez specjalnego, systematycznego ksztalcenia,
ktore dotyeza najbardziej podstawowych zjawisk zycia i §wiata.

Zerwanie z nig jest zagrozeniem dla czlowieka i zagrozeniem dla kul-
tury. Kultura naukowo-techniczna gubi t¢ powszechna madrose, zatraca-
ja to takze wspolczesne filozofie, co znowu nie jest bez negatywnego
wplywu na teologie™.

18 Krytyke wspolczesnych tendencji filozoficznych, teologicznych w tonie Kos-
ciola katolickiego przeprowadza w Le paysan de la Garonne, Paris 1966.

1 Sytuacje nowej teologii, pewnych pradéw i tendencji peryferyjnych, ale am-
bitnych i krzykliwych Maritain nazywa ,goraczkg modernizmu”, ktéra ocenia jako
bardziej zarazliwag zwlaszcza w kotach intelektualistow i bardziej niebezpieczng niz -
modernizm czasow Piusa X. Tamten szerzyl sie zwlaszcza wsréd mysélicieli protes-
tanckich, obecny jest ,wewnetrzng apostazja”. Szersze omodwienie tresci Le paysan
de la Garonne zob. Z. J. Zdybicka, Filozofia i teologia wspélczesna w oczach
Mariigina, ,,Znak”, 19(1967) s. 1477-1487.





