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1. Uwagi o potocznych ujeciach serca

Serce uwaza si¢ na ogét za Zrédto lub miejsce uczué, przede wszystkim uczucia
miloSci. W potocznych ujeciach nie odrdznia si¢ bowiem mitoSci jako relacji
laczacej dwie osoby akceptacja, upodobaniem i upodobnieniem dzigki wspoélprze-
bywaniu, wzajemnej otwarto$ci na siebie i oczekiwaniu na trwanie w zaakcepto-
waniu i zaufaniu, od mitosci jako uczucia, ktére towarzyszy relacji mitosci wy-
zwalajacej si¢ w spotkaniu oséb, gdy z powodu spotkania oddzialuja na siebie
wlasnoS$cia realno$ci przejawiajacej ich istnienie.

Nie odréznia si¢ nie tylko osobowej relacji mitoSci od uczucia mitosci, lecz
takze poznawania cztowieka od zaakceptowania go lub uznawania tego, czego
dowiedziatem si¢ o czlowieku. Poznawanie i uznawanie wynikéw poznania nie sa
tym samym. W ujeciach potocznych raczej wtasnie postugujemy si¢ uznawaniem
czlowieka, sadzac, ze tym samym go poznaliSmy. Nawet si¢ sadzi, ze lepiej i
pelniej poznajemy sercem niz intelektem.

W potocznym ujgciu przeciwstawia si¢ wigc serce intelektowi i daje si¢ prze-
wage odniesieniom przez uczucia, ktérych symbolem i wprost Zrédiem uczyniono
serce. Sercu, a nie intelektowi, przypisuje si¢ tez pozycj¢ podstawy poznawania.
W zwiazku z tym w ujeciach potocznych tym samym sa uczucia, serce i intelekt,
poznanie i mitoS¢.

Ta zbitka podmiotéw réznych dzialan cztowieka niczego nie wyjasnia. Raczej
wszystko zaciemnia. Opiera si¢ na wykluczeniu zasady niesprzecznosci, co prak-
tycznie polega na tym, ze co$ jednego jest zarazem czym$ drugim. Daje to w
rezultacie ujgcia sprzeczne, co we wspolczesnej hermeneutyce nazywa si¢ mySle-
niem paradoksalnym.
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2. Poglad Dietricha von Hildebranda

Mistrzem myS§lenia paradoksalnego jest dzi§ gtéwnie Hegel. Upowszechniat je
we Witloszech i w estetyce S$wiatowej Benedetto Croce. W Polsce aktualnie
zachecaja do tego myS$lenia takze publikacje D. von Hildebranda.

Hildebrand uwaza, ze "serce najgiebiej charakteryzuje osobe ludzka, jest jej
najsubtelniejszym, najbardziej tajemniczym osrodkiem"'.

Owszem, jest wazne, aby ustali¢, czym jest serce w cztowieku i jaka odgrywa
role w osobie ludzkiej. Hildebrand rozstrzyga ten problem i twierdzi, ze "serce w
WeZsZym rozumieniu to najintymniejsze, najbardziej osobiste jadro wrazliwosci
uczuciowej"?. Serce jest wigc Zrédlem uczué, jest w uczuciowosci cztowieka jej

3. Nawet wiecej, wedlug D. von Hildebranda "serce pod

centralnym punktem

wieloma wzgledami petniej ucielesnia prawdziwe ja osoby niz rozum lub wola"*.
Serce wigc jako centrum osoby i podstawa uczul jest glebia i pelnia duchowa
ludzkiej duszy’.

Hildebrand sadzi, ze "centralna rola sfery uczuciowej ujawnia si¢ [...], gdy
zauwazymy, ze cztowiek jest przeznaczony do szczescia [...]. A szczescie i szcze-
§liwo$¢ maja nature uczuciowa"®. I dodaje, ze "w wypadku uczuciowej odpowiedzi
na warto$¢, to, co realne, jest juz dane, inne sa zatem «stowa» tych odpowiedzi

na warto§¢ przedmiotu czy osoby"’. Wciaz tez podkresla, ze "uczuciowe

odpowiedzi na warto§¢ maja jak najbardziej duchowa nature"s.

Hildebrand twierdzi wigc, Ze serce najgiebiej charakteryzuje osobg, ze jest
najsubtelniejszym i tajemniczym jej oSrodkiem, ze jest podstawa wrazliwosci
uczuciowej osob, centralnym punktem tej uczuciowos$ci, ze uciele$nia "ja" osoby
i ma natur¢ duchowa. Utozsamia wigc jednoznacznie uczuciowo$¢ i duchowos¢.

W tekstach D. von Hildebranda sg jednak akcenty, ktére mogtyby go ustrzec
przed tym radykalnym i absurdalnym utozsamieniem serca z duchowymi pryncy-
piami osoby. Pisze bowiem, ze pragnie dotrze¢ do istoty serca, ze to, co realne,
jest nam dane, gdy reagujemy na warto$¢, i ze inne sg stowa naszych odpowiedzi,

gdy reagujemy "na warto$¢ przedmiotu czy osoby"’.

'D. von Hildebran d, Serce, ttum. J. KozZbiat, Poznan 1985, s. 20.

2 Tamze, s. 85.

3 "Sfera uczuciowosci [...] i jej punkt centralny — serce”, tamze, s. 30.

4 Tamze, s. 92.

3 "Pragniemy jedynie dotrze¢ do istoty samego serca, okresli¢ glgbig i petni¢ duchowa tego centrum ludzkiej
duszy", tamze, s. 28.

6 Tamze, s. 163.

7 Tamze, s. 161.

8 Tamze, s. 159

® Por. przypisy 5 i 7. U Hildebranda s. 28 i 161.
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Moze jednak szukajmy dalej odpowiedzi na pytanie o istotg serca.

3. Serce w ujeciu Jana Pawta II

Podczas swej pierwszej pielgrzymki do Polski w przemdéwieniu do mtodziezy
przed kosciotem §w. Anny w Warszawie w dniu 3 czerwca 1979 r. Jan Pawet II
powiedzial, ze "serce w jezyku biblijnym oznacza ludzkie duchowe wng¢trze,
oznacza w szczegollnosci sumienie. Czlowieka wigc trzeba mierzy¢ miarg sumienia,
miarg ducha, ktéry jest otwarty ku Bogu. Trzeba wigc cztowieka mierzy¢ miarg
Ducha Swietego [...] Tylko Duch Swiety moze go zapetnié — to znaczy
doprowadzi¢ do spetnienia przez mitosé i madrogé"!?.

Wedtug Jana Pawla II serce nie jest oSrodkiem uczuciowos$ci. Jest raczej
sumieniem i oznacza otwarcie cztowieka wobec Boga, ktéry przez Ducha Swietego
wiaze nas z soba przez mito$¢ i madros¢é.

Szukajmy tych akcentéw w mysli §w. Tomasza z Akwinu.

4. Serce i stowo serca w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu

1) Najpierw zauwazmy, ze wedlug Sw. Tomasza uczucia sa sposobami reago-
wania wiladzy pozadawczej i gniewliwo-bojowej w czlowieku na dobro bytu cie-
lesnego. (Odréznia si¢ uczucia od zafascynowar, ktére sa sposobami reagowania
wiladz poznawczych na prawdg bytu cielesnego). Uczucia towarzysza relacjom
istnieniowym, laczacym osoby, takim jak mito$é, wiara i nadzieja''. Poniewaz
wystepuja razem z relacjami osobowymi, wyznaczanymi przez przejawy w czlo-
wieku aktu istnienia, sa czgsto mieszane z tymi relacjami, utozsamiane z nimi. |
moze dlatego przypisuje si¢ uczuciom bytowanie duchowe. Sa one zawsze reakcja
pozadania na to, co wywotuje fascynacj¢ w zmystowych wtadzach poznania.

Nie podlegajac bezposrednio informacji intelektu, wtadze pozadania najpierw
podlegaja fascynacjom zmystéw. Trzeba je ¢wiczyé w podleganiu intelektowi, a
przez intelekt w podleganiu woli. W swoisty sposéb ksztatcimy uczucia, gdy
przyzwyczajamy zmystowe wtladze poznawcze, ktérym podlega pozadanie, do
nabywania wrazliwo$ci estetycznej na pigkno, a nie na jakakolwiek kompozycje.

10 pielgrzymka do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawta II, Warszawa 1979, s. 67.

! Na temat istnieniowych relacji osobowych por. moje ksiazki: Czfowiek i jego relacje, Warszawa 1985;
Elementarz metafizyki, Warszawa 1987.
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Wychowujemy uczucia, gdy poprzez wole wiazemy je z informacja dominujacego
w czlowieku intelektu. Dzigki temu uczucia wspomagaja prawo$é woli'2,

Uczucia wedlug §w. Tomasza nie sa tym samym, co serce, ani nie maja w nim
swojego podmiotu.

2) Samo serce, jako organ ludzkiego ciata, jest dla S§w. Tomasza z Akwinu
"pierwszym pryncypium cze$ci i mocy witalnych co do ich istnienia, podczas gdy
glowa jest pryncypium zmystéw i ruchu"!®. Méwi tez §w. Tomasz, ze "serce jest
pierwszym pryncypium ruchu w tym, co zywe"'4.

W biologicznym sensie serce wigc jest czeScig organizmu ludzkiego i zasada
ruchu fizycznego. Nie jest podstawa zmystéw, a w zmystach ma poczatek poru-
szenie pozadania, przejawiajace si¢ w postaci uczucia.

3) Sw. Tomasz uzywa natomiast wyrazenia "stowo serca". Nazywa stowem
serca to w intelekcie moznoSciowym, co z niego pochodzi pod wpltywem oddzia-
lania na niego jednoSci pryncypidéw istotowych. Jest to wigc pochodzacy z inte-
lektu, wywotany w nim powdd realnego odniesienia si¢ tego intelektu do oddzia-
tujacego na intelekt bytu. Sw. Tomasz méwi dostownie, ze "z tego, co kto§
pojmuje, przechodzi co§ do intelektu i poczyna rzecz rozumiang, pochodzaca z
mocy intelektualnej. Jest to stowo serca"!’.

Stowo serca jest wigc w intelekcie jego reakcja na rozumiang rzecz, jest pod
wplywem odbioru istotowych pryncypiéw rzeczy manifestowaniem tej rzeczy
samemu sobie.

4) Uporzadkujmy kolejno$¢ oddzialywania rzeczy na intelekt i intelektu na
rzecz, by bardziej uwyraznialo si¢ tomistyczne rozumienie serca.

Rzecz oddziatuje na wtadze poznawcze cztowieka. Intelekt moznoSciowy, "wra-
zliwy" na pryncypia, odbiera jedno$¢ istotowych pryncypiéow rzeczy. Pod wptywem
tych pryncypiéw "poczyna si¢" w intelekcie moznosciowym "stowo serca", bytowy
powdd reagowania na oddzialujacy byt. "Stowo serca" jest bytowym powodem
takiej reakcji, ze nawiazujemy kontakt z oddziatujacym bytem. "Stowo serca" nie
jest wytworzonym pojeciem. Nie powoduje wigc powrotu do rzeczy o charakterze
wiedzy. Aktywizuje realna wtadze¢ wolitywna, ktéra swoiscie skierowuje do
oddziatujacej rzeczy nasze relacje istnieniowe. Relacja akceptacji i relacja zaufania
— miloSciag wigc i wiara — nawiagzujemy kontakt z rzecza, ktéra oddzialala na

120 ksztatceniu i wychowaniu uczué por. moja ksiazkg: Modlitwa i mistyka, Krakéw-Warszawa/Struga
1987, s. 111-115, 139-144.

13 "Cor est primum principium membrorum et virium vitalium, quantum ad esse sed caput est principium
sensuum et motus”, III, q. 90, a. 3, ad 3.

4 "Cor est primum principium motus in animali", I, q. 20, a. 1, ad 12.

15 "Quicumgque enim intelligit, ex hoc ipso quod intelligit, procedit aliquid intra ipsum, quod est conceptio
rei intellectae, ex vi intellectiva proveniens, et ex eius notitia procedens. Quam quidem conceptionem vox
significat: et dicitur verbum cordis, significatum verbo vocis". I, q. 27, a. 1, c.
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intelekt moznoSciowy jedno$cia swych istotowych pryncypiéw. Ten kontakt
pozwala intelektowi moznoSciowemu na doznawanie relacji istnieniowych,
"dotykajacych" w oddziatujacym bycie jego istotowych pryncypiéw. Wciaz
doznajac tych pryncypiéw, teraz tacznie z relacjami istnieniowymi, intelekt moz-
noSciowy poddaje si¢ zdumieniu, Ze te istotowe pryncypia podlegaja ogarniajagcemu
je esse. To wszystko dzieje si¢ wciaz na poziomie serca, na poziomie realnych
zetknigC: rzecz oddzialuje na intelekt mozno$ciowy. Na ten kontakt reaguje intelekt
moznos$ciowy, rodzac "stowo serca", ktére wyzwala mitos¢ taczaca nas z rzecza.

Zdumienie wyzwala dziatanie takze innych wtadz poznawczych i zaczyna sig
uswiadamianie sobie tych bytowych wydarzei. Uswiadamiamy wigc sobie poziom
stowa serca. Zarazem u§wiadamiamy sobie poziom tworzenia wiedzy.

Wskazywanie w bycie na pryncypia i aczenie esse z pryncypiami istotowymi
tworzy metafizyke. Zdumiewanie si¢ w doznawanej rzeczy samym jej esse, nie
wigzanym z pryncypiami istotowymi, wyzwala uwielbienie, a wigc odniesienie sig¢
do esse na sposéb modlitwy.

Gdy na poziomie tworzenia wiedzy odrézniamy esse urealniajace istote do-
znawanego bytu od esse samego w sobie, odrézniamy tym samym metafizyke od
modlitwy i religi¢ panteizujaca od religii monoteistycznej.

Religia jawi si¢ jako zbidr realnych wigzi — wspartych na realno$ci, prawdzie
i dobru bytéw — taczacych cztowieka z Bogiem. W istotowy poziom tych relacji
czlowiek wnosi swoje zycie wewnetrzne i zarazem w ten istotowy poziom istnie-
jacych relacji osobowych Bég wnosi swoje zycie wewngtrzne, ktére jest trzema
Osobami Boga. Jest to nadprzyrodzony, sprawiany przez Boga, poziom religii.

To dopowiedzenie o bytowej strukturze religii z tego, co w niej istnieniowe i
osobowe, pozwoli na skorzystanie w tomistycznej teorii serca z ujg¢ Jana Pawta
IL.

5. Zestawienie ujecia §w. Tomasza z ujeciem Jana Pawla II

Wedlug Sw. Tomasza slowo serca jest w intelekcie moznoSciowym osoby
powodem jej reakcji na rozumiang rzecz. Ta reakcja polega na powiazaniu si¢ z
oddziatujaca na nas rzecza relacjami mitoSci, wiary i nadziei, wspartymi na
transcendentalnych w osobie przejawach jej aktu istnienia.

Wedtug Jana Pawtla II serce jest ludzkim duchowym wnetrzem, jest szczegélnie
sumieniem, ktére jest duchowe. Duch ludzki jest otwarty wobec Boga. Duch
Swiety wypetnia wnetrze ludzkiego ducha i przez mito$é¢ oraz madro$é taczy nas
z Bogiem.
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Zestawiajac ujecie Jana Pawla II z ujeciem §w. Tomasza, mozemy do metafi-
zycznej identyfikacji stowa serca w wersji §w. Tomasza dodaé zgodna z mysla Sw.
Tomasza teologiczna identyfikacje¢ serca.

Nawiazujac przez relacje osobowe kontakt z esse bytu, u§wiadamiamy sobie
esse samo w sobie i dzigki identyfikacjom metafizycznym rozpoznajemy je jako
Samoistne Istnienie. Dzigki teologii wiemy, ze to Samoistne Istnienie jako byt jest
jednym i jedynym Bogiem, ktéry w swej istocie jest trzema Osobami Boskimi.
Kierujemy si¢ do Boga jako do istniejacego bytu. To kierowanie si¢ jest mitoscia.
Kierujemy si¢ tez do Boga jako do dobra. To skierowanie ma Zrédlo w sumieniu.
Kierujemy si¢ zarazem do Boga jako do Tréjcy Swietej i wtedy Duch Swiety
przychodzi i wnosi w nas swoje dary. Wnosi siedem daréw, sposréd ktérych
najpetniej doskonali nas dar madro$ci, wyzwalajacy i przemieniajacy taczaca nas
z Bogiem mito$¢ wlana.

6. Ustalenie rozumienia serca czlowieka

Serce w aspekcie podmiotowania naszych odniesieii do oséb, faktycznie wigc
stanowigce w nas slowo serca, to w czlowieku, a doktadniej méwiac, w jego
intelekcie mozno$ciowym, doznajacym pryncypidw istoty, wywotlany przez oddzia-
lujacy na nas byt, lecz spowodowany przez ten intelekt specjalny, bytowy powdd,
by przed u§wiadomieniami skierowac¢ si¢ do doznawanego bytu przez milo§¢, wiare
i nadziejeg.

Jest to zarazem powdd uwielbienia spotkanego w bycie istnienia jako aktu
urealniajacego doznawane przez nas pryncypia.

Jest to z kolei uwielbienie istnienia jako samego w sobie aktu, jako Samoist-
nego Istnienia, ktére jest Bogiem.

Zarazem jest to uznanie Samoistnego Istnienia za dobro dla mnie (madrosé
naturalna), co powoduje moje otwarcie si¢ wobec Boga i przyjecie Go przez
mitosé. To przyjecie jest zamieszkaniem w nas Os6b Tréjcy Swietej przez Ducha
Swie;tego i dzigki Jego darom (gtéwnie darowi madroSci).

7. Dopowiedzenie

D. von Hildebrand w swojej analizie serca méwi tez o sercu Pana Jezusa.
Wiemy, ile dobra powoduje w katolicyzmie kult serca Pana Jezusa. Ukazmy wigc,
zgodnie z ujeciem tomistycznym, czym jest serce Jezusa jako odnoszacego si¢ do
nas Czlowieka. Chrystus jest jedng Osoba Boska o naturze boskiej i ludzkiej.
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Podejmijmy jednak ten prostszy dla nas aspekt: serce Jezusa jako Boga-Cztowieka
odnoszacego si¢ do nas swym ludzkim sercem.

Serce Jezusa to w Chrystusie, w jego intelekcie moznoSciowym, doznajacym nas
w naszej istocie, bo nas poznat i umitowat, sprawiony przez intelekt Chrystusa
powdd w Nim skierowania si¢ do nas z mitoscia.

To zarazem powdd zamieszkania w nas Jezusa jako Syna Bozego razem z
Ojcem i Duchem Swietym, gdy ukochali§my Chrystusa.

To powdd nawiazania z nami realnych relacji osobowych, stanowigcych religig,
relacji uprzedzajacych nasze u§wiadomienia. To zarazem trwanie tych relacji takze
wtedy, gdy je sobie uswiadamiamy i gdy dzigki wiedzy oraz madrosci (naturalnej
i bedacej darem Ducha Swie;tego) chronimy te relacje, by stuzy¢ nimi ludziom i
pogtebiaé je dla chwaty Boze;j.

Zakoficzmy podkres§leniem, ze serce to powdéd w naszym intelekcie moznos-
ciowym wyzwalania naszych realnych powiazan przez mito$¢ z ludzmi i z Bogiem,
powiazan niezaleznych od porzadku u$wiadomien. Inaczej mdwiac, serce jest
powodem wyzwalania si¢ w nas milo$ci. Jednak mito$¢ nie jest uczuciem. Jest
wsparta na przejawach istnienia realna relacja wiazaca osoby.

Serce za$ Pana Jezusa to powdéd w Nim Jego powiazan z nami przez mitos¢,
wiare i nadzieje, by stalo sie naszym udzialem wewnetrzne zycie Tréjcy Swietej.

Résumé
ELEMENTS DE LA THEORIE THOMISTE DU COEUR

Le coeur est, dans notre intellect possible, la raison de 1’éclosion de nos relations réelles avec les hommes
et avec Dieu, lesquelles ont lieu a travers 1’amour, sont indépendantes de 1’ordre des prises de conscience, et
précedent la formation du savoir.

Le coeur est donc la raison pour laquelle I’amour éclot en nous. L’amour n’est pourtant pas un sentiment.
Il est une relation réele, qui trouve appui sur des manifestations de 1’existence des personnes et qui lie les
personnes entre elles.

Le coeur est, en méme temps, la raison de I’admiration qu’on a pour "I’esse”, qui est rencontré dans un &tre
en tant qu’acte qui rend réels les principes de 1’essence qui se trouvent connus par nous. Il est ensuite la raison
de 1"admiration de "I’esse" pur et simple, en soi, L’Existence qui existe par soi, et qui est Dieu.



