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FORMACJA CIERPLIWEGO G OSICIELA KRÓLESTWA BO EGO  
NA PODSTAWIE HISTORII EWANGELIZACJI SAMARYTAN  

W PODWÓJNYM DZIELE W. UKASZA 

1. WST P: G OSZENIE KRÓLESTWA BO EGO DOMAGA SI  CIERPLIWO CI 

Cierpliwo , to wed ug s ownikowej definicji, spokojne podej cie do przykrych zda-
rze , szczególnie niemi ego cudzego post powania. Cierpliwo  (grec. makroqumi,a) jest 
w Nowym Testamencie cech  Boga i Jezusa. makroqumi,a jest okre leniem czasu ci le 
oznaczonego, w którym Bóg odst puje od swojego gniewu i daje ludziom mo liwo , 
aby si  nawrócili i w ten sposób unikn li kary Bo ej a osi gn li zbawienie1. wi ty Pawe  
poucza nas w katalogu cnót z Listu do Galatów, e cierpliwo  jest owocem, tzn. darem 
Boga: „Owocem za  ducha jest: mi o , rado , pokój, cierpliwo  (makroqumi,a) uprzej-
mo , dobro , wierno ” (Ga 5,22). I nie waha si  przypomina  chrze cijanom yj cym 
w ówczesnej Europie, tzn. w Tesalonikach: „Prosimy was, bracia, upominajcie niekarnych, 
pocieszajcie ma odusznych, przygarniajcie s abych, a dla wszystkich b d cie cierpliwi”
(makroqumei/te pro.j pa,ntaj! 1 Tes 5,14). 

wi ty ukasz, autor dwóch nowotestamentowych ksi g, wychowuje, formuje do po-
stawy cierpliwo ci. Czyni to w specyficzny, narratywny sposób, tzn. poprzez w czenie 
do swojego podwójnego dzie a materia u z tradycji, który opowiada o cierpliwo ci Jezusa 
w g oszeniu Królestwa Bo ego Samarytanom. Przyjrzyjmy si  tej ukaszowej paranezie. 

W centrum dzia alno ci Jezusa znajdowa a si  h` basilei,a tou/ qeou – panowanie lub 
królestwo Boga – jak trafnie streszcza przes anie Jezusa Mk 1,15. „Panowanie Boga – 
wyja nia Joachim Gnilka – oznacza Jego zdecydowane dzia anie zmierzaj ce do zbawie-
nia cz owieka. (...) Dokona si  ono w bliskiej ju  przysz o ci, ale dokonuje si  tak e ju  
teraz. W dzia aniu i s owach Jezusa mo na ju  obecnie do wiadcza  zbawczych mocy 
przysz ej basileia, jej wyra ne, definitywne objawienie jeszcze si  jednak nie dokona o. 
W swej modlitwie Jezus uczy uczniów prosi  o przyj cie królestwa (Mt 6,10 par.). 
Chodzi przy tym nie o jakie  stopniowe urzeczywistnianie si , o sukcesywne umacnianie 
si  panowania Boga, lecz o jego przysz e, definitywne pojawienie si  (aoryst), którego 
mo e dokona  jeden Bóg”2. 

Jezus nie tylko zapowiada  przysz e definitywne objawienie królestwa Bo ego, lecz 
przysz e królestwo Bo e sta o si  odczuwalne i obecne w Nim samym, w Jego dzia aniu 
i s owach3. „Królestwo Bo e to nic innego jak dar oczekiwanego eschatologicznego zba-
wienia, którego Jezus jest po rednikiem”4. „Królestwo Bo e to rzeczywisto  definitywna 

                                                                          
1 Por. W.H. HOLLEANDER, «makroqumi,a», EWNT II, Stuttgart: Kohlhammer, 19812, s. 936-938. 
2 J. GNILKA, Pierwsi chrze cijanie. ród a i pocz tki Ko cio a, Kraków: Wyd. „M”, 2004, s. 186.  
3 Por. tam e, S. 190-191. 
4 Tam e, s. 194.  
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i nieprzemijaj ca, definitywne zbawienie dla ka dej jednostki i dla ca ej ludzko ci, któ-
rego dokona kiedy  i ju  zaczyna dokonywa  Bóg. (...) Jezus nie tylko zapowiada  na-
dej cie królestwa Bo ego. Ono by o ju  w Nim wydarzeniem obejmuj cym Jego s owa, 
czyny i osob ”5.  

Nauka o królestwie Bo ym stanowi g ówny temat or dzia Jezusa tak e w ewangelii 
k. U ukasza królestwo Bo e ma bardziej eschatologiczny charakter ni  u pozosta ych 

ewangelistów; czy si  ono ze zbawieniem. Dla uwydatnienia eschatologicznego aspe-
ktu królestwa Bo ego w nauczaniu Jezusa ukasz pomin  prawdopodobnie Markowe 
przypowie ci, które podkre laj  aktualny, ziemski aspekt królestwa Bo ego. Zostawi  
jedynie przypowie  o siewcy (8,4-15) wraz z jej wyja nieniem, aby uwydatni  potrzeb  
dobrego usposobienia i wiary u tych, którzy s uchaj  Jezusa. Teksty k uwydatniaj  
eschatologiczny charakter królestwa Bo ego (13,27-29; 14,15; 19,11; 22,16n) oraz jego 
przeznaczenie dla wszystkich6. 

Poprzez czas ziemskiej dzia alno ci Jezusa ewangelista ukasz spogl da tak e na 
swój czas. Eschatologiczna konieczno  g oszenia or dzia Jezusa trwa nadal, tak e po 
zako czeniu ziemskiego Jego ycia. Przez mier  i zmartwychwstanie uczniowie otrzy-
mali nowe wezwanie do g oszenia ewangelii – nie tylko w Izraelu, ale na ca ym wiecie. 

ukasz spogl da na czas Jezusa i pierwszych chrze cijan i w tej retrospekcji dostrzega 
w dzia alno ci Jezusa wa ny i nieodzowny element – cierpliwo  w dziele ewangelizacji, 
proklamowania królestwa Bo ego. Tego uczy swoich adresatów, których formuje do bycia 
ewangelizatorami. Postaramy si  to udowodni , odwo uj c si  do zawartych w podwójnym 
dziele ukasza dwóch opowiada  o ewangelizacji Samarytan ( k 9,51-56 i Dz 8,4-25). 
Zanim jednak si gniemy po te teksty, konieczne jest sformu owanie trzech wa nych za-
o e , na których opiera  si  b d  dalsze rozwa ania. 

1.1 UKASZ FORMUJE EWANGELIZATORA (C.M. MARTINIEGO KONCEPCJA EWANGELII 

KANONICZNYCH JAKO KOLEJNYCH ETAPÓW FORMACJI UCZNIA)  
Kardyna  Carlo Maria Martini, wybitny wspó czesny biblista, zwróci  uwag  na szcze-

góln  dynamik  drogi, któr  odnale  mo emy w czterech kanonicznych Ewangeliach7. 
Wed ug Martiniego Ewangelie kryj  w sobie, ukazuj  cztery etapy formacji ucznia Jezusa. 
W formacji tej istnieje okre lony proces pog biania osobistej relacji z Jezusem, jak równie  
pewna dramaturgia w d eniu do wiary w Jezusa. Nie jest to bynajmniej droga, która nie pod-
lega kryzysom i niepowodzeniom. „Mistrz ci gle nawo uje ucznia, eby poszed  za Nim 
i jednocze nie cierpliwie czeka na niego, mimo jego oporów i powolnego dojrzewania”8. 

Wed ug koncepcji Martiniego, na której chcemy si  w naszych rozwa aniach oprze , 
cztery Ewangelie ods aniaj  cztery kolejne fazy w rozwoju wiary ucznia. w. Marek pisze 

                                                                          
5 Tam e, s. 210. 
6 S. M DALA, «Czas Jezusa. Ewangelia wed ug w. ukasza», w: Ewangelie synoptyczne 

[WMWKB 8] , red. ten e, Warszawa: Wyd UKSW, 2006, s. 278.  
7 Refleksje powy sze na podstawie: D. DZIADO , «Ewangelie jako podr czniki inicjacji chrze-

cija skiej wed ug kard. C.M. Martiniego», w: Prorok pot ny czynem i s owem. Prace ofiarowa-
ne ksi dzu Prof. Józefowi Kudasiewiczowi z okazji 70. rocznicy urodzin, red. B. Szier-Kramarek, 
G. Kramarek, K. Mielcarek, Lublin: Wyd. B&G, 1997, s. 279-293. Por. K. WONS, Uwierzy  
Jezusowi. Rekolekcje ze w. Markiem opatrzone wprowadzeniem do dynamiki lectio divina, 
Kraków: Salwator, 2004, s. 8.  

8 Tam e, s. 9-10.  
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swoje dzie o do tych, którym brak wiary, którzy wykazuj  niedojrza o  lub dopiero maj  
rozpocz  drog  z Jezusem. St d w Ewangelii Marka wszystko zmierza do tego, aby ucze  
pozna  Jezusa, aby nawi za  z Nim yw , osobow  relacj , aby dokona  wyboru Jezusa 
w swoim yciu. Droga formacji, któr  proponuje Ewangelia w. Marka dotyczy samej 
istoty chrze cija skiego powo ania: wej cia w osobow  relacj  z Jezusem, uwierzenia Mu, 
stani cia po stronie Jezusa i trwania z Nim dok dkolwiek On ucznia poprowadzi. 

Konsekwentnie Ewangelia wed ug w. Mateusza adresowana jest – wed ug prezentowa-
nej tu koncepcji – do uczniów, którzy dopiero, co przyj li Jezusa, dopiero uwierzyli w Niego. 
Dlatego ucze  z Ewangelii Mateusza to ten, który podj  ju  ycie z Jezusem, idzie za 
Nim, ale jest bardzo kruchy w swojej wierze, ucz c si  dopiero drogi wiary, zawierzenia 
Jezusowi po ród trudno ci, których wspólnota do wiadcza od zewn trz i wewn trz9.  

Ewangelista ukasz – szczególnie nas interesuj cy – czyni w pierwszej swojej 
ksi dze krok dalej w kierunku pog bienia wiary ucznia. Jego przes anie kierowane jest 
do ewangelizatorów. ukasz formuje swoim dzie em tych, którzy maj  ewangelizowa  
wiat, a wi c ukazywa  Boga prawdziwego, jedynego w wiecie, g osi  Jego królestwo, 

w Chrystusie dost pne dla wszystkich. ukasz pisze w du ej mierze do ochrzczonych 
spo ród pogan, do pochodz cych ze rodowiska helle skiego, tzw. etnochrze cijan.  

Dla komplementarno ci prezentowanej koncepcji Martiniego dodajmy tylko, e Ewan-
gelia w. Jana adresowana jest do ucznia, który wykazuje si  dojrza o ci  w wierze. Wczytuj c 
si  w czwart  Ewangeli  widzimy, e pisze j  mistyk. Tworzy j  z zamiarem, aby ucze  
Jezusa równie  sam sta  si  mistykiem, tzn. cz owiekiem, który do wiadcza aski wej cia 
w tajemnic  wewn trznej relacji z Bogiem, za y ej przyja ni z Chrystusem po ród codzien-
no ci. Relacja z Jezusem czyni go zdolnym do przyj cia wszystkiego, co daje codzienno . 

Ewangelia w. ukasza jest dzie em zrodzonym z do wiadczenia ewangelizacji, 
przywo uj c s owa i czyny Jezusa, porz dkuje je w sposób s u cy formacji ewange-
lizatora10, g osiciela królestwa Bo ego, które objawi o si  w Jezusie z Nazaretu i które 
przez wiar  w Niego dost pne jest dla ka dego cz owieka. To pierwsza wa na teza dla 
podj tego przez nas tematu. Druga dotyczy  b dzie w a ciwego spojrzenia na podwójne 
dzie o ukasza i narz dzia interpretacyjnego, jakim jest metoda narracyjna. 

1.2 UKASZ WPISUJE TEOLOGI  RÓWNIE  W NARRACJ  (METODA NARRACYJNA ZASTOSOWANA 

W ANALIZIE PODWÓJNEGO DZIE A UKASZA) 
Po ród metod analizy literackiej, które w sposób owocny wykorzystywane s  we 

wspó czesnych badaniach nad Bibli , coraz szersze zastosowania znajduje analiza narra-
cyjna. Metoda ta traktuje tekst biblijny w sposób synchroniczny, co oznacza, e przed-
miotem jej szczególnego zainteresowania jest tekst natchniony w jego ostatecznej postaci. 
Analiza narracyjna pozwala czytelnikowi odebra  pojedyncze sygna y, kompozycyjne 
lady umieszczone przez autora w samym tek cie, orientuj c w ten sposób interpretacj  

czytelnika w kierunku zamierzonym przez autora. Analiza narracyjna pokazuje jak przez 
ca  opowiadan  histori , tzn. przez ca e dzie o autora, przewija si  punkt widzenia narra-
tora. Oznacza to, e nie tylko poszczególne opowiadania, ale tak e sposób prowadzenia 
narracji zawiera  mo e w sobie wa ne przes anie autora. To spostrze enie jest decyduj ce 
                                                                          

9 Ewangelia Mateusza, nazywana ‘katechizmem’ wiary, zbudowana jest na pi ciu wielkich mowach 
Jezusa. Jezus objawia si  w niej jako ‘katecheta’, który naucza pocz tkuj cych i s abych w wierze. 

10 Por. DZIADO , «Ewangelie jako podr czniki inicjacji chrze cija skiej wed ug kard. C.M. 
Martiniego», s. 288. 
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dla podj tego przez nas tematu. Zajmuj c si  bowiem tekstami z podwójnego dzie a 
ukasza: Ewangeli  i Dziejami Apostolskimi, wychodzimy jednocze nie z drugiego za-

o enia (nie ma potrzeby by kolejny raz je uzasadnia , co do tego panuje dzi  zasadnicza 
zgoda w ród nowotestamentalistów), e autor obydwu pism nowotestamentowych od 
samego pocz tku opracowywa  je jako jedno dzie o w dwóch cz ciach11. 

1.3 UKASZ WYKORZYSTUJE MATERIA  W ASNY O SAMARII I SAMARYTANACH 
Trzecie spostrze enie dotyczy pochodzenia ukaszowych perykop o Samarii i Sama-

rytanach12. One, bowiem stanowi  zasadniczy przedmiot podj tej tu analizy. Jest rzecz  
udowodnion , i  w narracji na temat pierwotnie nieskutecznej ( k 9,51-56) a nast pnie 
zaskakuj co owocnej ewangelizacji Samarytan (Dz 8,4-25) ukasz wykorzystuje tzw. 
materia  w asny (Sondergut)13. Informacja ta jest o tyle dla nas wa na, gdy  w oparciu 
o ni  s usznie spodziewa  si  mo emy, i  za si gni ciem po te tradycje i ich przemy-
lane umiejscowienie w obydwu ukaszowych Ksi gach, kry  si  mo e tymczasem 

nieznana nam jeszcze intencja ewangelisty. Dotarcie do niej to cel niniejszej analizy. 

2. SAMARIA I SAMARYTANIE W PRZEKAZIE NOWEGO TESTAMENTU (J 4) 

Najwi cej informacji o Samarytanach zawiera po ród pism nowotestamentalnych 
Ewangelia Jana w narracji o spotkaniu przy studni Jakuba (J 4). W Sychar, podczas roz-
mowy Jezusa z Samarytank  sformu owane zosta y zasadnicze ró nice pomi dzy ydami 
i Samarytanami. Z tekstu Jana dowiadujemy si , e Samarytanie zwi zani s  z ydami t  
sam  histori ; czcz  Moj esza; wierz  w jedynego Boga, ale nie oddaj  mu chwa y w Jero-
zolimie w tamtejszej wi tyni, tylko na górze Garizim, po o onej niedaleko Samarii; nie 
uczestnicz c w znacznej cz ci powygnaniowej historii Izraela, rozwin li w asne trady-
cje, które traktowane by y przez ydów jako poga stwo14. 

Trudne pos annictwo Jezusa w odniesieniu do Samarytan przeanalizowa  niedawno 
H. Witczyk, zajmuj c si  Janow  perykop  o spotkaniu z Samarytank 15. Przy studni Jezus 
sam prze ama  barier  wrogo ci dziel c  schizmatycki judaizm Samarytan i ortodoksyjnych 
                                                                          

11 Dzieje Apostolskie s  literacko ukszta towanym dzie em podobnie, jak k. S  nim nawet 
w wi kszym stopniu, poniewa  ukasz mia  tu do dyspozycji nie tylko ca o ciowe ród a, które 
po czy  ze sob  w bloki. Mia  do dyspozycji ró norodne pojedyncze informacje i opowiadania 
z ró nych kr gów tradycji. Móg  w ten sposób z wi ksz  swobod  przedstawi  obraz pocz tkowej 
historii Ko cio a. Por. U. WILCKENS, Theologie des Neuen Testaments. Band I: Geschichte der urchri-
stlichen Theologie. Teilband 4: Die Evangelien, die Apostelgeschichte, die Johannesbriefe, die Offen-
barung und die Entstehung des Kanons, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 2005, s. 117. 

12 Tradycje odnosz ce si  do Samarytan zachowane w Ewangelii ukasza, ale tak e Jana s  dowo-
dem na to, e Jezus historyczny zainteresowany by  s siadami ydów i nie wyklucza  ich ze zbawczej 
przestrzeni królestwa Bo ego. „ ukaszowy i Janowy przekaz o Samarytanach wskazuj , i  Jezus 
nie przyszed  w zelotycznym zamkni ciu tylko dla zbawienia ydów, ale swoje do nich pos anie widzia  
jako s u b  dla zbawienia tak e innych. Samarytanie s  ich pierwszymi przedstawicielami”. Por. 
T. SÖDING, Jesus und die Kirche. Was sagt das Neue Testament, Freiburg–Wien: Herder, 2007, s. 129. 

13 Por. tam e, s. 127. 
14 Por. J. ZANGENBERG, Frühes Christentum in Samarien. Topographische und traditionsge-

schichtliche Studien im Johannesevangelium [TANZ 27], Tübingen–Basel: Francke, 1998. J.P. 
Meier («The historical Jesus and the Historical Samaritans. What can be said?» Bib 81:2000, s. 206) 
wymienia cztery zasadnicze cechy religijno ci Samarytan. 

15 Por. H. WITCZYK, «Jezus przynosi ewangeli  Samarii (J 4,1-42)» VV 10:2006, s. 115-137. 
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ydów i zada  k am przys owiowej wy szo ci ydów nad Samarytanami proponuj c 
dzia anie wed ug zasad wzajemnie okazywanej sobie dobrej woli, a nie wrogo ci16. 
Perykopa daje zdaniem autora artyku u wgl d w proces rozwoju misji ewangelizacyjnej 
w ród Samarytan. My l ta zawarta jest w obietnicy dwóch darów. Pierwszym jest sam 
Jezus, Jego obecno  i Jego aktualne nauczanie. Drugi dar to Duch wi ty, który 
w przysz o ci, po zmartwychwstaniu Jezusa, b dzie interioryzowa  s owa Jezusa, or dzie 
Ewangelii utrwalonej i g oszonej przez Jego uczniów. Dopiero Ewangelia zawieraj ca 
w sobie tak e dar Ducha mog a sta  si  ród em wiary w Zbawiciela wiata, i to nie 
tylko ydów, ale i Samarytan, a tak e wszystkich pozosta ych ludów ziemi (pogan)” – 
konkluduje Witczyk17.  

Dopowiedzmy za Thomasem Södingem, e tekst z J nie jest dowodem na histo-
ryczno  misji Jezusa i jego uczniów po ród Samarytan przed Wielkanoc . Jest on raczej 
spojrzeniem w przysz o  na nadchodz c  – powielkanocn  misj , w której uczniowie 
b d  zbiera  plony tam, gdzie nie siali (por. J 4,37). Söding stwierdza: „Jezus jest sam – 
tak e dla Jana ewangelisty (por. Mk 4,3-9) siewc , który sieje S owo Bo e i tylko przez 
chwilowy pobyt i chwilow  rozmow  z kobiet  przy studni Jakuba rzuci  ziarno pó niej-
szej misji w ród Samarytan”18.„Janowa i ukaszowa tradycja samaryta ska s  dowodem 
na to, e Jezus nie przyszed  tylko dla zbawienia ydów, ale swoj  misj  do nich widzia  
tak e jako zbawienie dla innych. Samarytanie s  ich pierwszymi przedstawicielami” – 
uwa a niemiecki egzegeta19. 

3. K 9,51-56: SAMARYTANIE ODRZUCAJ CY JEZUSA I JEGO UCZNIÓW 

„Studia historyczno-religioznawcze i archeologiczne na temat Samarii i Samarytan 
s  wzgl dnie m ode i ró norako dopiero w toku. Zastosowanie do pism Nowego Testamentu 
znalaz y one do tej pory jedynie zarodkowo i aspektowo, dlatego przegl d dotychczasowych 
bada  podejmuj cych temat Samarii i Samarytan u ukasza odnosi  si  musi w sposób 
nieunikniony do kilku zaledwie prac” – stwierdza M. Böhm, autorka rzetelnej i znacz cej 
monografii na temat Samarii i Samarytan w podwójnym dziele ukasza20. Praca ta stanowi  
b dzie zasadniczy punkt odniesienia podj tych w niniejszym artykule rozwa a . Ewangelia 

ukasza przekazuje nam trzy historie, których bohaterami s  Samarytanie. W kolejno ci s  
to: k 9,51-56: epizod o odmowie kwatery w samaryta skiej wiosce21; k 10,30-35: opo-

                                                                          
16 Tam e, s. 125. 
17 Tam e, s. 134. 
18 T. SÖDING, Jesus und die Kirche 127. „Wersety 37-38 mog  by  równie  czytane przez 

pryzmat czasów wspó czesnych ewangeli cie, kiedy to ca a ludno  Samarii nawróci a si  i przy-
j a s owo Ewangelii. W tej perspektywie ‘inni’ to owi chrze cijanie ‘helleni ci’, którzy Jezusow  
Ewangeli , któr  On jako pierwszy rzuca  na gleb  ludzkich serc, g osili w Samarii (por Dz 6,1; 
9,29)”; zob. H. WITCZYK, Jezus przynosi Ewangeli  Samarii, s. 134. 

19 T. SÖDING, Jesus und die Kirche, s. 129. 
20 Por. M. BÖHM, Samarien und die Samaritai bei Lukas. Eine Studie zum religionshistori-

schen und traditionsgeschichtlichen Hintergrund der lukanischen Samarientexte und zu deren 
topographischer Verhaftung [WUNT II/111], Tübingen: Mohr Siebeck, 1999, s. 8-9. Na stronach 
9-30 zosta y przedstawione i omówione prace powsta e w okresie od 1943 do 1995 roku.  

21 Opowiadanie posiada historyczne podstawy, jest czym  wi cej ni  powielkanocn  projekcj  
w czasy Jezusa. Por. F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas. 2. Teilband Lk 9,51-14,35 [EKK III/2], 
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1996, s. 24.  
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wiadanie o mi osiernym Samarytaninie; i k 17,11-19: historia o uzdrowieniu dziesi ciu 
tr dowatych zwana tak e histori  o wdzi cznym Samarytaninie. Wszystkie trzy teksty 
pochodz  z w asnego ród a ukasza i nale  do ukaszowego opowiadania o podró y 
Jezusa do Jerozolimy ( k 9,51–19,44)22. Interesuje nas historia z k 9. 

k 9,51-56: 51 Gdy dope ni  si  czas Jego wzi cia z tego wiata, postanowi  
uda  si  do Jerozolimy 52 i wys a  przed sob  pos a ców. Ci wybrali si  w drog  
i przyszli do pewnego miasteczka samaryta skiego, by Mu przygotowa  pobyt. 
53 Nie przyj to Go jednak, poniewa  zmierza  do Jerozolimy. 54 Widz c to, 
uczniowie Jakub i Jan rzekli: «Panie, czy chcesz, a powiemy, eby ogie  spad  
z nieba i zniszczy  ich?» 55 Lecz On odwróciwszy si  zabroni  im. 56 I udali si  
do innego miasteczka. 
 
Wa na dla podj tego przez nas tematu cierpliwo ci ewangelizatora perykopa znaj-

duje si  w newralgicznym miejscu narracji trzeciej Ewangelii23. Tutaj bowiem rozpoczyna 
si  droga Jezusa z Galilei do Jerozolimy, której ide  zapo ycza ukasz od ewangelisty 
Marka. Droga ta znajdzie swoje uwie czenie – teologicznie rzecz ujmuj c – w avna,lhmyij 
– jak czytamy w wersecie 51. avna,lhmyij pochodzi od grec. czasownika avnalamba,nw 
„wst powa ”. U ukasza wst powanie Jezusa znajduje swój kulminacyjny punkt w Jego 
wniebowst pieniu (por. k 24,51). Ale nie dotyczy jedynie tego momentu, dotyczy 
wszystkich etapów drogi Jezusa, któr  zmierza On do Ojca. Wst powanie dokonuje si  
przez ycie, m k , mier , pogrzeb, zmartwychwstanie i ostatecznie wniebowst pienie. 
avna,lhmyij oznacza to wszystko razem – podkre la komentuj c ten termin H. Langkammer24.  

To niezwykle wa ny moment formacji ucznia Jezusa w narracji ukasza. T umaczy on, 
na czym polega droga Jezusa zmierzaj ca do góry, przez jakie etapy ona prowadzi. W ten 
sposób ukasz wychowuje swoj  wspólnot , czytelnika Ewangelii do przyj cia mental-
no ci ewangelicznej. Ewangeliczna droga z Jezusem prowadzi ostatecznie do avna,lhmyij, 
do Królestwa Bo ego, ale dokonuje si  przez uto samienie si  z ca  drog  Jezusa.  

„Wywy szenie Jezusa, które obejmuje Jego mier , zmartwychwstanie i wniebo-
wst pienie, wyznacza koniec ziemskiej w drówki Chrystusa a zarazem pocz tek drogi 
Ko cio a. Wniebowst pienie Jezusa gwarantuje, e Jego czas b dzie kontynuowany 
w epoce Ko cio a, w którym – dzi ki dzia aniu Ducha wi tego – b dzie dokonywa a 
si  historyczna realizacja zbawienia Bo ego. Ko ció  staje si  ostatecznym etapem reali-
zacji zbawienia w wiecie” – podsumowuje Kostecki w niedawno opublikowanym 
artykule na temat ‘drogi’ jako element jedno ci literacko-teologicznej Ewangelii ukasza 

                                                                          
22 D ugi tekst, uj ty jako droga Jezusa do Jerozolimy (9,51-19,27) odpowiada prawie w ca o ci 

tzw. „Wielkiej interpolacji ukasza”. Wielka interpolacja to ta cz  ewangelii, w której ukasz 
odrywa si  od akolucji Marka i w której znajduje si  szczególnie du o jego w asnych tekstów. 
Wed ug specjalistów jest to cz  najbardziej charakterystyczna dla ukasza. Do akolucji Marka 
wraca autor w 18,15 (por. S. M DALA, «Czas Jezusa. Ewangelia wed ug w. ukasza» s. 346.) 

23 Opowiadanie to jest zdaniem M. Böhm (Samarien und die Samaritai bei Lukas, s. 238) reli-
ktem przed ukaszowej tradycji, której historyczne pod o e mog o by  dla ukasza i jego adresatów 
ju  tylko cz ciowo znane.  

24 Por. Ewangelia wed ug w. ukasza. T umaczenie, wst p i komentarz Lublin: Wyd. KUL, 2005, s. 265. 
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i Dziejów Apostolskich25. W w. 52 ukasz informuje, e droga Jezusa wiedzie w a nie 
przez Samari , która odmawia Jezusowi go ciny. 

Kai. ouvk evde,xanto auvto,n – nie przyj to Go (w. 53). Pojawia si  tu czasownik de,comai, 
teologicznie wa ny termin. Mo e on oznacza  nie tylko nie przyj cie Jezusa na nocleg, 
ale tak e nie przyj cie or dzia Jezusa26. Zauwa my ju  teraz, e termin ten powróci raz 
jeszcze w powi zaniu z Samari  w Dz 8,14, tzn. dok adnie w miejscu, w którym b dzie 
mowa o tym, e Samaria przyj a S owo Bo e (o[ti de,dektai h̀ Sama,reia to.n lo,gon tou/ 
qeou/). Przypomnijmy, co powiedzieli my na temat analizy narratywnej, która zwraca 
uwag  na sygna y interpretacyjne pozostawione przez autora. Jeste my przekonani, e 
termin de,comai jest takim sygna em odwo uj cym czytelnika do Dz 8,14! 

Podstaw  odmówienia Jezusowi go cinno ci jest zgodnie z tekstem cel Jego podró y, 
tzn. Jerozolima. Opowiadanie zak ada, wi c, e adresaci-czytelnicy wiedz , dlaczego 
Jerozolima jest dla mieszka ców wioski samaryta skiej powodem odrzucenia podró u-
j cego Jezusa. „Historia zak ada prawdopodobnie wiedz  o tym, e we wioskach sama-
ryta skich znajdowali si  ludzie, którzy z Jerozolim  albo te  z tamtejszym kultem 
wi tynnym czyli histori  naznaczon  przemoc , którzy nie mieli ju  wi tyni, miejsca 

pielgrzymkowego (...) i którzy odrzucali Jerozolim  jako centrum kultu religijnego” – 
pisze M. Böhm27.  

ukasz skupia uwag  czytelników na reakcji dwóch uczniów (w. 54). Jest to zacho-
wanie uczniów, którzy w nieprzyjaznym wiecie, na w asnej skórze do wiadczaj  losu 
Jezusa odrzuconego i nie potrafi  si  z tym pogodzi . Nawi zanie w reakcji Jana i Jakuba 
do 2 Krl 1,10.12 – gdzie na s owo Eliasza spada ogie  na o nierzy Achaza (dodajmy, e 
pochodz  oni z Samarii!) – uwidacznia, e nie chodzi w tej informacji o odmow  miejsca 
odpoczynku dla Jezusa, ale o odrzucenie Jego or dzia, a co za tym idzie wiary w Niego28.  

„Lecz On odwróciwszy si  zabroni  im” (strafei.j de. evpeti,mhsen auvtoi/j) (w. 55). 
Langkammer zauwa a, e zwrot strafei.j nie odnosi si  do uczniów, – co powszechnie 
przyjmuje si  w komentarzach do tego fragmentu – lecz do drogi, któr  Jezus decyduje 
si  zmieni . Jezus nie zosta  przyj ty na pocz tku swojej dzia alno ci w rodzinnym Nazarecie 
(4,16-30) oraz na pocz tku swej drogi do Jerozolimy. Jest to zdaniem Langkammera za-
powied  definitywnego odrzucenia Go w Jerozolimie w czasie m ki (19,28-30). Jednak 
„Jezus si  nie zniech ca. Kontynuuje t  drog  i idzie do innej wioski. [...] Jezus wiedzia , 
e uczniowie ci gle nie pojmuj , i  Jego droga do Jerozolimy prowadzi do mierci 

krzy owej dla zbawienia. Nadejdzie jednak chwila, kiedy to zrozumiej  [...]. Jezus nie 
dziwi si  Samarytanom, e Go nie przyj li. Nie s  gorsi od Jego rodaków”29. Mieszka cy 
samaryta skiego miasta odmawiaj  wed ug ukasza przyj cia nie tylko ydowskim 
pielgrzymom, ale tak e odrzucaj  Mesjasza udaj cego si  w kierunku Jerozolimy, tzn. 
krzy a i wywy szenia, czyli zbawczej mierci, któr  w tym mie cie ma ponie  za ca  

                                                                          
25 D. KOTECKI, «‘Droga’ jako element jedno ci literacko-teologicznej Ewangelii ukasza i Dziejów 

Apostolskich», w: Dzieje Apostolskie: egzegeza, interpretacja, teologia, BPT 1:2008, s. 65. 
26 Por. G. PETZKE, «de,comai», EWNT I, k. 702. 
27 M. BÖHM, Samarien und die Samaritai bei Lukas, s. 236-237. „Wrogo  pomi dzy dwiema 

grupami etnicznymi sta  si  wr cz przys owiowa, gdy  ukuto powiedzenie, które g osi: ‘Ten, kto 
je chleb Samarytan, jest równy temu, który je wieprzowin ’”. Za M. ROSIK, Jezus i Jego misja. 
W kr gu or dzia Ewangelii synoptycznych, Kielce: Verbum, 2003, s. 139. 

28 Por. M. BÖHM, Samarien und die Samaritai bei Lukas, s. 237. 
29 H. LANGKAMMER, Ewangelia wed ug w. ukasza, s. 271. 
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ludzko . Uczestnicz cy w tym wydarzeniu uczniowie, ale tak e ci, którzy dowiaduj  si  
o zachowaniu Samarytan dzi ki opowiadaniu ukasza, powinni zrozumie , e razem z Je-
zusem musz  wzi  na siebie tak e odrzucenie i prze ladowanie30. Jezus w cza uczniów 
w swoj  drog  zbawienia, ju  na jej pocz tku (9,52), kieruje na niej do uczniów swoje 
pouczenia. wiadczy to z jednej strony o tym, e ucze  ma kroczy  t  sam  drog , któr  
Bóg wyznaczy  Jezusowi, z drugiej za , e pouczenia te stanowi  maj  drogowskaz dla 
przysz ej pracy ewangelizacyjnej w Ko ciele prowadz cej poza Jerozolim , a  do kra ców 
ziemi (Dz 1,8)31.  

Jest rzecz  bardzo prawdopodobn , e k 9,51-56 odzwierciedla do wiadczenie wspól-
noty ukasza. By  mo e potrafi a si  ona rozpozna  w odrzuconych w Samarii pos a cach. 
Odrzucenie u k 9,51-56 zostaje natychmiast skorygowane dwoma pozytywnymi histo-
riami: k 10,25-37 i Lk 17,11-1932. Ka da z perykop jest mocno przepracowana reda-
kcyjnie przez ukasza i w sposób zamierzony umiejscowiona w kontek cie ewangelii  

W epizodzie z cz owiekiem napadni tym przez zbójców zawarta jest pochwa a mi-
osiernego Samarytanina ( k 10,25-28.29-37). Historia uzdrowienia dziesi ciu tr do-

watych ( k 17,11-19) to druga przychylna Samarytanom wzmianka u k. Podkre lmy, 
i  perykopa ta powi zana jest z pytaniem o nadej cie królestwa Bo ego. Poniewa  jest 
w niej mowa o uzdrowieniu Samarytanina, to odpowied  wyra ona w czasie tera niejszym 
w k 17,21: „Oto bowiem królestwo Bo e po ród was jest»”, mo e oznacza  dla czytel-
ników, e wierz cy Samarytanin nale y ju  wed ug s ów Jezusa do tego Królestwa. 

Obydwie historie ilustruj , e byli Samarytanie, którzy moc  swojej wiary nale eli 
do zbawionych i uczestników królestwa Bo ego. Wspólnocie, która mia a trudno ci z innym 
rozumieniem kultu i cz ciowo inn  interpretacj  Tory Samarytan, mog o zosta  pokazane 
za pomoc  tych historii, e ju  Jezus jako yd zwi zany z Jerozolim  i wi tyni  
wiedzia  z jednej strony o trudno ciach z t  grup  albo te  ich do wiadczy , z drugiej za  
nie pot pi  ich punktu widzenia, ale – o ile uwierzyli Mu cz onkowie tej grupy – móg  
im ofiarowa  zbawienie. Intencje te wydaj  si  tak e wa ne dla ukasza. Od k 2,34 
wszystko przemawia za tym, e ukasz obok Galilejczyków i ydów rozumia  tak e 
Samarytan jako szczególn , kultycznie niezwi zan  z Jerozolim  cz  Izraela, która 
przez osob  i or dzie Jezusa zosta a poprowadzona do „powstania lub upadku”. Tak e 
adresaci ukasza musieli posiada  kontakty (a by  mo e i trudno ci) z Samarytanami. 
W ósmym rozdziale Dziejów Apostolskich ukasz umiejscawia opowiadanie o fakcie 
przyj cia wiary w Jezusa przez Samarytan.  

                                                                          
30 J. ERNST, Das Evangelium nach Lukas [RNT 3], Regensburg: Pustet, 19936, s. 245-246. 
31 Por. H. LANGKAMMER, Ewangelia wed ug w. ukasza, s. 269. 
32 Wszystkie trzy perykopy pokazuj  palesty skie miejscowo ci i du  znajomo  rzeczywistych 

miejsc historycznych. adna z tych trzech perykop nie pozwala na wniosek, e Samarytanie s  poganami, 
synkretystami czy te  cudzoziemcami boj cymi si  Boga. Ka da za perykop zak ada u adresatów 
konkretn  znajomo  kraju i wiedz  na temat podobie stw i ró nic pomi dzy ydami i Samarytanami. 
Ka da z perykop jest mocno przepracowana redakcyjnie przez ukasza i w sposób zamierzony umiej-
scowiona w kontek cie ewangelii (por. M. BÖHM, Samarien und die Samaritai bei Lukas, s. 277).  
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4. DZ 8,4-25: SAMARYTANIE PRZYJMUJ CY WIAR  W JEZUSA 

4.1 KONTEKST PERYKOPY – PRZE LADOWANIE CHRZE CIJAN JEROZOLIMSKICH 
„Po pierwsze jest rzecz  historycznie prawdopodobn , e Szczepan zosta  zamordo-

wany w akcie linczu, poniewa  zakwestionowa  on kult wi tynny. Po drugie, e po jego 
m cze stwie nast pi o prze ladowanie eksponowanych hellenistycznych judeochrze-
cijan, które doprowadzi o do ich ucieczki i banicji z miasta”33. W rzeczywisto ci akcja 

prze ladowcza dotyczy  mog a jedynie hellenistów, na których pad o podejrzenie, e 
w imi  Jezusa odrzucaj  kult wi tynny, g osz  koniec wi tyni i maj  zamiar zmienia  
Tor  Moj esza (por. 6,11)34. Judeochrze cija scy, hellenistyczni uciekinierzy dzia aj  na 
wygnaniu jako w drowni misjonarze. Prze ladowanie powoduje po rednio rozprzestrze-
nianie si  poza Jerozolim  s owa chrze cija skiej nowiny35.  

4.2 EWANGELIZATOR CIERPLIWIE UCZESTNICZ CY W LOSIE JEZUSA ODNOSI SUKCES 
W badaniach nad Nowym Testamentem perykopa ta nie znalaz a jeszcze zaintereso-

wania ze wzgl du na Samarytan i powsta ej w Samarii wspólnoty, ale przede wszystkim 
ze wzgl du na pojawiaj cego si  tu Szymona Maga. ukasz tak e tu korzysta z dost p-
nej sobie tradycji, któr  przeredagowuje. Co do tego panuje zgoda w ród egzegetów. 
Tekst dzieli si  na cztery cz ci: wersety 5-8 to opowiadanie o misji samaryta skiej 
Filipa, poprzedza je summarium o zachowaniu uciekinierów (w.4). ww. 9-13 to szczegó-
owy przekaz o za o eniu wspólnoty przez Filipa; ww. 14-17: przekazanie Ducha ewan-

gelizowanym przez Piotra i Jana; ww.18-24: spór pomi dzy Szymonem i Piotrem. 
Narracja o Filipie opowiada o m czy nie, który w Dz 6,5 pojawia si  na drugim 

miejscu w li cie siedmiu imion gremium kierowniczego mówi cego po grecku pierwotnej 
wspólnoty Jerozolimskiej. W Dz 21,8 otrzymuje on przydomek ewangelista (euvaggelisth,j). 
evkh,russen auvtoi/j to.n Cristo,n g osi  im Chrystusa (w. 5) Tre ci  przepowiadania jest 
                                                                          

33 W. ECKEY, Die Apostelgeschichte: der Weg des Evangelium von Jerusalem nach Rom, 
Teilbd. 1: Apg 1,1-15,35, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 2000, s. 179. 

34 Por. tam e, s. 184. 
35 J. GNILKA, Pierwsi chrze cijanie, s. 344-345: „Helleni ci, a wi c ludzie mówi cy j zykiem 

greckim byli tymi, którzy jako pierwsi otworzyli si  na wiat pogan. Wi e si  to z ich 
rozumieniem Prawa, które by o odmienne ni  u Hebrajczyków. Po rednie potwierdzenie znajduje 
to w prze ladowaniu hellenistów, którego ofiar  pad  Szczepan. Hebrajczycy, do których nale  
Aposto owie, nie byli prze ladowani. Je eli w adze ydowskie zajmuj  negatywn  postaw  wobec 
jednej cz ci chrze cija skiego Ko cio a Jerozolimy, drug  natomiast pozostawiaj  w spokoju, 
fakt ten musi by  zwi zany z jakim  zachowaniem, które rani o swoiste ydowskie odczucia. (...) 
Przypuszcza si , e helleni ci – opieraj c si  na wierze, e Jezus jest Mesjaszem i e wraz z Jego 
przyj ciem nasta  nowy wiat – wyprowadzili st d wniosek, e nie ma ju  potrzeby zachowywania 
Prawa kultowego, dotycz cego zw aszcza wi tyni. Tu nale a oby szuka  podstaw ich opozycji do 
wi tyni” „Helleni ci, którzy na skutek prze ladowania znale li si  w innych miastach, nie tylko 

zak adali Ko cio y, ale – po raz pierwszy – zacz li przyjmowa  do swych szeregów pogan. Je li 
nawet by  to d u szy proces, z czasem jednak byli oni wcielani w ich wspólnot  jako pe noprawni 
jej cz onkowie. W przeciwstawieniu do Synagogi, nie odró niali ju  cz onków pe noprawnych, 
prozelitów i boj cych si  Boga i odrzucali zwi zane z tym stopniowanie przywilejów i obowi zków, 
i wszystkich traktowali jednakowo. Nie wymagano ju  obrzezania. Jego miejsce zaj  chrzest. W ten 
sposób usuni ta zosta a, tak starannie strze ona, granica miedzy Izraelem a poganami; zob. tam e, 
s. 345. (...) By o rzecz  jasn , e w tej sytuacji poganie zwracali si  ch tniej do judeochrze cijan 
ni  do ydów. (...) Tak e dawniejszy prze ladowca Ko cio a Szawe -Pawe  zwalcza  tylko chrze ci-
ja skich hellenistów i szczególnie gorszy  si  ich liberaln  postaw  wobec Prawa; zob. tam e, s. 346. 
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Chrystus, jak sumarycznie stwierdza w. 5b. W wersecie 12 tre  przepowiadania zostaje 
bli ej dookre lona: s  nimi Królestwo Bo e i Imi  Jezusa. Samarytanie oczekiwali zapo-
wiedzianego w Pwt 18,15.18 proroka podobnego Moj eszowi (Dz 7,37). Filip mo e na-
wi za  do tego oczekiwania. Jego kazanie misyjne odnosi sukces. Samarytanie przyjmuj  
masowo przepowiadanie o Chrystusie (w. 6a)36. 

W. 14: Samaria przyj a s owo Bo e = de,dektai h` Sama,reia to.n lo,gon tou/ qeou./ 
„Przyj  s owo Bo e” to termin wczesnochrze cija skiego j zyka misyjnego oznacza-
j cy wyznanie zbawienia w Chrystusie przypiecz towane przez chrzest37. Samarytanie 
nie uwierzyli zatem cudotwórcy (Szymonowi Magowi), ale ewangeli cie Filipowi. Na wie  
o zaskakuj co owocnej ewangelizacji w Samarii aposto owie wysy aj  tam Piotra i Jana 
(w. 14b). Wg k 9,51-56 jednym z pos anych przez Jezusa do Samarytan by  Jan. On 
posiada  do wiadczenie zamkni cia Samarytan na Jezusa i Jego propozycj  Królestwa 
Bo ego. Aposto owie zbieraj  teraz owoce pracy Filipa. Maj  specjalne zadanie prze-
kaza  ochrzczonym Ducha wi tego38. Czasownik de,comai tworzy pomost do k 9,53. 
Ci, którzy dzielili do wiadczenie ouvk evde,xanto auvto,n teraz staj  si  wiadkami czego  
przeciwnego. Czas perfektum, który w j zyku greckim wyra a trwanie czynno ci doko-
nanej, wskazuje na to, e misja jest zako czona a jej sukces trwa. 

Misja w Samarii zosta a tak umiejscowiona w Dziejach Apostolskich, e przedstawia 
pierwszy krok z Jerozolimy i drugie opowiadanie o utworzeniu wspólnoty. Nie ma tu mowy 
o misji w ród pogan, ale zgodnie z le cym u podstaw Dz 1,6-8 s owem programowym 
Izajasza 49,6, chodzi o obiecane odbudowanie pokole  Jakuba i zebranie Izraela. Temu 
odpowiada, e helleni ci wyrzuceni z Jerozolimy zgodnie z Dz 11,19 g osili s owo wy -
cznie ydom. Dopiero od Dz 11,20 b dzie jasne w czenie pogan do zbawienia Izraela. 

Umiejscowienie tekstu 8,4-25 przed narracj  o Etiopczyku (8,26-40) i histori  
o Korneliuszu (Dz 10) jest dowodem z tekstu na to, e misja w Samarii wed ug uj cia 

ukasza dotyczy a ydowskiego, cho  schizmatyckiego ugrupowania. Opis misji w Dz 
8,4-25 pokazuje, e w przypadku tamtej ludno ci chodzi o jeszcze o grup  zobowi zan  
do przestrzegania Prawa i obrzezania, a zatem o Izrael.. 

Sukces Filipa móg by wzbudzi  przypuszczenie w ród tych, którzy znali tekst z k 
9,51-56, e Samarytanie okazali misjonarzowi wyrzuconemu z Jerozolimy ze wzgl du na 
w asn  histori  z Jerozolim  wi ksz  sympati  jak tym, którzy przybyli do nich tylko podczas 
pielgrzymki do Jerozolimy. Czytelnicy mogli mi  w pami ci synów Zebedeusza i ich 
pragnienie ukarania Samarii. Droga Piotra i Jana posiada teraz odwrotny kierunek, 
                                                                          

36 Tre  przepowiadania Filipa zak ada u adresatów wiar  w jednego Boga. G oszenie Chry-
stusa jako oczekiwanej postaci zbawczej jest typowo ydowsk  nadziej . Tak e Samarytanie yli 
w oczekiwaniu eschatologicznej postaci zbawczej. Okre lenie to. e;qnoj th/j Samarei,aj = lud Samarii 
w w. 9 oznacza ludno  regionu Samarii, która tworzy a w asn  wspólnot  religijn  wewn trz 
Izraela i przez to nale a  z perspektywy Jerozolimy do marginalnych ugrupowa  (heretyckich) 
religijnego ydowskiego spektrum.  

37 Por. W. ECKEY, Die Apostelgeschichte, s. 196. 
38 Chrzest i udzielenie Ducha s  wprawdzie istotnie zwi zane ze sob , ale nie zawsze maj  

miejsce w tym samym czasie. W przypadku oko o dwunastu uczniów w Efezie, którzy znali tylko 
chrzest Jana (19,1-6), otrzymaj  Ducha wi tego podobnie jak w Samarii dopiero po chrzcie 
w imi  Jezusa poprzez na o enie r k Pawla (19,5-6). Zarówno u ewangelizowanych przez Filipa 
Samarytan jak przez Paw a doprowadzonych do chrztu w imi  Jezusa uczniów w Efezie chodzi 
o integracje ró nych samodzielnych grup ydowskich, które nale a y do ruchu, jaki wyszed  od 
Jezusa i jego uczniów. Por. tam e, s. 196.  
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z Jerozolimy do Samarii. Wcze niejsze pragnienie niszcz cego ognia z nieba zostaje teraz 
skorygowane poprzez pro b  o Ducha wi tego dla tych, którzy przyj li s owo. Dzia-
anie nie powinno by  rozumiane jedynie jako uwierzytelnienie misji, ale tak e jako 

‘pojednanie’ pomi dzy Jerozolim  i Samari , które potwierdzone zostaje prze Ducha 
wi tego. Pokonanie ró nic pomi dzy ydami i Samarytanami przez Ducha wi tego 

jest tak e elementem cz cym tradycj  Dz 8,4nn z J 4,23 nn.  

5. PRZES ANIE UKASZOWEJ NARRACJI O EWANGELIZACJI SAMARYTAN 
Prominentny niemiecki egzegeta T. Söding wskaza  na funkcj  cz c  (Verbindungs-

funktion), jak  z punktu widzenia Nowego Testamentu pe ni  Samarytanie. W Dziejach 
Apostolskich tworz  oni pomost pomi dzy wczesnochrze cija sk  misj  judeochrze-
cijan po ród ydów, która dokonuje si  na miejscu ostatniego dzia ania, mierci i zmar-

twychwstania Jezusa, a misj  w ród pogan we wszystkich cz ciach wiata39.  
Funkcj  opowiedzianej przez ukasza historii o Samarytanach by o uwra liwi  

uczniów na niebezpiecze stwa podczas wype niania ich zada  i wpoi  im w a ciwe za-
chowanie misjonarskie – pisze F. Bovon w komentarzu do tego fragmentu40. Bo y plan 
zbawienia nie urzeczywistnia si  przez przemoc, ani w pos udze Jezusa ani aposto ów, 
ani Ko cio a, tylko przez s abo , co oznacza cierpliwe przyj cie przegranej, cierpienia, 
odrzucenia. To poddanie ukazuje si  ostatecznie jako moc, poniewa  wspó brzmi ono 
z wol  Boga wyra on  w zachowaniu Jezusa. Z tej mocy czerpie Jezus, gdy przeciwstawia 
si  zwodniczemu planowi uczniów41. Bycie prze ladowanym nale y do czasu Ko cio a. 
W sposób narracyjny ukasz uczy, e Jezus odrzuca drog  bez trudno ci i dok adnie 
przez to poucza swoich uczniów. On uczy ich, e misja chrze cija ska b dzie musia a 
podda  si  takim samym daniom42. ukasz formuje w ten sposób cierpliwego ewange-
lizatora, który podobnie jak Jego Mistrz, nie zra a si  niepowodzeniem, do wiadczeniem 
odrzucenia g osiciela i jego or dzia. Cierpliwy ewangelizator wie, e uczestniczy w losie 
swojego nauczyciela i Pana, który ostatecznie przecie  zwyci a. Dowodem zwyci stwa 
jest radykalna zmiana, jaka dokona a si  w Samarytanach. 

Przes anie ukasza zawarte jest tak e w kompozycji narracji. Samaria, która w k 
9,51-56 odrzuci a Jezusa i Jego propozycj  Królestwa Bo ego staje si  w Dz 8,4-25 – 
tzn. po do wiadczeniu Wielkanocy – miejscem niezwyk ej otwarto ci na uczniów Jezusa 
i ich or dzie zbawcze. Mi dzy jednym a drugim wydarzeniem ma miejsce dzie  pomsty 
Boga. Dzie  pomsty od Boga zosta  prze o ony do chwili, gdy Jezus b dzie oddawa  
ycie za wszystkich, tak e za tych, którzy Go nie przyj li w samaryta skiej wiosce, cho  

szed  do Jerozolimy tak e dla nich. Dla ewangelizatorów ukasz pozostawia wa ne 
przypomnienie. Do nich nale y pod a  przed Panem, g osz c Jego or dzie o Króle-
stwie, or dzie mi osierdzia. Dzie  pomsty nale y do Pana a nie do ewangelizatorów. 

ukasz jawi si  zatem jako pasterz i teolog, który poprzez medium swojego podwójnego 
dzie a poucza o cierpliwej postawie ewangelizatora. Ona przyniesie zaskakuj ce owoce 
w wyznaczonym przez Pana czasie. 

                                                                          
39 Por. T. SÖDING, Jesus und die Kirche, s. 126. 
40 Por. F. BOVON, Das Lukasevangelium, s. 24.  
41 Por. tam e, s. 28.  
42 Por. tam e, s. 30. 
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Zako czmy fragmentem homilii Benedykta XVI z Mszy inauguruj cej Jego pontyfi-
kat: „Ile  to razy chcieli my, aby Bóg okaza  si  silniejszym. Aby zdecydowanie uderzy , 
zniszczy  z o, i stworzy  lepszy wiat. Wszystkie ideologie w adzy usprawiedliwiaj  si  
w ten sposób, tak usprawiedliwiaj  zniszczenie wszystkiego, co mog oby oprze  si  
rozwojowi i wyzwoleniu ludzko ci. Cierpimy z powodu cierpliwo ci Boga. Tymczasem 
wszyscy potrzebujemy Jego cierpliwo ci. Bóg sta  si  barankiem, mówi nam, e wiat 
jest zbawiony przez Ukrzy owanego, a nie przez tych, którzy krzy uj . wiat jest 
zbawiany dzi ki Bo ej cierpliwo ci, a niszczony przez ludzk  niecierpliwo ”. 
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ZUSAMMENFASSUNG: 

DIE AUSBILDUNG DER GEDULDIGEN VERKÜNDIGER VON DER GOTTES HERRSCHAFT  
AUF GRUND DER GESCHICHTE DER PROKLAMATION DES EVANGELIUMS  

AN DIE SAMARITANER IM LUKANISCHEN DOPPELWERK 

Im lukanischen Doppelwerk findet sich die aus seinem Sondergut stammende Geschichte 
von den Samaritern, die zuerst nicht gastfreundlich gewesen waren gegenüber Jesus und seiner 
Jünger (Lk 9,51-56) und doch in der späteren Zeit der Verfolgung der Christen sehr offen waren 
für die Aufnahme der Jünger Jesu und ihre Botschaft vom Heil (Apg 8,4-25). Die Geschichte 
wurde tradiert, um die christlichen Missionare auf die Schwierigkeiten in der Evangelisierung 
vorzubereiten und ihnen richtiges (d.h. Jesu) Benehmen beizubringen. Die Studie gründet auf 
drei Thesen: 1. Das Lukasevangelium ist ein Werk, das aus der Erfahrung der Evangelisierung 
stammt und indem es die Werke Jesu tradiert, ordnet es in solcher Weise, dass es der Formation 
(Ausbildung) der christlichen Evangelisatoren dient. 2. Lukas hat die beiden Werke (Lukas-
evangelium und die Apostelgeschichte) von Anfang an als ein Werk in zwei Teilen konzipiert. 
Somit darf man die Ergebnisse der narrativen Analyse an das lukanische Doppelwerk heran-
ziehen und aufschlussreich benutzen. 3. Lukas hatte das Sondergutmaterial über die Evangeli-
sierung von Samarien zur Verfügung und benutzte es, um eine Paränese über die notwendige 
Geduld der christlichen Missionare anzubieten. 
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Ewangelizator, cierpliwo , Samaria, formacja ucznia. 
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Evangelizer, patience, Samaria, discipleship. 


