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FORMACJA CIERPLIWEGO GLOSICIELA KROLESTWA BOZEGO
NA PODSTAWIE HISTORII EWANGELIZACJI SAMARYTAN
W PODWOJNYM DZIELE SW. LUKASZA

1. WSTEP: GLOSZENIE KROLESTWA BOZEGO DOMAGA SIE CIERPLIWOSCI

Cierpliwos¢, to wedlug stownikowej definicji, spokojne podejscie do przykrych zda-
rzen, szczegodlnie niemitego cudzego postepowania. Cierpliwo$¢ (grec. pakpoBupic) jest
w Nowym Testamencie cecha Boga i Jezusa. pakpoBupte jest okreSleniem czasu $cisle
oznaczonego, w ktorym Bog odstepuje od swojego gniewu i daje ludziom mozliwos¢,
aby sig nawrocili i w ten sposob unikneli kary Bozej a osiagneli zbawienie'. Swigty Pawet
poucza nas w katalogu cn6t z Listu do Galatow, ze cierpliwo$¢ jest owocem, tzn. darem
Boga: ,,Owocem za$ ducha jest: mito$¢, rado$¢, pokdj, cierpliwos$¢ (wakpobuuie) uprzej-
mos¢, dobro¢, wierno$¢” (Ga 5,22). I nie waha si¢ przypominaé chrzescijanom zyjacym
w O6wczesnej Europie, tzn. w Tesalonikach: ,,Prosimy was, bracia, upominajcie niekarnych,
pocieszajcie matodusznych, przygarniajcie stabych, a dla wszystkich badzcie cierpliwi”
(nokcpoBupeite mpog mavtag! 1 Tes 5,14).

Swiety Lukasz, autor dwoch nowotestamentowych ksiag, wychowuje, formuje do po-
stawy cierpliwosci. Czyni to w specyficzny, narratywny sposob, tzn. poprzez wlaczenie
do swojego podwdjnego dziela materiatu z tradycji, ktory opowiada o cierpliwosci Jezusa
w gloszeniu Krolestwa Bozego Samarytanom. Przyjrzyjmy si¢ tej Lukaszowej paranezie.

W centrum dziatalno$ci Jezusa znajdowata sie 1 BaoiAele. Tod Beov — panowanie lub
krolestwo Boga — jak trafnie streszcza przestanie Jezusa Mk 1,15. ,,Panowanie Boga —
wyjasnia Joachim Gnilka — oznacza Jego zdecydowane dziatanie zmierzajace do zbawie-
nia czlowieka. (...) Dokona si¢ ono w bliskiej juz przysztosci, ale dokonuje si¢ takze juz
teraz. W dzialaniu i stowach Jezusa mozna juz obecnie doswiadczaé¢ zbawczych mocy
przysztej basileia, jej wyrazne, definitywne objawienie jeszcze si¢ jednak nie dokonalo.
W swej modlitwie Jezus uczy uczniéw prosi¢ o przyjscie krolestwa (Mt 6,10 par.).
Chodzi przy tym nie o jakies stopniowe urzeczywistnianie si¢, o sukcesywne umacnianie
si¢ panowania Boga, lecz o jego przyszle, definitywne pojawienie si¢ (aoryst), ktorego
moze dokonaé jeden Bog™.

Jezus nie tylko zapowiadat przyszie definitywne objawienie krélestwa Bozego, lecz
przyszte krélestwo Boze stato si¢ odczuwalne i obecne w Nim samym, w Jego dziataniu
i stowach’. ,, Krélestwo Boze to nic innego jak dar oczekiwanego eschatologicznego zba-
wienia, ktorego Jezus jest posrednikiem™. | Krélestwo Boze to rzeczywistosé definitywna

! Por. W.H. HOLLEANDER, «ekpoBuutoy, EWNT II, Stuttgart: Kohlhammer, 19812, 5. 936-938.

2 J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczatki Kosciota, Krakow: Wyd. ,M”, 2004, s. 186.
* Por. tamze, 5. 190-191.

* Tamze, s. 194.
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1 nieprzemijajaca, definitywne zbawienie dla kazdej jednostki i dla calej ludzkosci, kto-
rego dokona kiedy$ i juz zaczyna dokonywac¢ Boég. (...) Jezus nie tylko zapowiadal na-
dejscie krolestwa Bozego. Ono byto juz w Nim wydarzeniem obejmujacym Jego stowa,
czyny i osobg™.

Nauka o krélestwie Bozym stanowi glowny temat oredzia Jezusa takze w ewangelii
Lk. U Lukasza krdlestwo Boze ma bardziej eschatologiczny charakter niz u pozostatych
ewangelistow; taczy si¢ ono ze zbawieniem. Dla uwydatnienia eschatologicznego aspe-
ktu krélestwa Bozego w nauczaniu Jezusa Lukasz pominat prawdopodobnie Markowe
przypowiesci, ktore podkreslaja aktualny, ziemski aspekt krolestwa Bozego. Zostawit
jedynie przypowies¢ o siewcy (8,4-15) wraz z jej wyjasnieniem, aby uwydatni¢ potrzebe
dobrego usposobienia i wiary u tych, ktorzy shuchaja Jezusa. Teksty Lk uwydatniaja
eschatologiczny charakter krolestwa Bozego (13,27-29; 14,15; 19,11; 22,16n) oraz jego
przeznaczenie dla wszystkich®.

Poprzez czas ziemskiej dziatalnosci Jezusa ewangelista Lukasz spoglada takze na
swoj czas. Eschatologiczna koniecznos¢ gloszenia orgdzia Jezusa trwa nadal, takze po
zakonczeniu ziemskiego Jego zycia. Przez $mier¢ i zmartwychwstanie uczniowie otrzy-
mali nowe wezwanie do gloszenia ewangelii — nie tylko w Izraelu, ale na catym $wiecie.
Lukasz spoglada na czas Jezusa i pierwszych chrzeScijan i w tej retrospekcji dostrzega
w dziatalno$ci Jezusa wazny i nieodzowny element — cierpliwo$¢ w dziele ewangelizacji,
proklamowania krolestwa Bozego. Tego uczy swoich adresatow, ktorych formuje do bycia
ewangelizatorami. Postaramy si¢ to udowodni¢, odwotujac si¢ do zawartych w podwdjnym
dziele Lukasza dwoch opowiadan o ewangelizacji Samarytan (Lk 9,51-56 1 Dz 8,4-25).
Zanim jednak siggniemy po te teksty, konieczne jest sformutowanie trzech waznych za-
lozen, na ktorych opiera¢ si¢ beda dalsze rozwazania.

1.1 LUKASZ FORMUJE EWANGELIZATORA (C.M. MARTINIEGO KONCEPCJA EWANGELII
KANONICZNYCH JAKO KOLEJNYCH ETAPOW FORMACJI UCZNIA)

Kardynat Carlo Maria Martini, wybitny wspolczesny biblista, zwrdcil uwage na szcze-
g6lna dynamike drogi, ktéra odnalez¢é mozemy w czterech kanonicznych Ewangeliach’.
Wedlug Martiniego Ewangelie kryja w sobie, ukazuja cztery etapy formacji ucznia Jezusa.
W formacji tej istnieje okreslony proces poglebiania osobistej relacji z Jezusem, jak rowniez
pewna dramaturgia w dazeniu do wiary w Jezusa. Nie jest to bynajmniej droga, ktora nie pod-
lega kryzysom i niepowodzeniom. ,,Mistrz ciagle nawotuje ucznia, zeby poszedt za Nim
i jednoczesnie cierpliwie czeka na niego, mimo jego opordéw i powolnego dojrzewania™.

Wedlug koncepcji Martiniego, na ktérej chcemy si¢ w naszych rozwazaniach oprzec,
cztery Ewangelie odstaniaja cztery kolejne fazy w rozwoju wiary ucznia. Sw. Marek pisze

5 Tamze, s. 210.

6'S. MEDALA, «Czas Jezusa. Ewangelia wedtug $w. Lukasza», w: Ewangelie synoptyczne
[WMWKB 8], red. tenze, Warszawa: Wyd UKSW, 2006, s. 278.

7 Refleksje powyzsze na podstawie: D. DzIADON, «Ewangelie jako podreczniki inicjacji chrze-
$cijanskiej wedhug kard. C.M. Martiniego», w: Prorok potezny czynem i stowem. Prace ofiarowa-
ne ksiedzu Prof. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70. rocznicy urodzin, red. B. Szier-Kramarek,
G. Kramarek, K. Mielcarek, Lublin: Wyd. B&G, 1997, s. 279-293. Por. K. WONs, Uwierzyé¢
Jezusowi. Rekolekcje ze sw. Markiem opatrzone wprowadzeniem do dynamiki lectio divina,
Krakéw: Salwator, 2004, s. 8.

® Tamze, s. 9-10.
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swoje dzieto do tych, ktorym brak wiary, ktorzy wykazuja niedojrzatos¢ lub dopiero maja
rozpocza¢ droge z Jezusem. Stad w Ewangelii Marka wszystko zmierza do tego, aby uczen
poznal Jezusa, aby nawiazat z Nim zywa, osobowa relacje, aby dokonal wyboru Jezusa
w swoim zyciu. Droga formacji, ktéra proponuje Ewangelia §w. Marka dotyczy same;j
istoty chrze$cijanskiego powotania: wejscia w osobowa relacjg z Jezusem, uwierzenia Mu,
stanigcia po stronie Jezusa i trwania z Nim dokadkolwiek On ucznia poprowadzi.

Konsekwentnie Ewangelia wedtug $w. Mateusza adresowana jest — wedtug prezentowa-
nej tu koncepcji — do uczniow, ktorzy dopiero, co przyjeli Jezusa, dopiero uwierzyli w Niego.
Dlatego uczen z Ewangelii Mateusza to ten, ktory podjal juz zycie z Jezusem, idzie za
Nim, ale jest bardzo kruchy w swojej wierze, uczac si¢ dopiero drogi wiary, zawierzenia
Jezusowi posréd trudnoscei, ktorych wspolnota doswiadcza od zewnatrz i wewnatrz’.

Ewangelista Lukasz — szczegdlnie nas interesujacy — czyni w pierwszej swojej
ksiedze krok dalej w kierunku poglebienia wiary ucznia. Jego przestanie kierowane jest
do ewangelizatoréw. Lukasz formuje swoim dzietem tych, ktorzy maja ewangelizowaé
$wiat, a wigc ukazywacé Boga prawdziwego, jedynego w $wiecie, glosi¢ Jego krolestwo,
w Chrystusie dostgpne dla wszystkich. Lukasz pisze w duzej mierze do ochrzczonych
sposrod pogan, do pochodzacych ze srodowiska hellenskiego, tzw. etnochrzescijan.

Dla komplementarno$ci prezentowanej koncepcji Martiniego dodajmy tylko, ze Ewan-
gelia $w. Jana adresowana jest do ucznia, ktory wykazuje si¢ dojrzatoscia w wierze. Wezytujac
si¢ w czwarta Ewangeli¢ widzimy, ze pisze ja mistyk. Tworzy ja z zamiarem, aby uczen
Jezusa rowniez sam stal si¢ mistykiem, tzn. cztowiekiem, ktory doswiadcza taski wejscia
w tajemnicg wewngtrznej relacji z Bogiem, zazytej przyjazni z Chrystusem posrod codzien-
nosci. Relacja z Jezusem czyni go zdolnym do przyjecia wszystkiego, co daje codziennos$é.

Ewangelia §w. Lukasza jest dzietem zrodzonym z doswiadczenia ewangelizacji,
przywotujac stowa i czyny Jezusa, porzadkuje je w sposob stuzacy formacji ewange-
lizatora'’, glosiciela krolestwa Bozego, ktére objawito si¢ w Jezusie z Nazaretu i ktore
przez wiarg w Niego dostepne jest dla kazdego czlowieka. To pierwsza wazna teza dla
podjetego przez nas tematu. Druga dotyczy¢ bedzie wiasciwego spojrzenia na podwojne
dzieto Lukasza i narzedzia interpretacyjnego, jakim jest metoda narracyjna.

1.2 LUKASZ WPISUJE TEOLOGIE ROWNIEZ W NARRACJE (METODA NARRACYJNA ZASTOSOWANA
W ANALIZIE PODWOJNEGO DZIELA LUKASZA)

Posérod metod analizy literackiej, ktore w sposob owocny wykorzystywane sa we
wspotczesnych badaniach nad Biblia, coraz szersze zastosowania znajduje analiza narra-
cyjna. Metoda ta traktuje tekst biblijny w sposob synchroniczny, co oznacza, ze przed-
miotem jej szczegdlnego zainteresowania jest tekst natchniony w jego ostatecznej postaci.
Analiza narracyjna pozwala czytelnikowi odebraé¢ pojedyncze sygnaty, kompozycyjne
slady umieszczone przez autora w samym tekscie, orientujac w ten sposob interpretacje
czytelnika w kierunku zamierzonym przez autora. Analiza narracyjna pokazuje jak przez
catg opowiadana historig, tzn. przez cate dzieto autora, przewija si¢ punkt widzenia narra-
tora. Oznacza to, ze nie tylko poszczegdlne opowiadania, ale takze sposoéb prowadzenia
narracji zawiera¢ moze w sobie wazne przestanie autora. To spostrzezenie jest decydujace

® Ewangelia Mateusza, nazywana ‘katechizmem’ wiary, zbudowana jest na pigciu wielkich mowach
Jezusa. Jezus objawia si¢ w niej jako ‘katecheta’, ktory naucza poczatkujacych i stabych w wierze.

% Por. DziADON, «Ewangelie jako podrgczniki inicjacji chrze$cijanskiej wedtug kard. C.M.
Martiniego», s. 288.
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dla podjetego przez nas tematu. Zajmujac si¢ bowiem tekstami z podwojnego dzieta
Lukasza: Ewangelia i Dziejami Apostolskimi, wychodzimy jednoczesnie z drugiego za-
lozenia (nie ma potrzeby by kolejny raz je uzasadniaé, co do tego panuje dzi$ zasadnicza
zgoda wséréd nowotestamentalistow), ze autor obydwu pism nowotestamentowych od
samego poczatku opracowywat je jako jedno dzieto w dwoch czesciach''.

1.3 LUKASZ WYKORZYSTUJE MATERIAL WEASNY O SAMARII I SAMARYTANACH

Trzecie spostrzezenie dotyczy pochodzenia Lukaszowych perykop o Samarii i Sama-
rytanach'?. One, bowiem stanowia zasadniczy przedmiot podijetej tu analizy. Jest rzecza
udowodniona, iz w narracji na temat pierwotnie nieskutecznej (Lk 9,51-56) a nastgpnie
zaskakujaco owocnej ewangelizacji Samarytan (Dz 8,4-25) Lukasz wykorzystuje tzw.
material wlasny (Sondergut)®. Informacja ta jest o tyle dla nas wazna, gdyz w oparciu
o nig stusznie spodziewaé si¢ mozemy, iz za siggni¢ciem po te tradycje i ich przemy-
$lane umiejscowienie w obydwu Lukaszowych Ksiggach, kry¢ si¢ moze tymczasem
nieznana nam jeszcze intencja ewangelisty. Dotarcie do niej to cel niniejszej analizy.

2. SAMARIA I SAMARYTANIE W PRZEKAZIE NOWEGO TESTAMENTU (J 4)

Najwigcej informacji o Samarytanach zawiera posrdd pism nowotestamentalnych
Ewangelia Jana w narracji o spotkaniu przy studni Jakuba (J 4). W Sychar, podczas roz-
mowy Jezusa z Samarytanka sformutowane zostaly zasadnicze réznice pomiedzy Zydami
i Samarytanami. Z tekstu Jana dowiadujemy sig, ze Samarytanie zwiazani sa z Zydami ta
sama historia; czcza Mojzesza; wierza w jedynego Boga, ale nie oddaja mu chwaty w Jero-
zolimie w tamtejszej Swiatyni, tylko na gorze Garizim, potozonej niedaleko Samarii; nie
uczestniczac w znacznej czgsci powygnaniowej historii Izraela, rozwingli wlasne trady-
cje, ktore traktowane byly przez Zydow jako pogafistwo'.

Trudne postannictwo Jezusa w odniesieniu do Samarytan przeanalizowat niedawno
H. Witczyk, zajmujac sie Janowa perykopa o spotkaniu z Samarytanka'®. Przy studni Jezus
sam przetamat barier¢ wrogosci dzielaca schizmatycki judaizm Samarytan i ortodoksyjnych

"' Dzieje Apostolskie sa literacko uksztattowanym dzietem podobnie, jak k. Sa nim nawet
w wigkszym stopniu, poniewaz Lukasz miat tu do dyspozycji nie tylko catoéciowe Zrddta, ktore
potaczyt ze soba w bloki. Miat do dyspozycji réznorodne pojedyncze informacje i opowiadania
z r6znych kregdw tradycji. Mogt w ten sposob z wigksza swoboda przedstawic¢ obraz poczatkowe;j
historii Kosciota. Por. U. WILCKENS, Theologie des Neuen Testaments. Band I: Geschichte der urchri-
stlichen Theologie. Teilband 4: Die Evangelien, die Apostelgeschichte, die Johannesbriefe, die Offen-
barung und die Entstehung des Kanons, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 2005, s. 117.

12 Tradycje odnoszace si¢ do Samarytan zachowane w Ewangelii F.ukasza, ale takze Jana sq dowo-
dem na to, Ze Jezus historyczny zainteresowany byt sasiadami Zydéw i nie wykluczat ich ze zbawczej
przestrzeni krolestwa Bozego. ,,Lukaszowy i Janowy przekaz o Samarytanach wskazuja, iz Jezus
nie przyszedt w zelotycznym zamknieciu tylko dla zbawienia Zydow, ale swoje do nich postanie widziat
jako stuzbe dla zbawienia takze innych. Samarytanie sa ich pierwszymi przedstawicielami”. Por.
T. SODING, Jesus und die Kirche. Was sagt das Neue Testament, Freiburg—Wien: Herder, 2007, s. 129.

B Por. tamze, s. 127.

4 Por. J. ZANGENBERG, Friihes Christentum in Samarien. Topographische und traditionsge-
schichtliche Studien im Johannesevangelium [TANZ 27], Tiubingen—Basel: Francke, 1998. J.P.
Meier («The historical Jesus and the Historical Samaritans. What can be said?» Bib 81:2000, s. 206)
wymienia cztery zasadnicze cechy religijno$ci Samarytan.

15 Por. H. WiTCZYK, «Jezus przynosi ewangelie Samarii (J 4,1-42)» VV 10:2006, s. 115-137.
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Zydow i zadat ktam przystowiowej wyzszosci Zydow nad Samarytanami proponujac
dziatanie wedlug zasad wzajemnie okazywanej sobie dobrej woli, a nie wrogosci'.
Perykopa daje zdaniem autora artykutu wglad w proces rozwoju misji ewangelizacyjnej
wsrod Samarytan. Myél ta zawarta jest w obietnicy dwoch darow. Pierwszym jest sam
Jezus, Jego obecno$é i Jego aktualne nauczanie. Drugi dar to Duch Swiety, ktory
w przysztosci, po zmartwychwstaniu Jezusa, bgdzie interioryzowat stowa Jezusa, orgdzie
Ewangelii utrwalonej i gloszonej przez Jego uczniow. Dopiero Ewangelia zawierajaca
w sobie takze dar Ducha mogta sta¢ si¢ zrodlem wiary w Zbawiciela $wiata, i to nie
tylko Zydéw, ale i Samarytan, a takze wszystkich pozostatych ludéw ziemi (pogan)” —
konkluduje Witczyk'”.

Dopowiedzmy za Thomasem Soédingem, ze tekst z J nie jest dowodem na histo-
ryczno$¢ misji Jezusa i jego uczniow posrod Samarytan przed Wielkanoca. Jest on raczej
spojrzeniem w przyszio$¢ na nadchodzaca — powielkanocna misjg, w ktdrej uczniowie
beda zbiera¢ plony tam, gdzie nie siali (por. J 4,37). Soding stwierdza: ,,Jezus jest sam —
takze dla Jana ewangelisty (por. Mk 4,3-9) siewca, ktory sieje Stowo Boze i tylko przez
chwilowy pobyt i chwilowa rozmowg z kobieta przy studni Jakuba rzucit ziarno p6znie;j-
szej misji wéroéd Samarytan”'®. Janowa i Lukaszowa tradycja samarytanska sa dowodem
na to, ze Jezus nie przyszedt tylko dla zbawienia Zydéw, ale swoja misje do nich widziat
takze jako zbawienie dla innych. Samarytanie sg ich pierwszymi przedstawicielami” —
uwaza niemiecki egzegeta'”.

3.1LK9,51-56: SAMARYTANIE ODRZUCAJACY JEZUSA 1 JEGO UCZNIOW

»Studia historyczno-religioznawcze i archeologiczne na temat Samarii i Samarytan
sa wzglednie mtode 1 réznorako dopiero w toku. Zastosowanie do pism Nowego Testamentu
znalazly one do tej pory jedynie zarodkowo i aspektowo, dlatego przeglad dotychczasowych
badan podejmujacych temat Samarii i Samarytan u Lukasza odnosi¢ si¢ musi w sposéob
nieunikniony do kilku zaledwie prac” — stwierdza M. Bohm, autorka rzetelnej i znaczace;j
monografii na temat Samarii i Samarytan w podwojnym dziele Lukasza®. Praca ta stanowié
bedzie zasadniczy punkt odniesienia podjetych w niniejszym artykule rozwazan. Ewangelia
Lukasza przekazuje nam trzy historie, ktorych bohaterami sa Samarytanie. W kolejnosci sa
to: £k 9,51-56: epizod o odmowie kwatery w samarytanskiej wiosce®'; £k 10,30-35: opo-

16 Tamze, s. 125.

7 Tamze, s. 134.

'8 T. SODING, Jesus und die Kirche 127. »Wersety 37-38 moga by¢ rowniez czytane przez
pryzmat czaso6w wspotczesnych ewangeliscie, kiedy to cata ludno§¢ Samarii nawrécita sig i przy-
jeta stowo Ewangelii. W tej perspektywie ‘inni’ to owi chrzescijanie ‘hellenisci’, ktorzy Jezusowa
Ewangelig, ktora On jako pierwszy rzucal na gleb¢ ludzkich serc, glosili w Samarii (por Dz 6,1;
9,29)”; zob. H. WITCZYK, Jezus przynosi Ewangelie Samarii, s. 134.

YT, SODING, Jesus und die Kirche, s. 129.

2 Por. M. BOHM, Samarien und die Samaritai bei Lukas. Eine Studie zum religionshistori-
schen und traditionsgeschichtlichen Hintergrund der lukanischen Samarientexte und zu deren
topographischer Verhaftung [WUNT 11/111], Tiibingen: Mohr Siebeck, 1999, s. 8-9. Na stronach
9-30 zostaly przedstawione i omowione prace powstale w okresie od 1943 do 1995 roku.

2! Opowiadanie posiada historyczne podstawy, jest czyms wigcej niz powielkanocna projekcja
w czasy Jezusa. Por. F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas. 2. Teilband Lk 9,51-14,35 [EKK 111/2],
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1996, s. 24.
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wiadanie o milosiernym Samarytaninie; i £k 17,11-19: historia o uzdrowieniu dziesigciu
tredowatych zwana takze historia o wdzigcznym Samarytaninie. Wszystkie trzy teksty
pochodza z wlasnego zrodta Lukasza i naleza do Lukaszowego opowiadania o podrozy
Jezusa do Jerozolimy (Lk 9,51-19,44)*. Interesuje nas historia z £k 9.

1k 9,51-56: °' Gdy dopelnit si¢ czas Jego wziecia z tego Swiata, postanowit
uda¢ si¢ do Jerozolimy > i wystat przed soba postancow. Ci wybrali sie w droge
i przyszli do pewnego miasteczka samarytanskiego, by Mu przygotowac pobyt.
3 Nie przyjeto Go jednak, poniewaz zmierzat do Jerozolimy. ** Widzac to,
uczniowie Jakub i Jan rzekli: «Panie, czy chcesz, a powiemy, zeby ogien spadt
z nieba i zniszezyt ich?» * Lecz On odwrociwszy si¢ zabronit im. *® T udali sig
do innego miasteczka.

Wazna dla podjgtego przez nas tematu cierpliwosci ewangelizatora perykopa znaj-
duje si¢ w newralgicznym miejscu narracji trzeciej Ewangelii®’. Tutaj bowiem rozpoczyna
si¢ droga Jezusa z Galilei do Jerozolimy, ktorej ideg zapozycza Lukasz od ewangelisty
Marka. Droga ta znajdzie swoje uwienczenie — teologicznie rzecz ujmujac — w aveAnuiiLg
— jak czytamy w wersecie 51. gvainuyig pochodzi od grec. czasownika dGralaufare
,wstegpowac”. U Lukasza wstgpowanie Jezusa znajduje swdj kulminacyjny punkt w Jego
wniebowstapieniu (por. Lk 24,51). Ale nie dotyczy jedynie tego momentu, dotyczy
wszystkich etapow drogi Jezusa, ktérg zmierza On do Ojca. Wstgpowanie dokonuje si¢
przez zycie, meke, Smieré, pogrzeb, zmartwychwstanie i ostatecznie wniebowstapienie.
dwdAnuig oznacza to wszystko razem — podkresla komentujac ten termin H. Langkammer™.

To niezwykle wazny moment formacji ucznia Jezusa w narracji Lukasza. Thumaczy on,
na czym polega droga Jezusa zmierzajaca do gory, przez jakie etapy ona prowadzi. W ten
sposob Lukasz wychowuje swoja wspolnote, czytelnika Ewangelii do przyjgcia mental-
nosci ewangelicznej. Ewangeliczna droga z Jezusem prowadzi ostatecznie do dvaAnuisig,
do Krolestwa Bozego, ale dokonuje si¢ przez utozsamienie si¢ z catg droga Jezusa.

»Wywyzszenie Jezusa, ktore obejmuje Jego $mier¢, zmartwychwstanie i wniebo-
wstapienie, wyznacza koniec ziemskiej wedrowki Chrystusa a zarazem poczatek drogi
Ko$ciota. Wniebowstapienie Jezusa gwarantuje, ze Jego czas bedzie kontynuowany
w epoce Kosciota, w ktorym — dzigki dziataniu Ducha Swigtego — bedzie dokonywata
si¢ historyczna realizacja zbawienia Bozego. Kos$ciot staje si¢ ostatecznym etapem reali-
zacji zbawienia w $wiecie” — podsumowuje Kostecki w niedawno opublikowanym
artykule na temat ‘drogi’ jako element jednosci literacko-teologicznej Ewangelii Lukasza

22 Diugi tekst, ujety jako droga Jezusa do Jerozolimy (9,51-19,27) odpowiada prawie w catosci
tzw. ,,Wielkiej interpolacji Lukasza”. Wielka interpolacja to ta czg$¢ ewangelii, w ktorej Lukasz
odrywa si¢ od akolucji Marka i w ktorej znajduje si¢ szczegolnie duzo jego wlasnych tekstow.
Wedhug specjalistow jest to czg$¢ najbardziej charakterystyczna dla Lukasza. Do akolucji Marka
wraca autor w 18,15 (por. S. MEDALA, «Czas Jezusa. Ewangelia wedlug $w. Lukaszay s. 346.)

2 Opowiadanie to jest zdaniem M. Bdhm (Samarien und die Samaritai bei Lukas, s. 238) reli-
ktem przedtukaszowej tradycji, ktorej historyczne podtoze moglo by¢ dla Lukasza i jego adresatow
juz tylko czgSciowo znane.

4 Por. Ewangelia wedlug $w. £ukasza. Thimaczenie, wstep i komentarz Lublin: Wyd. KUL, 2005, s. 265.
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i Dziejow Apostolskich®™. W w. 52 Lukasz informuje, Zze droga Jezusa wiedzie wiasnie
przez Samarig, ktora odmawia Jezusowi gosciny.

Kol ok éd€Eavto adtov ~ nie przyjeto Go (w. 53). Pojawia sie tu czasownik déxopat,
teologicznie wazny termin. Moze on oznacza¢ nie tylko nie przyjgcie Jezusa na nocleg,
ale takze nie przyjecie oredzia Jezusa®. Zauwazmy juz teraz, Ze termin ten powroci raz
jeszcze w powiazaniu z Samaria w Dz 8,14, tzn. dokladnie w miejscu, w ktérym bedzie
mowa o tym, ze Samaria przyjeta Stowo Boze (0t 6édextar 1) Zopdpere TOV Adyov Tob
Beod). Przypomnijmy, co powiedzielimy na temat analizy narratywnej, ktora zwraca
uwage na sygnaly interpretacyjne pozostawione przez autora. JesteSmy przekonani, ze
termin &éxopo jest takim sygnatem odwotujacym czytelnika do Dz §,14!

Podstawa odmowienia Jezusowi goscinnosci jest zgodnie z tekstem cel Jego podrozy,
tzn. Jerozolima. Opowiadanie zaktada, wigc, ze adresaci-czytelnicy wiedza, dlaczego
Jerozolima jest dla mieszkancoéw wioski samarytanskiej powodem odrzucenia podrozu-
jacego Jezusa. ,,Historia zaktada prawdopodobnie wiedzg o tym, ze we wioskach sama-
rytanskich znajdowali si¢ ludzie, ktorzy z Jerozolima albo tez z tamtejszym kultem
$wiatynnym taczyli histori¢ naznaczona przemoca, ktoérzy nie mieli juz §wiatyni, miejsca
pielgrzymkowego (...) i ktorzy odrzucali Jerozolimg jako centrum kultu religijnego” —
pisze M. Bohm®’,

Lukasz skupia uwagg czytelnikow na reakcji dwdch ucznidw (w. 54). Jest to zacho-
wanie uczniow, ktorzy w nieprzyjaznym $wiecie, na wiasnej skorze doswiadczaja losu
Jezusa odrzuconego i nie potrafia si¢ z tym pogodzi¢. Nawiazanie w reakcji Jana i Jakuba
do 2 Krl 1,10.12 — gdzie na stowo Eliasza spada ogien na zolierzy Achaza (dodajmy, ze
pochodza oni z Samarii!) — uwidacznia, ze nie chodzi w tej informacji o odmoweg miejsca
odpoczynku dla Jezusa, ale o odrzucenie Jego oredzia, a co za tym idzie wiary w Niego™.

,Lecz On odwrdciwszy sie zabronit im” (otpadelg ¢ émetiunoer adroig) (w. 55).
Langkammer zauwaza, ze zwrot otpadelc nie odnosi sie do ucznidow, — co powszechnie
przyjmuje si¢ w komentarzach do tego fragmentu — lecz do drogi, ktora Jezus decyduje
si¢ zmieni¢. Jezus nie zostat przyjety na poczatku swojej dziatalnosci w rodzinnym Nazarecie
(4,16-30) oraz na poczatku swej drogi do Jerozolimy. Jest to zdaniem Langkammera za-
powiedz definitywnego odrzucenia Go w Jerozolimie w czasie meki (19,28-30). Jednak
»Jezus si¢ nie zniechgca. Kontynuuje t¢ droge i idzie do innej wioski. [...] Jezus wiedziat,
ze uczniowie ciagle nie pojmuja, iz Jego droga do Jerozolimy prowadzi do $mierci
krzyzowej dla zbawienia. Nadejdzie jednak chwila, kiedy to zrozumieja [...]. Jezus nie
dziwi si¢ Samarytanom, ze Go nie przyjeli. Nie sa gorsi od Jego rodakow’’. Mieszkancy
samarytanskiego miasta odmawiaja wedlug Lukasza przyjecia nie tylko zydowskim
pielgrzymom, ale takze odrzucaja Mesjasza udajacego si¢ w kierunku Jerozolimy, tzn.
krzyza i wywyzszenia, czyli zbawczej $mierci, ktorg w tym miescie ma ponies¢ za cata

2 D. KOTECK], «‘Droga’ jako element jednosci literacko-teologicznej Ewangelii Fukasza i Dziejow
Apostolskichy», w: Dzieje Apostolskie: egzegeza, interpretacja, teologia, BPT 1:2008, s. 65.

26 Por. G. PETZKE, «&éxopet», EWNT L k. 702.

> M. BOHM, Samarien und die Samaritai bei Lukas, s. 236-237. ,,;Wrogo$¢ pomiedzy dwiema
grupami etnicznymi stala si¢ wrgez przystowiowa, gdyz ukuto powiedzenie, ktore gtosi: ‘Ten, kto
je chleb Samarytan, jest rowny temu, ktory je wieprzowing’”. Za M. ROSIK, Jezus i Jego misja.
W kregu oredzia Ewangelii synoptycznych, Kielce: Verbum, 2003, s. 139.

28 por. M. BOHM, Samarien und die Samaritai bei Lukas, s. 237.

¥ H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. fukasza, s. 271.
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ludzkos¢. Uczestniczacy w tym wydarzeniu uczniowie, ale takze ci, ktorzy dowiaduja si¢
o zachowaniu Samarytan dzigki opowiadaniu Lukasza, powinni zrozumie¢, ze razem z Je-
zusem musza wzia¢ na siebie takze odrzucenie i przesladowanie™. Jezus wiacza uczniow
w swoja droge zbawienia, juz na jej poczatku (9,52), kieruje na niej do ucznidow swoje
pouczenia. Swiadczy to z jednej strony o tym, ze uczen ma kroczy¢ ta sama droga, ktora
Bog wyznaczyt Jezusowi, z drugiej za$, ze pouczenia te stanowi¢ maja drogowskaz dla
przysziej pracy ewangelizacyjnej w Kosciele prowadzacej poza Jerozolimg, az do krancow
ziemi (Dz 1,8)".

Jest rzecza bardzo prawdopodobna, ze Lk 9,51-56 odzwierciedla doswiadczenie wspol-
noty Lukasza. By¢ moze potrafifa si¢ ona rozpozna¢ w odrzuconych w Samarii postancach.
Odrzucenie u Lk 9,51-56 zostaje natychmiast skorygowane dwoma pozytywnymi histo-
riami: £k 10,25-37 i Lk 17,11-19*%. Kazda z perykop jest mocno przepracowana reda-
keyjnie przez Lukasza i w sposob zamierzony umiejscowiona w kontekscie ewangelii

W epizodzie z cztowiekiem napadnigtym przez zbdjcéw zawarta jest pochwala mi-
losiernego Samarytanina (Lk 10,25-28.29-37). Historia uzdrowienia dziesigciu tredo-
watych (Lk 17,11-19) to druga przychylna Samarytanom wzmianka u Lk. Podkre§lmy,
iz perykopa ta powiazana jest z pytaniem o nadej$cie krolestwa Bozego. Poniewaz jest
w niej mowa o uzdrowieniu Samarytanina, to odpowiedz wyrazona w czasie terazniejszym
w Lk 17,21: ,,0to bowiem krolestwo Boze posrdd was jest»”, moze oznacza¢ dla czytel-
nikow, ze wierzacy Samarytanin nalezy juz wedhug stow Jezusa do tego Krdlestwa.

Obydwie historie ilustruja, ze byli Samarytanie, ktorzy moca swojej wiary nalezeli
do zbawionych i uczestnikow krolestwa Bozego. Wspolnocie, ktéra miata trudnos$ci z innym
rozumieniem kultu i cz¢Sciowo inng interpretacja Tory Samarytan, mogto zosta¢ pokazane
za pomoca tych historii, ze juz Jezus jako Zyd zwiazany z Jerozolima i $wiatynia
wiedziat z jednej strony o trudnosciach z ta grupa albo tez ich doswiadczyl, z drugiej zas
nie potgpit ich punktu widzenia, ale — o ile uwierzyli Mu czlonkowie tej grupy — mogt
im ofiarowaé zbawienie. Intencje te wydaja si¢ takze wazne dla Lukasza. Od Lk 2,34
wszystko przemawia za tym, ze Lukasz obok Galilejczykow i Zydoéw rozumiat takze
Samarytan jako szczegdlna, kultycznie niezwiazana z Jerozolima czg$¢ Izraela, ktora
przez osobg i orgdzie Jezusa zostata poprowadzona do ,,powstania lub upadku”. Takze
adresaci Lukasza musieli posiada¢ kontakty (a by¢ moze i trudnosci) z Samarytanami.
W 6smym rozdziale Dziejow Apostolskich Lukasz umiejscawia opowiadanie o fakcie
przyjecia wiary w Jezusa przez Samarytan.

30 J. ERNST, Das Evangelium nach Lukas [RNT 3], Regensburg: Pustet, 1993°, s. 245-246.

3! Por. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug $w. Lukasza, s. 269.

32 Wszystkie trzy perykopy pokazuja palestyniskie migjscowosci i duza znajomo$é¢ rzeczywistych
miejsc historycznych. Zadna z tych trzech perykop nie pozwala na wniosek, ze Samarytanie sa poganami,
synkretystami czy tez cudzoziemcami bojacymi si¢ Boga. Kazda za perykop zaktada u adresatow
konkretna znajomoé¢ kraju i wiedze na temat podobienstw i réznic pomigdzy Zydami i Samarytanami.
Kazda z perykop jest mocno przepracowana redakcyjnie przez Lukasza i w sposob zamierzony umiej-
scowiona w kontekscie ewangelii (por. M. BOHM, Samarien und die Samaritai bei Lukas, s. 277).
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4.D7 8,4-25: SAMARYTANIE PRZYJMUJACY WIARE W JEZUSA

4.1 KONTEKST PERYKOPY — PRZESLADOWANIE CHRZESCIJAN JEROZOLIMSKICH

,,P0 pierwsze jest rzecza historycznie prawdopodobna, ze Szczepan zostal zamordo-
wany w akcie linczu, poniewaz zakwestionowatl on kult §wiatynny. Po drugie, Ze po jego
mgczenstwie nastapito przesladowanie eksponowanych hellenistycznych judeochrze-
Scijan, ktore doprowadzito do ich ucieczki i banicji z miasta™>. W rzeczywistosci akcja
przesladowcza dotyczyé mogla jedynie hellenistow, na ktorych padlo podejrzenie, ze
w imi¢ Jezusa odrzucaja kult Swiatynny, glosza koniec Swiatyni i maja zamiar zmieniaé
Tore Mojzesza (por. 6,11)*. Judeochrzescijanscy, hellenistyczni uciekinierzy dziataja na
wygnaniu jako wedrowni misjonarze. Przesladowanie powoduje posrednio rozprzestrze-
nianie sie poza Jerozolime stowa chrzescijanskiej nowiny™.

4.2 EWANGELIZATOR CIERPLIWIE UCZESTNICZACY W LOSIE JEZUSA ODNOSI SUKCES

W badaniach nad Nowym Testamentem perykopa ta nie znalazta jeszcze zaintereso-
wania ze wzgledu na Samarytan i powstalej w Samarii wspdlnoty, ale przede wszystkim
ze wzgledu na pojawiajacego si¢ tu Szymona Maga. Lukasz takze tu korzysta z dostgp-
nej sobie tradycji, ktora przeredagowuje. Co do tego panuje zgoda wsrdd egzegetow.
Tekst dzieli si¢ na cztery czeséci: wersety 5-8 to opowiadanie o misji samarytanskiej
Filipa, poprzedza je summarium o zachowaniu uciekinierow (w.4). ww. 9-13 to szczego-
lowy przekaz o zatozeniu wspolnoty przez Filipa; ww. 14-17: przekazanie Ducha ewan-
gelizowanym przez Piotra i Jana; ww.18-24: spor pomig¢dzy Szymonem i Piotrem.

Narracja o Filipie opowiada o me¢zczyznie, ktory w Dz 6,5 pojawia si¢ na drugim
miejscu w liscie siedmiu imion gremium kierowniczego mowiacego po grecku pierwotnej
wspOlnoty Jerozolimskiej. W Dz 21,8 otrzymuje on przydomek ewangelista (eoyyeALotic).
éknpuooer adtoig Tov Xpuotov glosit im Chrystusa (w. 5) Trescia przepowiadania jest

3 W. EckEY, Die Apostelgeschichte: der Weg des Evangelium von Jerusalem nach Rom,
Teilbd. 1: Apg 1,1-15,35, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 2000, s. 179.

3 Por. tamze, s. 184.

33 I. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie, s. 344-345: , Hellenisci, a wigc ludzie méwiacy jezykiem
greckim byli tymi, ktérzy jako pierwsi otworzyli si¢ na $wiat pogan. Wiaze si¢ to z ich
rozumieniem Prawa, ktére byto odmienne niz u Hebrajezykdéw. Posrednie potwierdzenie znajduje
to w przesladowaniu hellenistow, ktorego ofiara padt Szczepan. Hebrajczycy, do ktorych naleza
Apostolowie, nie byli przesladowani. Jezeli wladze Zydowskie zajmuja negatywna postawg wobec
jednej czgsci chrzescijanskiego Kosciota Jerozolimy, druga natomiast pozostawiaja w spokoju,
fakt ten musi by¢ zwiazany z jakim$ zachowaniem, ktdre ranito swoiste zydowskie odczucia. (...)
Przypuszcza sig, ze hellenisci — opierajac si¢ na wierze, ze Jezus jest Mesjaszem i ze wraz z Jego
przyjsciem nastal nowy §wiat — wyprowadzili stad wniosek, ze nie ma juz potrzeby zachowywania
Prawa kultowego, dotyczacego zwlaszcza $wiatyni. Tu nalezatoby szukaé podstaw ich opozycji do
$wiatyni” ,,Helleni$ci, ktorzy na skutek przesladowania znalezli si¢ w innych miastach, nie tylko
zaktadali Koscioty, ale — po raz pierwszy — zaczeli przyjmowaé do swych szeregdw pogan. Jesli
nawet byt to dtuzszy proces, z czasem jednak byli oni wcielani w ich wspolnotg jako pelnoprawni
jej czlonkowie. W przeciwstawieniu do Synagogi, nie odrdzniali juz cztonkow pelnoprawnych,
prozelitow i bojacych si¢ Boga i odrzucali zwiazane z tym stopniowanie przywilejow i obowiazkow,
i wszystkich traktowali jednakowo. Nie wymagano juz obrzezania. Jego miejsce zajal chrzest. W ten
sposob usunigta zostata, tak starannie strzezona, granica miedzy Izraelem a poganami; zob. tamze,
s. 345. (...) Bylo rzecza jasna, ze w tej sytuacji poganie zwracali si¢ ch¢tniej do judeochrzescijan
niz do zydow. (...) Takze dawniejszy przesladowca Kosciota Szawel-Pawet zwalczat tylko chrzesci-
janskich hellenistow 1 szczegolnie gorszyt sig ich liberalng postawa wobec Prawa; zob. tamze, s. 346.



90 O. KrzyszTOF BIELINSKI, CSSR

Chrystus, jak sumarycznie stwierdza w. 5b. W wersecie 12 tres¢ przepowiadania zostaje
blizej dookres$lona: sa nimi Kréolestwo Boze i Imig Jezusa. Samarytanie oczekiwali zapo-
wiedzianego w Pwt 18,15.18 proroka podobnego Mojzeszowi (Dz 7,37). Filip moze na-
wigza¢ do tego oczekiwania. Jego kazanie misyjne odnosi sukces. Samarytanie przyjmuja
masowo przepowiadanie o Chrystusie (w. 6a)*.

W. 14: Samaria przyjeta stowo Boze = 6édextal 1) Zepapere tov Adyor tod 0eou.
,»Przyja¢ stowo Boze” to termin wczesnochrzescijanskiego jezyka misyjnego oznacza-
jacy wyznanie zbawienia w Chrystusie przypieczetowane przez chrzest’’. Samarytanie
nie uwierzyli zatem cudotworcy (Szymonowi Magowi), ale ewangeliscie Filipowi. Na wies¢
o zaskakujaco owocnej ewangelizacji w Samarii apostotowie wysytaja tam Piotra i Jana
(w. 14b). Wg Lk 9,51-56 jednym z postanych przez Jezusa do Samarytan byt Jan. On
posiadat doswiadczenie zamknigcia Samarytan na Jezusa i Jego propozycje Krdlestwa
Bozego. Apostotowie zbieraja teraz owoce pracy Filipa. Maja specjalne zadanie prze-
kaza¢ ochrzczonym Ducha Swigtego®®. Czasownik 6éxouat tworzy pomost do £k 9,53.
Ci, ktorzy dzielili doS$wiadczenie ovk &8éEavto altov teraz staja sie Swiadkami czego$
przeciwnego. Czas perfektum, ktory w jezyku greckim wyraza trwanie czynno$ci doko-
nanej, wskazuje na to, ze misja jest zakonczona a jej sukces trwa.

Misja w Samarii zostala tak umiejscowiona w Dziejach Apostolskich, ze przedstawia
pierwszy krok z Jerozolimy i drugie opowiadanie o utworzeniu wspdlnoty. Nie ma tu mowy
o misji wérdd pogan, ale zgodnie z lezacym u podstaw Dz 1,6-8 stowem programowym
Izajasza 49,6, chodzi o obiecane odbudowanie pokolen Jakuba i zebranie Izraela. Temu
odpowiada, ze helleni$ci wyrzuceni z Jerozolimy zgodnie z Dz 11,19 glosili stowo wyta-
cznie Zydom. Dopiero od Dz 11,20 bedzie jasne wlaczenie pogan do zbawienia Izraela.

Umiejscowienie tekstu 8,4-25 przed narracja o Etiopczyku (8,26-40) i historia
o Korneliuszu (Dz 10) jest dowodem z tekstu na to, ze misja w Samarii wedlug ujgcia
Lukasza dotyczyta zydowskiego, cho¢ schizmatyckiego ugrupowania. Opis misji w Dz
8,4-25 pokazuje, ze w przypadku tamtej ludnosci chodzito jeszcze o grupg zobowiazana
do przestrzegania Prawa i obrzezania, a zatem o Izrael..

Sukces Filipa mogtby wzbudzié¢ przypuszczenie wsrdd tych, ktorzy znali tekst z £k
9,51-56, ze Samarytanie okazali misjonarzowi wyrzuconemu z Jerozolimy ze wzglgdu na
wiasna histori¢ z Jerozolima wigksza sympati¢ jak tym, ktorzy przybyli do nich tylko podczas
pielgrzymki do Jerozolimy. Czytelnicy mogli mig¢ w pamigci synow Zebedeusza i ich
pragnienie ukarania Samarii. Droga Piotra i Jana posiada teraz odwrotny kierunek,

38 Tres¢ przepowiadania Filipa zaktada u adresatow wiare w jednego Boga. Gloszenie Chry-
stusa jako oczekiwanej postaci zbawczej jest typowo Zydowska nadzieja. Takze Samarytanie zyli
w oczekiwaniu eschatologicznej postaci zbawczej. Okre$lenie to €0voc tfc Zopapelec = lud Samarii
w W. 9 oznacza ludno$¢ regionu Samarii, ktora tworzyta wlasna wspolnotg religijng wewnatrz
Izraela i przez to nalezat z perspektywy Jerozolimy do marginalnych ugrupowan (heretyckich)
religijnego zydowskiego spektrum.

37 Por. W. ECKEY, Die Apostelgeschichte, s. 196.

38 Chrzest i udzielenie Ducha sa wprawdzie istotnie zwigzane ze soba, ale nie zawsze maja
miejsce w tym samym czasie. W przypadku okoto dwunastu uczniow w Efezie, ktérzy znali tylko
chrzest Jana (19,1-6), otrzymaja Ducha Swigtego podobnie jak w Samarii dopiero po chrzcie
w imi¢ Jezusa poprzez nalozenie rak Pawla (19,5-6). Zaréwno u ewangelizowanych przez Filipa
Samarytan jak przez Pawla doprowadzonych do chrztu w imi¢ Jezusa uczniéw w Efezie chodzi
o integracje roznych samodzielnych grup zydowskich, ktore nalezaly do ruchu, jaki wyszedt od
Jezusa i jego uczniéw. Por. tamze, s. 196.
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z Jerozolimy do Samarii. Wcze$niejsze pragnienie niszczacego ognia z nieba zostaje teraz
skorygowane poprzez prosbe o Ducha Swietego dla tych, ktorzy przyjeli stowo. Dzia-
fanie nie powinno by¢ rozumiane jedynie jako uwierzytelnienie misji, ale takze jako
‘pojednanie’ pomigdzy Jerozolima i Samaria, ktore potwierdzone zostaje prze Ducha
Swigtego. Pokonanie roznic pomigdzy Zydami i Samarytanami przez Ducha Swigtego
jest takze elementem taczacym tradycje Dz 8,4nn z J 4,23 nn.

5. PRZESLANIE LUKASZOWEJ NARRACJI O EWANGELIZACJI SAMARYTAN

Prominentny niemiecki egzegeta T. S6ding wskazat na funkcj¢ taczaca (Verbindungs-
funktion), jaka z punktu widzenia Nowego Testamentu pelnia Samarytanie. W Dziejach
Apostolskich tworza oni pomost pomigdzy wczesnochrzescijanska misja judeochrze-
$cijan posrod Zydow, ktéra dokonuje sie na miejscu ostatniego dziatania, $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa, a misja wsrod pogan we wszystkich czesciach $wiata®.

Funkcja opowiedzianej przez Lukasza historii o Samarytanach bylo uwrazliwié
uczniéw na niebezpieczenstwa podczas wypetniania ich zadan i wpoi¢ im wlasciwe za-
chowanie misjonarskie — pisze F. Bovon w komentarzu do tego fragmentu®’. Bozy plan
zbawienia nie urzeczywistnia si¢ przez przemoc, ani w postudze Jezusa ani apostotow,
ani Kosciota, tylko przez stabos¢, co oznacza cierpliwe przyjgcie przegranej, cierpienia,
odrzucenia. To poddanie ukazuje si¢ ostatecznie jako moc, poniewaz wspolbrzmi ono
z wola Boga wyrazona w zachowaniu Jezusa. Z tej mocy czerpie Jezus, gdy przeciwstawia
si¢ zwodniczemu planowi uczniéw*'. Bycie przesladowanym nalezy do czasu Kosciota.
W sposob narracyjny Lukasz uczy, ze Jezus odrzuca droge bez trudnosci i doktadnie
przez to poucza swoich uczniow. On uczy ich, ze misja chrzescijanska bedzie musiata
poddaé sie takim samym zadaniom®. Lukasz formuje w ten sposob cierpliwego ewange-
lizatora, ktory podobnie jak Jego Mistrz, nie zraza si¢ niepowodzeniem, doswiadczeniem
odrzucenia glosiciela i jego org¢dzia. Cierpliwy ewangelizator wie, Ze uczestniczy w losie
swojego nauczyciela i Pana, ktory ostatecznie przeciez zwycigza. Dowodem zwycigstwa
jest radykalna zmiana, jaka dokonata si¢ w Samarytanach.

Przestanie Lukasza zawarte jest takze w kompozycji narracji. Samaria, ktéora w Lk
9,51-56 odrzucita Jezusa i Jego propozycja Krolestwa Bozego staje si¢ w Dz 8,4-25 —
tzn. po dos$wiadczeniu Wielkanocy — miejscem niezwyktej otwartosci na uczniow Jezusa
i ich oredzie zbawcze. Migdzy jednym a drugim wydarzeniem ma miejsce dzien pomsty
Boga. Dzien pomsty od Boga zostal przelozony do chwili, gdy Jezus bgdzie oddawat
zycie za wszystkich, takze za tych, ktorzy Go nie przyjeli w samarytanskiej wiosce, choé¢
szedl do Jerozolimy takze dla nich. Dla ewangelizatorow fLukasz pozostawia wazne
przypomnienie. Do nich nalezy podaza¢ przed Panem, gloszac Jego orgdzie o Krole-
stwie, oredzie mitosierdzia. Dzien pomsty nalezy do Pana a nie do ewangelizatorow.
Lukasz jawi si¢ zatem jako pasterz i teolog, ktory poprzez medium swojego podwojnego
dzieta poucza o cierpliwej postawie ewangelizatora. Ona przyniesie zaskakujace owoce
w wyznaczonym przez Pana czasie.

39 Por. T. SODING, Jesus und die Kirche, s. 126.
40 Ppor. F. BOVON, Das Lukasevangelium, s. 24.
4 Ppor. tamze, s. 28.
2 por. tamze, s. 30.
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Zakonczmy fragmentem homilii Benedykta XVI z Mszy inaugurujacej Jego pontyfi-
kat: ,llez to razy chcieliémy, aby Bog okazat sig silniejszym. Aby zdecydowanie uderzyt,
zniszezyt zto, i stworzyt lepszy $wiat. Wszystkie ideologie wladzy usprawiedliwiaja si¢
w ten sposob, tak usprawiedliwiaja zniszczenie wszystkiego, co mogloby oprze¢ sig
rozwojowi i wyzwoleniu ludzkos$ci. Cierpimy z powodu cierpliwosci Boga. Tymczasem
wszyscy potrzebujemy Jego cierpliwosci. Bog stat si¢ barankiem, méwi nam, ze §wiat
jest zbawiony przez Ukrzyzowanego, anie przez tych, ktérzy krzyzuja. Swiat jest
zbawiany dzigki Bozej cierpliwosci, a niszczony przez ludzka niecierpliwosc”.
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ZUSAMMENFASSUNG:

DIE AUSBILDUNG DER GEDULDIGEN VERKUNDIGER VON DER GOTTES HERRSCHAFT
AUF GRUND DER GESCHICHTE DER PROKLAMATION DES EVANGELIUMS
AN DIE SAMARITANER IM LUKANISCHEN DOPPELWERK

Im lukanischen Doppelwerk findet sich die aus seinem Sondergut stammende Geschichte
von den Samaritern, die zuerst nicht gastfreundlich gewesen waren gegeniiber Jesus und seiner
Jinger (Lk 9,51-56) und doch in der spéteren Zeit der Verfolgung der Christen sehr offen waren
fir die Aufnahme der Jiinger Jesu und ihre Botschaft vom Heil (Apg 8,4-25). Die Geschichte
wurde tradiert, um die christlichen Missionare auf die Schwierigkeiten in der Evangelisierung
vorzubereiten und ihnen richtiges (d.h. Jesu) Benehmen beizubringen. Die Studie griindet auf
drei Thesen: 1. Das Lukasevangelium ist ein Werk, das aus der Erfahrung der Evangelisierung
stammt und indem es die Werke Jesu tradiert, ordnet es in solcher Weise, dass es der Formation
(Ausbildung) der christlichen Evangelisatoren dient. 2. Lukas hat die beiden Werke (Lukas-
evangelium und die Apostelgeschichte) von Anfang an als ein Werk in zwei Teilen konzipiert.
Somit darf man die Ergebnisse der narrativen Analyse an das lukanische Doppelwerk heran-
ziehen und aufschlussreich benutzen. 3. Lukas hatte das Sondergutmaterial iiber die Evangeli-
sierung von Samarien zur Verfligung und benutzte es, um eine Pardnese {iber die notwendige
Geduld der christlichen Missionare anzubieten.
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