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“DIVINA COMMEDIA RATZINGERIANA”. THE BIBLE AND THE CULTURE OF JOY

SumMARY: The Christian answer to the question of the source of joy — and, consequently,
to the question of the possibility of a culture of joy in today’s world - has to confront
the experience of evil, human disappointments and suffering (personal as well as social)
on the one hand and the consumerist and hedonistic mentality on the other. In both
cases, however, it is an answer to the ultimate questions: about the goal and meaning of
human life, its beginning and end. J. Ratzinger / Benedict XVI shows the essence of joy
in his exegetical analysis of Gen 21-22. Referring to the story of the sacrifice of Isaac,
the Pope interprets Abraham’s words “God himself will see to it” in the Christological
sense and points out the multiple connotations of this statement. God does not solve the
mystery of suffering outside Himself but — as the Lamb - substitutes Himself for man,
thus becoming a sacrifice. In God who defeats death, reality reaches a happy conclusion,
history becomes divina commedia, and laughter becomes possible..

SLOowA KLUCZOWE: Bog, rado$¢, nadzieja, cierpienie, numen personale, wiara, kult,
ofiara, krzyz, risus paschalis

KeEYwoRDSs: God, joy, hope, suffering, numen personale, faith, worship, sacrifice, cross,
risus paschalis

B4l mitosci

staje sie naszym zbawieniem

i naszg radoécia.

Benedykt XVI, Spe salvi, nr 47.

»Zozylismy nadzieje w Bogu zywym” zapisuje $w. Pawel w liscie do swe-
go bliskiego wspdtpracownika Tymoteusza, czlowieka, w ktéorym widzial nie-
mal swoje alter ego, jak wynika z wielkiej pochwaly sformutowanej w Liscie do
Filipian: ,,nie mam bowiem nikogo réwnego mi duchem [isépsychon]” (2,20).

! BENEDYKT XVI, Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie (Izabelin-Warszawa
2007) 214.



268 Ks. JERZY SZYMIK

Benedykt XVI czyni te stowa tytulem dokumentu i z teologiczng maestrig bu-
duje na ich stelazu tekst oredzia na XXIV Swiatowy Dziern Mlodziezy?. ,Mto-
dos¢ jest czasem nadziei”, stwierdza we wstepnej czesci; wszyscy odczuwamy
jej (nadziei) potrzebe, ,lecz nie nadziei jakiejkolwiek, ale nadziei trwalej i god-
nej zaufania®. Gdzie ja rozpali¢ ,i jak uczyni¢ ciggle zywym w sercu plomien
nadziei?” - pyta. Tu odwoluje si¢ do encykliki Spe salvi: ,ta nadzieja »moze by¢
jedynie Bog, ktéry ogarnia wszechswiat i ktéry moze nam zaproponowac i da¢
to, czego sami nie mozemy osiggnaé«” (nr 31). Ani czlowiek, ani cialo taka
nadzieja by¢ nie moga, za$§ czlowiek poktadajacy ufnos¢ w ,nietrwatych na-
dziejach”, odwraca tym samym swe serce od Pana i jest ,,podobny do dzikiego
krzaka na stepie” (Jr 17,6). Kryzys nadziei, uderzajacy najlatwiej i najdotkliwiej
w mlodych, ma takie wlasnie zrédlo: odwrdcone od Pana serce, a w konse-
kwencji beznadzieja podobna do beznadziejnego losu dzikiego, stepowego krze-
wu na bezwodnej ziemi. Pod tym mocnym biblijnym obrazem kryja sie dzi-
siaj, wyjasnia papiez, konsekwencje ,pustki rodzinnej, jak tez permisywnych
i libertynskich wyboréw wychowawczych”, ,traumatycznych dos$wiadczen”,
a takze narkotyki, alkohol, agresja, rady ,,ztych mistrzow”, , ktamliwe chimery”
idolatrii pienigdza, kariery i sukcesu. Wyjsciem z tego $miercionosnego labi-
ryntu jest nowa ewangelizacja, cierpliwe, wytrwate i radosne odkrywanie Boga
- dawcy nadziei (Rz 15,13), budowanie ze Zmartwychwstaltym zyciowej relacji
oraz obrona i uzasadnianie ,nadziei, ktéra w was jest” (1 P 3,15).

Jak wiec teologia moze uzasadni¢ owa nadzieje? Czy istnieje rzeczywisty
i trwaly powdd do radosci, ktéry nie bylby jednoczes$nie zniewaga cierpienia
lub wyrazem $lepego na ludzki bdl czy dramat dziejow egoizmu, ,ospaloscig
uczniéw”, przed ktdrg papiez przestrzega, analizujac w drugim tomie Jezusa
z Nazaretu modlitwe Jezusa w Ogrdjcu:

Ospatos¢ uczniéw [...] jest znieczuleniem duszy, ktorej spokoju nie maci moc
zla panujacego w $wiecie, ani ogrom wyniszczajacej ziemie niesprawiedliwosci
i cierpienia. Jest to ot¢pienie czlowieka, ktéry — by mdc nadal trwaé w samo-
zadowoleniu wlasnej sytej egzystencji — wolalby nie zauwazaé tego wszystkie-
go i uspokaja sie mysla, ze w gruncie rzeczy nie jest tak zle. [...] Ospatym
i pragnacym przede wszystkim spokoju uczniom Jezus mdéwi o sobie samym:
»Smutna jest moja dusza az do $mierci”>.

Czy wiec ludzka historia ma pomyslne zakonczenie i skad mozemy o tym
wiedzie¢? ,,Smutek i nadzieja / dwa konce skakanki™ - tak Jane Hirshfield
za pomoca poetyckiej metafory wyraza dramatyczng ambiwalencje ludzkiego

2 Orgdzie Ojca Swigtego Benedykta XVI z okazji XXIV Swiatowego Dnia Mlodziezy
(22.11.2009).

> BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, 1. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania
(thtum. W. Szymona) (Kielce 2011).

4 J. HIRSHFIELD, Uwaznos¢ (ttum. M. HEypeL) (Krakéw 2002) 83.
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zycia. Kiedy teologia chrzescijanska kieruje do $wiata przesltanie nadziei, nigdy
nie powinna ucieka¢ od wiedzy o rozpieciu ludzkiego zycia miedzy dwoma
koncami skakanki. Przynajmniej w swoich najlepszych osiggnieciach tak wta-
$nie robi: ani nie udaje, Ze go nie ma, ani nie udaje, ze go nie widzi. Ale jedno-
cze$nie ma do przekazania swoim odbiorcom Ewangelie, czyli Dobra Nowine
o ,skakance Zycia™ koniec, zwany w wierszu nadziejg, jest owym finis vitae,
powiada, koncem prawdziwym, celem ostatecznym, Prawdg. Teologia czuje si¢
o$mielona do gloszenia tej tezy w pluralistycznym $wiecie wielu kultur z jedne-
go powodu, a mianowicie z przyczyny chrystocentrycznej wizji rzeczywistosci.

Wré¢my do mysli J. Ratzingera/Benedykta XVI. Kwestia cierpienia stano-
wi jeden z naczelnych tematéow twodrczosci obecnego papieza, szpice jego na-
ukowych i pastoralnych zainteresowan. Poswiecone temu zagadnieniu refleksje
pelne sa szczegdlnie domyslanych argumentéw, silnych emocji, zarliwej pa-
sterskiej troski. Problem ten papiez zawsze traktuje z nalezng powaga, siegajac
jego glebi, rozwaza go erudycyjnie i ukazuje wielostronnie. W tym kontekscie
znamienne jest, ze zasadniczy, przejmujacy argument za chrzescijanska rado-
$cig J. Ratzinger/Benedykt XVI wyprowadza z jednej z najsmutniejszych (!),
najbardziej dramatycznych, a wrecz budzacych sprzeciw biblijnych opowiesci:
historii ojca, ktéry ma ztozy¢ Bogu w ofierze jedynego syna, historii Abrahama
i Izaaka, historii z kraju Moria.

Dwudziesty drugi rozdzial Ksiggi Rodzaju kilkakrotnie brat kardynal
Ratzinger na warsztat swojej teologicznej pracy (jako papiez nigdy do tej pory
az tak szeroko i calosciowo do tego tematu nie wrocil). Jedno z opracowan za-
stuguje, w moim przekonaniu, na szczegélng uwage. Tekst ten istnieje w dwdch
wersjach. Pierwsza, bardziej akademicka (z erudycyjnymi przypisami, przere-
dagowaniami w tekscie gtéwnym na uzytek wykladu i naukowej lektury, sto-
sownym miejscem publikacji), stanowi jeden z rozdziatéw ksigzki Schauen auf
den Durchbohrten® (Patrze¢ na Przebitego), jednej z wazniejszych chrystologicz-
nych syntez autorstwa Ratzingera. Druga, przepracowana na uzytek audycji ra-
diowej w Bayerischer Rundfunk, jest fragmentem zbioru Bilder der Hoffnung.
Wanderungen im Kirchenjahr® (Obrazy nadziei. Wedréwki przez rok koscielny)
i ma wyraznie wszelkie cechy stowa przygotowanego do wygloszenia (czy tez
po wygloszeniu spisanego). Wlasnie z tej drugiej wersji przedstawie i omoéwie
obszerny passus, ktéremu w ponizszej cytacji pozwolilem sobie zmieni¢ forme:
z klasycznej prozy na pewien rodzaj mowy wigzanej (poematu wierszem bia-
tym, powiedzmy ostroznie). Niech ta forma zapisu unaoczni bezsporny fakt,
charakterystyczng ceche pismiennictwa teologicznego J. Ratzingera/Benedykta

> J. RATZINGER, Tajemnica Jezusa Chrystusa (ttum. J. Proska) (Kielce 1994) 108-118. Tu
tez odniesienia patrystyczne, odwotania do komentarzy Melitona z Sardes, Orygenesa, Grzego-
rza z Nyssy.

¢ TeNZE, Obrazy nadziei. Wedréwki przez rok koscielny (thum. K. Woyrowicz) (Poznan
1998) [dalej: ON] 41-46.
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XVI - dbatos¢ nie tylko o logike i sp6jnos¢ myslenia, site argumentéw i gle-
big¢ refleksji, ale rowniez o precyzje stowa, odkrywczos¢ poréwnan, ptynnosé
tekstu, trafnos¢ doboru gatunku literackiego do tresci i ich adresata; stowem:
troske o piekno.

Ratzinger opowiada tu o historii z ziemi Moria z mistrzostwem teologa
estety: faczy lekkos$¢ literackiej formy z ciezarem i powaga teologii i zycia. Bo
jest to rozwazanie ,ostateczne” wlasnie, na §mier¢ i zycie. A pigkno nie jest tu
jedynie sztuczng a zbedna ozdobg, ,nadwyzka”, bez ktdrej prawda tresci by si¢
ostala, ale jezykiem duszy, wysitkiem sprostania czlowieczej wrazliwosci i -
os$miele si¢ powiedzie¢ — krolewska droga, uprzywilejowanym traktem, ktérym
Bog stara si¢ dotrze¢ do nas ze stowem. Oto Divina commedia Ratzingeriana
- opowies¢ z pomyslnym zakonczeniem.

Znaczenie obrazu baranka poznatem

w zagadkowej historii biblijnej,

ktéra wcigz wywoluje protest czytelnikow;
ale wlasnie dzigki temu stala si¢ takze o$cieniem
glebszego pytania o Boga i droga
lepszego zrozumienia Jego Tajemnicy.
Wstepujac na gore, Izaak zauwazyt,

ze nie ma zwierzecia ofiarnego.

Na pytanie o ten stan rzeczy

uslyszal odpowiedz od swego ojca:

Bog si¢ o to zatroszczy

(por. Rdz 22,8).

Wyrazenie Deus providebit wydaje si¢ celnie streszcza¢ istote przeslania
obecnego papieza na temat relacji Boga i cierpienia. Celnie — z dwdch przynaj-
mniej powodéw. Po pierwsze, to wyjete z wnetrza jednej z biblijnych historii
zdanie charakteryzuje w sposob uniwersalny Boga judaizmu i chrzescijanstwa,
odstania Jego oblicze — jest to Bog, ktdry sie zatroszczy zawsze i skutecznie,
ktory jest mocen to zrobi¢ jako zarazem Mitos¢ i Wszechmoc. Po drugie, tytut
ten uwzglednia preferencje jezykowe J. Ratzingera/Benedykta XVI, ktory fa-
cinski zwrot Deus providebit stosuje wielokrotnie na kartach swoich pism i w
przepowiadaniu, rozwijajac go pierwszorzednie w powyzszym wlasnie sensie:
»Gott wird Sorge tragen” - Bog sie zatroszczy’.

7 Np. BenepikT XVI, Theologie der Liturgie. Die sakramentale Begriindung christlicher
Existenz (Freiburg-Basel-Wien 2008) 320 [dalej: ThdL]; J. RATZINGER, Eucharystia. Bég blisko
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Stowa Deus providebit, skierowane przez Abrahama do Izaaka podczas ich
rozmowy w drodze na wzgorze ofiarne w kraju Moria (byly one odpowiedzia
ojca na pytanie syna: ,Oto ogien i drwa, a gdziez jest jagni¢ na calopalenie?”
- Rdz 22,7), polskie ttumaczenia najczesciej oddaja jako ,Bég upatrzy [sobie
jagnie na calopalenie, synu méj]” (Rdz 22,8). Takze: ,znajdzie”, ,zadba”. Zeby
odwota¢ sie cho¢ do jednego z nowozytnych ttumaczen, zgodnych zasadni-
czo w tej kwestii, podaje przekiad angielski: ,,God will provide [himself with
a young beast for a sacrifice, my son]”. W kazdym razie preferowany przez
Ratzingera/Benedykta X VI facinski termin ,providebit” ma ten sam rdzen, co
»providentia® — opatrznos¢. Podobna konsekwencja wystepuje w jezykach pol-
skim (,u-patrzy”) i angielskim (,will provide”). To pokrewienstwo termindw
otwiera przed teologiem (ale i kazdym czytelnikiem) szerokie pole interpretacji:
Bog - zobaczy z daleka, przewidzi, dolozy staran, przygotuje, zadba, zatroszczy
sie. Ostatecznie, w pewnym - uprawnionym w tym biblijno-egzystencjalnym
kontekscie — skrocie: Bég upatrzy sobie Baranka, (w) ktérym opatrzy (ocali)
czlowieka. Oto, wstepnie, wyraznie juz chrystocentryczna tres¢ frazy Deus pro-
videbit.

Ten Bég — Deus qui providebit — to Bég prawdziwy, jedyny. Nie numen
locale (jakich wiele naokoto - zaréwno w Starym Testamencie, ,,u ludéw ob-
cych”, jak w calych dziejach ludzkosci, rowniez dzisiaj), lecz numen persona-
led. Nie jest On bowiem bogiem miejsca (jednym z politeistycznych katalogéw
wszystkich epok), lecz Bogiem czlowieka - legitymuje si¢ nie miejscem(-ami),
lecz osobg(-ami). Nie jest wiec bogiem z Betel, z Synaju czy Kanaanu, ale Bo-
giem ojcéw: Abrahama, Izaaka, Jakuba (Wj 3,6; Mk 12,26); Bogiem Jezusa
Chrystusa i kazdego z ludzi. Tak to komentuje Ratzinger podczas wykladu
w niemieckim Tutzing, w kwietniu 1966 r.:

[...] ten Bdg nie jest wewnetrzng sita pltodnosci, poteznym zageszczeniem ta-
jemnego numen $wiata, ale staje wobec $wiata niczym Pan, gérujac nad nim.
Nie jest zwigzany z tym lub owym miejscem, ale umie pomdc swoim, gdzie-
kolwiek si¢ znajduja. Zone Abrahama potrafi ochroni¢ tak samo w Syrii, jak
w domu faraona, wiecej — na calym $wiecie gotow jest broni¢ Kaina przed tymi,
ktérzy nastajg na jego zycie. Oddaje swemu ludowi w dziedzictwo Kanaan, kraj
baaléw, i moze to uczynié, poniewaz nalezy do niego cala Ziemia®.

Dlatego tez Boga tego czciciel - gdziekolwiek jest, cokolwiek si¢ z nim
dzieje — moze wszedzie i zawsze trwa¢ przy Nim, moze tez by¢ wszedzie i za-
wsze pewny pomocy swego Boga. Wlasnie ,,swego”, bo to jego Bdg, Bog czlo-

nas (red. S.O. HorN, V. PENUR; ttum. M. Ropkiewicz) (Krakéw 2005) 50 [dalej: EBBN].

8 J. RATZINGER, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004 (TruM. A. CzaRNOCKI) (Warszawa
2009) 42-43.

9 Tamze, 43.
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wieka — Bog osobowy, Bog oséb. To oryginalny, bodaj jeden z najbardziej wy-
jatkowych ryséw judeochrzedcijanskiego monoteizmu.

II

Dopiero jednak w tym momencie,
gdy Abraham siegnat po ndz, aby
zabi¢ swego syna, okazuje sig,

jak prawdziwie mowik:

w zaro$la zaplatal si¢ baran,

ktéry w miejsce Izaaka

zostal zlozony w ofierze.

O sercu Abrahama pisze Ratzinger, ze ,otwarlo sie na o$ciez”® (,sein

Herz weit wurde™), a stalo sie tak, poniewaz na wzgoérzu ukazat sie¢ Abraha-
mowi Pan (Rdz 22,14) - ,Baranek Bozy dzwigajacy korong cierniowg naszej
winy [...] wkroczyl w ciernie historii $wiata”'?, B6g Abrahama objawil Abraha-
mowi bezmiar swej mitosci.

Bodaj najglebsza analize perykopy Rdz 22,1-19 zawiera ksigzka Eucharistie
- Mitte der Kirche, opublikowana w 1978 r.!* Kontekst refleksji jest tu - sto-
sownie do tytulu — wybitnie liturgiczny, zwigzany $cisle z teologia Eucharystii.
Ale tez wlasnie refleksja teologicznoliturgiczna byla zawsze dla J. Ratzingera/
Benedykta XVI uprzywilejowang przestrzenig artykulacji najglebszych tresci
fundamentalnych (z zakresu teologii fundamentalnej) i dogmatycznych (z za-
kresu teologii dogmatycznej), tresci zakorzenionych egzystencjalnie i eklezjal-
nie, niosacych przestanie istotne zaréwno dla zycia jednostki, jak i calej wspdl-
noty Kosciota. Duch liturgii, Der Geist der Liturgie (to zarazem tytul stynnej
ksigzki z roku 2000, nawigzujacy $wiadomie do debiutanckiej pracy Romano
Guardiniego z 1918 r. pt. O duchu liturgii'®), potrafi bowiem skutecznie obroni¢
przekaz prawdy przed ulotnymi aberracjami ducha czasu (Zeitgeist), posredni-
czgc w transmisji tego, co prawdziwe, trwale i zyciodajne, pomiedzy Duchem
Swietym a duchem ludzkim - czlowiekiem kazdego czasu, rowniez czlowie-
kiem dzisiejszym.

10 EBBN, 50.

11 ThdL, 321.

12 EBBN, 50.

13 EBBN, 48-51; ThdL, 320-321.

4 J. RATZINGER, Duch liturgii (ttum. E. P1ecrur) (Poznan 2002) [dalej: DL] 9-11.
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W praofierze Abrahama - brzmi wyjsciowa teza tej ,liturgicznej” interpre-
tacji — ,,odstania si¢ widok na tysigclecia””, na istote zycia czlowieka, Kosciota,
Eucharystii; na istot¢ tajemnicy Boga. Ostatecznie Abraham ofiaruje Bogu nie
cos, co sam wymyslil i przygotowal, ale baranka, ktéry zostal mu podarowany
przez Boga; ,Bég sam nas obdarowuje, bysmy my mogli dawac”® - oto kon-
stytutywna dla kondycji ludzkiej i dla relacji czlowieka z Bogiem zasada.

Ale Abraham, ojciec wierzacych (por. Iz 51,1n; Ga 3,7; Hbr 11; 12,1) wy-
powiedzial do Izaaka stowa: ,Deus providebit”, kiedy byli w drodze, kiedy nic
nie wiedzial jeszcze o tajemnicy daru baranka... A jednak znal doglebnie swo-
jego Boga, Boga Abrahama; wiedzial - takze w glebokiej nocy swego niezrozu-
mienia (,in der Nacht seiner Unbegreiflichkeit V), ze jest Bogiem kochajacym,
godnym pelnego zaufania. Abraham widzial, Ze gorycz i udreka dramatyczne-
go zadania Boga nie sg ostateczng prawda ani o Bogu, ani o sytuacji zyciowe;j,
w ktorej si¢ znalazt. Stad odwaga zaufania, a z niej z kolei — zdolnos$¢ przyje-
cia baranka... Oczywiscie, to tez, jak wszystko, jest faska. W kazdym razie, co
najlepsze w naszej wierze, pochodzi z tego Abrahamowego ksztaltu niezlomnej
pewnosci co do Boga, w ktoérego wszechmocnym sercu jest zawsze jaka$ ,,nie-
mozliwa rezerwa”'8, stala, nieograniczona niczym mozliwo$¢ skutecznej Laski.
Abraham jest ,skalg, z ktérej nas wyciosano, gardzielg studni, z ktorej nas wy-
dobyto”, jak opisuja go plomienne wersety Deutero-Izajasza (por. 51,1b); on jest
ojcem wierzacych.

Lecz skad ta pewnos$c? Skad ta wiedza, to widzenie? Abraham nie patrzy
na Boga i Jego sprawy (na to, co okreslamy terminem ceconomia divina) ,z ze-
wnatrz” — stad bowiem, z tej ,zewnetrznosci ogladu” rodza si¢ obrazy boga-
-tyranal!®, boga-trucizny?®’. Abraham zyje i rozmawia ze swoim Bogiem, trwa
w zazytej z Nim relacji, zna Go; dlatego wie, ze Deus providebit:

[...] im wigcej krokdéw z Nim przemierzamy, im wiekszag w ciemnosciach nie-
zrozumienia pokladamy w Nim ufno$¢, tym bardziej si¢ przekonujemy, ze wia-
$nie ten Bdg, ktory nas, wydawaloby sie, gnebi, jest prawdziwie Kochajacym.
Mozemy sie nan zda¢ bezwarunkowo. Im glebiej zejdziemy w ciemno$¢ niezro-
zumienia [w oryginale w obu przypadkach: Nacht des Unverstandenen - ].Sz.],
pokladajac w Nim ufnos$¢, tym bardziej Go odnajdziemy; odnajdziemy milo$é

15 EBBN, 49.
16 EBBN, 48.
17 ThdL, 321.
18 B. ForTE, Rekolekcje papieskie. Podgzajgc za Tobg, swiatlem zycia (thum. K. Stopa)
(Krakow 2005) 80-81.

19 EBBN, 51.

20 EBBN, 50.
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i wolnos¢, ktéra przeniesie nas przez wszystkie ciemnosci. Bég obdarowuje, by-
$my mogli dawa¢?L.

O tym, z tego i tym wlasnie jest Eucharystia: Bég dajacy Baranka, ktory
roz$wietla ciemno$¢ zycia i losu - ,,z Twoich daréw i ofiar dajemy Tobie”, ,,de
tuis donis ac datis offerimus tibi”, jak modlimy si¢ w Kanonie rzymskim.

II1

Imig Izaak zawiera w sobie korzenie stowa
»$mia¢ si¢”, ,u$émiech”. Biblia widzi w tym
najpierw aluzje do niedowierzajacego i smutnego
usmiechu Abrahama i Sary, ktérzy nie chca
uwierzy¢, ze jeszcze w tym wieku moze im sig
urodzi¢ syn

(por. Rdz 17,17; 18,12).

Ale wraz ze spelnieniem obietnicy rodzi si¢ z tego
radosny $miech, w ktérym strach samotnosci
przemienia si¢ w rado$¢ spelnienia

(por. Rdz 21,6).

Historia $wiata nie jest tragedis,

jaka$ nieunikniong, zalosna gra
sprzeciwiajgcych si¢ sobie sil,

lecz divina commedia, boska komedia,
gdzie ten, kto spojrzal na rzeczy ostatnie,
moze sie §miad.

»Abraham, ojciec wasz, rozradowatl sie z tego, ze ujrzal méj dzien - ujrzal
[go] i ucieszyl sie” - moéwi Izraelitom Jezus (J 8,56)%.
W swojej pierwszej encyklice papiez wyjasnia:

Historia milosci Boga do Izraela polega w samej swej glebi na tym, Ze On
nadaje mu Torah, czyli otwiera Izraelowi oczy na prawdziwa nature czlowie-
ka i wskazuje mu droge prawdziwego czlowieczenstwa. Tak, historia polega na
fakcie, ze czlowiek, zyjac w wiernosci jedynemu Bogu, do$wiadcza siebie same-

2L EBBN, 51. Ten fragment wydaje sie¢ hermeneutycznie kluczowy; tekst to najwyzszej
proby, nalezacy do absolutnie czolowych osiagnie¢ XX-wiecznej teologii.

22 Por. J. RATZINGER, Europa Benedykta w kryzysie kultur (ttum. W. Dzieza) (Czesto-
chowa 2005) 129.
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go jako kochanego przez Boga i odkrywa rado$¢ w prawdzie, w sprawiedliwo-
$ci - rados¢ w Bogu, ktora staje sie jego istotnym szcze$ciem: ,Kogo procz
Ciebie mam w niebie? Gdy jestem z Toba, nie cieszy mnie ziemia... Mnie za$
dobrze jest by¢ blisko Boga” (Ps 73 [72], 25. 28) [podkr. ].Sz.]%.

Powo6d do $miechu (radosci) jest ostatecznie tylko jeden jedyny: ze Bog
jest i jest Bogiem. Nadzieja jest stad, ze wiara jest prawdg. Oto rozumienie
historii $§wiata jako commedia divina, wizja dziejow, ktore w Bogu maja swoj
poczatek i w Bogu - final. Stad tez w liturgii okresu baroku risus paschalis,
$miech wielkanocny®* (ktorym reagowali stuchacze wielkanocnego kazania na
wpleciong w nie jaka$ pobudzajaca do $miechu histori¢) — $miech jako symbol
liturgiczny, znak radosci z Boga, z Jego i naszego zwycig¢stwa nad kazdym ro-
dzajem $mierci. Smiech Sary?®.

IV

Izaak zobaczyl znak przychodzacego,

Tego Przychodzacego, ktory bedzie Barankiem,
ktory dal si¢ uwikla¢ w gaszcz historii,

ktéry sie dat dla nas zwigzaé

i stal sie naszg ,,podmiang,

bedaca naszym wybawieniem.

Izaakowe spojrzenie na barana

bylo spojrzeniem w otwarte niebo.

W nim bowiem zobaczyl Boga,
ktéry zatroskany stoi rowniez,
a moze wlasnie szczegdlnie,

na progu smierci.

Boég sie nie tylko troszczy,
ale sam jest Troska - stal si¢ Barankiem,
aby czlowiek stat sie czlowiekiem i zyl jak czlowiek.

Izaak, widzac Baranka, zobaczyl, co to jest kult:
Bog sam przygotowuje sobie swoj kult,

23 BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est (25.12.2005), nr 9.
24 ON, 45.

%5 ON, 46. Por. BENEDYKT X VI, Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze pierwszego tysigc-
lecia (Poznan 2009) 39.
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przez ktéry podmienia czlowieka, wybawia go
i przywraca mu usmiech radosci,
co staje sie hymnem stworzenia.

Abrahamowa aqgedah - tak wlasnie: ,,zwigzanie Izaaka” nazywa tradycja
zydowska wydarzenia opisane w Rdz 22,1-19% — méwi o czyms$ jeszcze, co
jest, oczywiscie, obecne w Eucharystii, ale domaga si¢ w tym miejscu wyraznej
artykulacji: o prawdziwie Boskiej afirmacji czlowieka. Agedah przekonuje, ze
kult Boga prawdziwego, Boga Abrahama, znajduje si¢ na antypodach okrut-
nych form kultu, polegajacych na skladaniu ofiar z ludzi. Te demoniczne an-
tyliturgie politeizmu (zaréwno starozytnego, jak i wspolczesnego, nieraz sata-
nistycznego) pozornie oddaja bostwu ,to, co najlepsze”, a jednak sg duchowa
perwersja i zaklamaniem: ,,sposobem unikniecia ofiary z samego siebie”?. Kult
Boga prawdziwego polega na tym, ze czlowiek daje Mu siebie (swoja wiasna
milo$¢, postuszenstwo, serce), a nie drugiego.

Dlatego tez — podkresla czesto J. Ratzinger/Benedykt XVI - gdziekolwiek
chrzescijanstwo si¢ pojawia (Ameryka Poludniowa - najbardziej spektakular-
nie mialo to miejsce tu bodajze, wobec przerazajacych ,religijnych” obrzedow
Aztekow), gdzie sie ugruntowuje i poglebia, tam ustajg ofiary z ludzi®®. Po-
wtorzmy: ,,gdzie si¢ ugruntowuje i poglebia”, czyli tam, gdzie ziemia, ,ludzka
gleba”, jest nie tylko ,pokropiona” (pozwdlmy sobie na sarkastyczng metafo-
re), ale ochrzczona do glebi — tam nie zabija si¢ ludzi (ani ,dla Boga”, ani
w ogole), tam wiara w prawdziwego Boga chroni czlowieka. A jesli w historii
chrzescijanistwa zdarzaly sie w tej dziedzinie patologiczne zjawiska (a zdarzaly
- np. stosy), to byly one skutkiem nie wzrostu wiary i jej gorliwosci (rzekomo
$miercionos$nej, jak zwykli twierdzi¢ wiary przeciwnicy), ale rezultatem proce-
séw doktadnie przeciwnych: sptycenia wiary, jej degeneracji i zaniku®.

26 Forte, Rekolekcje papieskie, 78-79.
27 DL, 34-35.

28 . RATZINGER, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym (ttum. J. ZycHO-
wicz) (Krakow 1995) [dalej: BJCh] 58. ,,Bég biblijny nie zgda ofiar z ludzi. Tam, gdzie wyste-
puje On w historii religii, ofiary z ludzi ustaja. Zanim Abraham ugodzi $miertelnie Izaaka, Bog
powstrzyma jego dlon; w miejsce dziecka wejdzie baran”. Tamze.

2 Charakterystyczny fragment argumentacji Ratzingera, bedacej niejako negatywem wy-
tartych, tendencyjnie antykoscielnych klisz myslenia (i nauczania szkolnego, niestety) o historii
chrze$cijanskiej Europy: ,[...] ofiara z ludzi w przerazajacy sposéb ksztaltowata pewien sektor
dziejow religii; wiadomo, Ze religia polityczna stala si¢ instrumentem niszczenia i ucisku; wia-
domo, Ze patologiczne zjawiska wystepowaly w kregu samej religii chrzescijaniskiej. Palenie
czarownic bylo nawrotem germanskich praktyk - nie bez trudu przezwycig¢zone przez wczesno-
$redniowieczng prace misyjna, na powrdt pojawilo sie w pézinym s$redniowieczu, gdy wiara
ponownie ostabta”. J. RATZINGER, Sol ziemi. Chrzescijanistwo i Kosciél katolicki na przelomie
tysigcleci [rozm. P. SEEWALD] (tlum. G. SowiNskI) (Krakow 1997) 19-20.
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Droga Bozej pedagogii i teo-logicznego wynikania zmierza tu prosto do
chrystologii, do osoby i dziela Tego, ktorego ,krzyz jest krancowa forma afir-
macji czlowieka przez Boga, najwyzszym wyrazem jego miltosci i Zréodtem pel-
nego, doskonatego zycia”, ofiarowaniem siebie za drugiego. W Jezusie Chry-
stusie Bog czyni to, czego potem zada, a co jest radykalnym zanegowaniem
ofiar z ludzi: da¢ siebie zamiast drugiego (a nie drugiego zamiast siebie - jak
w kultach wszelkiego typu Molochéw i innych falszywych bostw, zerujacych na
ludzkim lgku). Bogu prawdziwemu zalezy na tym, aby Mu ludzie-dzieci-Jego-
-prawdziwe (por. histori¢ o wyroku Salomona w sprawie ustalenia macierzyn-
stwa, 1 Krl 3,16-28) nie umarli i gotéow jest dla tej sprawy ponie$¢ najwyzsza
ofiare — co tez w swoim Synu, w $mierci Jezusa, faktycznie czyni. Droga krzyza
jest ,,droga wyrzeczenia si¢ samego siebie™! i taka jest logika ofiary i liturgii,
milosci i zycia; taka tez jest najglebsza logika wydarzen w ziemi Moria. Bog
Abrahama ,,nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wy-
dal, jakze mialby takze wraz z Nim wszystkiego nam nie darowac¢?” (Rz 8,32).

W ten sposéb opowies¢ o baranie uwiklanym rogami w zaroslach, ba-
ranie, ktory jako ustanowiona przez samego Boga ofiara zajal miejsce Izaaka,
staje sie pre-historig Chrystusa®’, a hermeneutyka tej biblijnej sceny stanowi
etap pre-chrystologii. Oto jeden z wazniejszych na kartach Starego Testamentu
sygnaléw, ze Bog Abrahama pozwoli si¢ rozpozna¢ na kartach Nowego Testa-
mentu jako Bég Ukrzyzowanego, Bog, ktorego wielbieniem jest nie czlowiek
zabity w ofierze, ale ofiarujacy swa wole Ojcu, z ufnoscia, w wierze. Krzyz zo-
stanie w tej wizji rozpoznany jako bezgraniczna miltos¢, ktdra zstepuje w wine
i $mier¢, a cierpienie bedzie odtad mozliwe juz nie tylko jako przeklenstwo,
lecz jako mito$¢, ktora przemienia wszystko®. ,[...] chrzeécijanstwo przynosi
nam rado$¢, podobnie jak mito§¢” - moéwil Benedykt XVI podczas spotkania
z duchowienstwem diecezji Aosta w lipcu 2005 r. I kontynuowal:

Ale milo$¢ oznacza zawsze wyrzeczenie si¢ samego siebie. Pan dal nam formute
opisujaca, czym jest mitos¢: kto traci samego siebie, odnajduje si¢; kto zyskuje
i zachowuje samego siebie, gubi sie. Zawsze jest to ,wyjscie”, a zatem takze
cierpienie. Prawdziwa rado$¢ rozni sie od przyjemnosci. Rado$¢ zawsze roénie,
dojrzewa w cierpieniu, w lgcznosci z Chrystusowym Krzyzem. Tylko z tego ro-
dzi sie prawdziwa rado§é wiary>*.

30 BENEDYKT X VI, Mysli duchowe (ttum. W. Szymona) (Poznan 2008) 177.
31 Tamze, 183.

32 Por. DL, 91.

33 BJCh, 59.

3 BENEDYKT XVI, Spotkanie z duchowienstwem diecezji Aosta, 25 lipca 2005; cyt. za:

BENEDYKT XVI, Wybdr mysli [kwiecienn 2005 — marzec 2006] (red. i thum. W. Wigckowskr)
(Pelplin 2006) 23.
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\Y%

Izaak to obraz nas samych.

To my wstepujemy na gore czasu

i dZzwigamy ze soba narzedzie swojej $mierci.

Na poczatku cel lezy jeszcze daleko.

Nie myslimy wcale o tym;

jeszcze wystarcza nam terazniejszosc;

poranek na gorze, pie$n ptaka, blask stonca.

Sadzimy, ze nie potrzeba nam zadnej informacji o celu,
bo droga sama wystarczy.

Ale im bardziej droga si¢ wydluza,

tym bardziej trudno wykreci¢ si¢

od odpowiedzi na pytanie:

dokad wlasciwie to wszystko prowadzi,

co to wlasciwie znaczy?

Patrzymy ze zdziwieniem na znaki $mierci,
ktérych wczesniej wcale nie zauwazyli$émy,
i wzrasta podejrzenie,

iz cale Zycie jest wlaéciwie tylko odmiang $miercis
iz zostalismy oszukani

i ze zycie wcale nie jest darem,

tylko jakim$ zuchwatym zadaniem.

Czlowiek, zanurzony calkowicie, ,bez reszty” w swoim zyciu, z wnetrza
swojej egzystencji pyta rozum o sens zycia i w ten sposob kladzie filozoficzny
fundament pod teologie (w szerokim znaczeniu: od profesjonalnie uprawianej,
akademickiej dyscypliny naukowej po religijng refleksje najprostszego wierza-
cego). Pytac o zycie ,,z wnetrza swojej egzystencji” to pyta¢ o $mier¢ - pytanie
o $mier¢ jest ,wlasciwym” i najwazniejszym pytaniem Zyciowym czlowieka®.
Czlowiek pyta, mysli, wierzy, ,,»bo $mier¢ siedzi mu na karku«. Nie szuka hi-
potez, ale sposobu sprostania zyciu poprzez przezwyciezenie umierania”.

Tego - przypomina Ratzinger — zawsze spodziewano si¢ po filozofie/teolo-
gu: ,odpowiedzi na pytanie: na czym wlasciwie polega bycie czlowiekiem? Jak
je przezywaé, by sie powiodlo?”¥. A pytanie to nabiera jedynej w swoim ro-
dzaju ostrosci w kontekscie $mierci (z jej wyraznie na wltasnym - nie cudzym
- karku odczuwanym ci¢zarem...). Na tym polega tez nieprzemijajaca wartos¢

35 J. RATZINGER, Prawda w teologii (ttum. M. MyjaLska) (Krakéw 2001) [dalej: Pwt] 23.

36 Pwt, 12. J. Ratzinger cytuje tu zdanie z ksigzki F. GERKE, Christus in der spditantiken
Plastik (Mainz 1948) 6.

37 Pwt, 14. Por. ]. RATZINGER, Kosciél. Pielgrzymujgca wspélnota wiary (ttum. W. Szymo-
NA) (Krakow 2005) [dalej: KPWW] 26.
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filozofii/teologii, ich przewaga nad tymi ,sposobami” przezywania zycia, ktdre
usilujg zbudowac jaki§ mniej lub bardziej spojny egzystencjalnie system bez
stawiania pytania o przemijanie i $mier¢ (hedonizm, materializm, konsump-
cjonizm etc.). Jest to bowiem pytanie najbardziej pierwotne, jest ono najrady-
kalniejszg postacig pytania ,[..] o to, skad pochodzi i dokad zdaza czlowiek?
Jest pytaniem o poczatek i cel. Smier¢ jest pytaniem, ktérego ostatecznie nie
sposéb zagtuszy¢, tkwigcym w czlowieku jak metafizyczna zadra™$. Oto fun-
dator wszelkiej teologii, samo jej egzystencjalne zrédlo.

Augustyn mowi tutaj: najglebszym rdzeniem tej ludzkiej sprawy zycia
i $mierci jest pragnienie szczescia. ,,Koniec konicem wszelkie dziatania i ponie-
chania czlowieka dadzg si¢ sprowadzi¢ do szczesliwosci” — mowil za autorem
Wyzna#n Joseph Ratzinger we Wroctawiu w pazdzierniku 2000 r.* Jak zy¢, by
by¢ szczesliwym? I jak to (z)robi¢, by $mier¢ temu nie przeszkodzila? Oto inna
wersja w gruncie rzeczy tego samego pytania.

Pytania ,dotykajace istoty rzeczy”, czyli pytania o Zycie w kontekscie
$mierci (cierpienia, przemijania, utraty), o milo$¢ (szczes$cie) w prawdziwej
(uczciwej wobec pytajacego i siebie, czyli sSwiadomej wlasnych granic) filozofii,
prowadzg nieuchronnie do zasadniczego pytania: do pytania o Boga®’.

VI

I wtedy przychodzi ta niejasna odpowiedz:

Bog sie zatroszczy,

ktéra wyglada bardziej na jakas wymoéwke niz wyjasnienie.
Gdzie taki poglad zyska uznanie,

gdzie pojecie ,Bog” nie jest juz wiarygodne,

tam wymiera humor;

cztowiek nie ma si¢ z czego $mia¢

i zostaje mu tylko okrutny sarkazm

albo to oburzenie na Boga i caly $wiat,

jakie wszyscy znamy.

Sa rézne dyskursy na temat nieobecnosci Boga: Jezusowe ,,Boze mdj, Boze
moj, czemu$ Mnie opuscil”, una noche oscura Juana de la Cruz*!, Zétty ze-
szyt Malej Tereski czy opublikowane ostatnio prywatne zapiski Matki Teresy

w

8 Pwt, 23-24.
9 KPWW, 20.
40 Por. Pwt, 13, 29-30.

Sw. JAN op Krzyza, Noc ciemna, werset 1.

w
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z Kalkuty, Swietej ,,od ciemnosci™? z jednej strony, a felietony Dunin i Sro-

dy, antyteistyczne krucjaty Dawkinsa i Hitchensa, dramaty Kane, eseje Malm-
sten®® - z drugiej strony. W tych pierwszych dostrzegam - poéréd najgest-
szych ciemnosci Boskiej nieobecnosci - pragnienie zbawienia. W tych drugich
pragnienie odrzucenia ,kiczu zbawienia” (jak powiada prof. Maria Janion za
Imre Kerteszem), wylacznie doczesng ,,dzielnos¢” zycia w obszarze calkowitego
braku sensu®?, tragizm zgody na rozpacz, czyli na zycie w sekwencji: tymcza-
sowo$¢ — ulotno$¢ — nicoé¢. To, co mi przeszkadza w uznaniu pogodzonych
z rozpaczy ateistycznych postmodernistow za duchowych krewnych Wielkich
i Malych Teres, to jest roznica wewnetrznej dynamiki serca i umystu w tych
dwoch grupach: w strone zaleznosci (od Boga ostatecznie) badz autonomii (od
Boga ostatecznie); w strone zgody na ratunek z zewnatrz badz jego odrzuce-
nia. Najkrocej i najostrzej: jest to ruch w strone pokory badz w strone pychy.
Oczywiscie: ludzkie serce zna jedynie Bdg, nie nam sadzi¢. Nie sadze. Twierdze

42 MaTKA TERESA, ,Péjd%, bgdz moim swiatlem”. Prywatne pisma ,Swietej z Kalkuty”
(oprac. i kom. B. KoLopIEJCHUK; tlum. M. RoMANEK) (Krakéw 2008).

43 Oto cytat z ksigzki popularnej w Europie, ttumaczonej na wiele jezykow szwedzkiej
pisarki Bodil Malmsten, fragment bulwersujacy, cho¢ do$¢ typowy: ,,Jedli zacznie si¢ przypisy-
wa¢ roélinom uczucia, to wkrétce mozna podwazaé fotosynteze, a potem glosi¢ dzielo stworze-
nia, ukrzyzowanie i papieza, skad juz zaledwie krok do talibow.

Tylko patrze¢, jak wloze czador.

Od czasoéw szkolki niedzielnej buntowatam si¢ przeciw naduzywaniu religii; to zbieranie
pienigdzy do skarbonek z Murzynkiem Bambo, wmuszanie kaszanki, bo dzieci w Afryce glo-
dujg. Bog zdrajca i jego pokretne wyjasnienia. Zebym wierzyla i przestata grzeszy¢, musiatby
znalez¢ lepsze argumenty niz ukrzyzowanie syna, ktérego — choc¢by symbolicznie - mamy po-
tem zjadac.

Wierzacy powiadaja, ze to nie ty masz szukac stworzyciela, lecz to on znajdzie ciebie, kie-
dy przyjdzie czas po temu. Nikt nie zna dnia ani godziny. Zyjace dusze potrzebuja stworzyciela,
czlowiek bezbozny nie zna moralnosci.

To jest naduzywanie stowa »moralnosé«. Jedyna masowa zbrodnia, jaka popelnitam, do-
konata si¢ na nieruchawym robactwie, podczas gdy obtudny stworzyciel w kazdej sekundzie
pozwala na masowe zbrodnie, i to na ogdt popelniane w jego imie. Jesli jest wszechmogacy,
dlaczego nic nie zrobi na Bliskim Wschodzie? W Pélnocnej Irlandii? Afganistanie? Jak moze
tak sta¢ i patrze¢, niby jaki§ Kofi Annan? I jak moze, powaznie rzecz biorac, pozwoli¢, zeby
papieza obwozili po Gruzji jak pakunek?

Dlaczego nie interweniuje w Rwandzie? Gdzie jest, kiedy w Macedonii jednonogi wnuk
wywozi z domu na taczce kolejna staruszke? Dzieci jako zolnierze w Afryce, AIDS, coraz wiek-
sza przepa$¢ i brak solidarno$ci bogatych z biednymi, strzaly w Goeteborgu i Genui - na co
jeszcze czeka?

Co on wyprawia i dlaczego kaze cierpie¢ moim rézom?

Trzy razy si¢ go zapieram, a kur nie pieje w kurniku u sgsiadéw z naprzeciwka. Niech
przekleta bedzie ta nasza bezgraniczna tesknota za wiara. [...]

To ryk z obrazéw Francisa Bacona, gdzie siedza zamknigci papieze i rycza. Innocenty
i Jan Pawel, wszyscy ci emisariusze Boga na ziemi, z krwig na rekach”. Cena wody w Finistere
(ttum. J. RosT) (Krakéw 2007) 113-115, 143.

“ Por. A. AMATO, ,Maryja i postmodernizm”, Salvatoris Mater 9/3-4 (2007) 156.
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jedynie, ze to s3 najglebiej rozne narracje o nieobecnosci Boga. I w tej roznicy
tkwig Zrdédla nadziei badz rozpaczy.

Dla wyrazisto$ci obrazu, dla dopelnienia diagnozy - fragment wyktadu
profesor Marii Janion pt. Porzucic etyczng arogancje (opublikowanego m.in. na
stronie Pracowni Pytan Granicznych UAM), wyktadu z pojeciem ,kiczu zba-
wienia” w tle:

[...] silnie cigzg nad nami ,jeszcze XIX-wieczne schematy heroiczno-martyro-
logiczne, stereotypy $mierci »godnej« i »niegodnej«, postawy »bohaterskiej«
i »niebohaterskiej«”. Owe schematy nakazuja ujmowaé Shoah w kategoriach
zbawczej narracji, chrzescijanskiego mitu konsolacyjnego, z pomoca ktdrego
usitlujemy ,,uspojni¢ wydarzenia Zagtady, utozy¢ je w takie sekwencje, by wy-
prowadzi¢ z nich konkluzje ocalajaca sens dziejéw i uniwersalna moralno$é
ludzky”.

[...] »Kicz w tym rozumieniu to niczym nieuzasadnione dgzenie do harmonii,
tania apologia »prostych« warto$ci moralnych, uchylenie tragizmu i sprzecz-
nosci, opatrywanie wszystkiego, co si¢ da happy endem” W Auschwitz za$ -
trzeba by¢ tego nieustannie $wiadomym - umiera wszelka etyka, rowniez etyka
godnosci®.

Sadze, ze trzeba powyzsze stowa czyta¢ i rozumie¢ w $wietle wywiadu
udzielonego przez prof. Janion w marcu 2002 r.:

Odrzucam religie jako pocieszenie. Odwoluje sie tu do Simone Weil, ktdra
moéwi, ze nie mozna tylko nieprzerwanie krzyczeé: ,Boze moj, Boze mdj, cze-
mus$ mnie opuscil”. Nie pozostaje nam nic wigcej jak trwanie w naszej tragicz-
nej kondycji. Tylko to i nic wiecej. [...] Ja stawiam sobie wymodg trzezwosci,
zycia bez ztudzenia, bez iluzji [podkr. J.Sz.]”.

Przypomnijmy, ze w tym samym 2002 r., w Toronto, w homilii podczas
Eucharystii koficzacej Swiatowy Dzienn Mtodziezy, méwit Jan Pawet II:

Niewatpliwie, nie ma gestszych ciemno$ci anizeli te, ktdre pojawiajg sie¢ w du-
szy mlodych ludzi, kiedy falszywi prorocy gasza w nich ducha wiary, nadziei
i miloéci. Najwieksze oszustwo i gtéwne zrédlo nieszczescia to zludzenie, iz
mozna znalez¢ zycie z pominigciem Boga; osiagna¢ wolno$¢, wykluczajac praw-
dy moralne i odpowiedzialno$¢ osobista [podkr. J.Sz.]%.

Stowo ,,ztudzenie” pojawia si¢ w obu wypowiedziach w diametralnie roz-
nych sensach. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze wlasnie od tego, co w powyz-

4 L. MusIiAt, ,,Agamben - filozof naszych czaséw?”, Tygodnik Powszechny 62 (2008) nr
20, IX [Ksigzki w Tygodniku].

% M. JANION, ,,Zyjac tracimy zycie” [rozm. K. Bielas], Wysokie Obcasy (2002) 13(157), 8.

47 JaN Pawke I1, ,,Swiadkowie mitosci”. Homilia podczas Mszy koniczacej Swiatowy Dzien
Mtodziezy [Toronto 28 lipca 2002] (ttum. J. Jarco) Tygodnik Powszechny 56 (2002) nr 31, 8.
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szych kwestiach uznajemy za ,zludzenie”, zalezy cala reszta, zalezy rozstrzy-

gajacy akt dramatu kondycji ludzkiej: trwanie w ciemno$ciach najgestszych,

z wygaszong lampa nadziei badz tej nadziei chrystoksztaltna przyszlosc.
Uchylenie ostateczno$ci tragizmu jest kiczem czy prawda?

VII

Kto jednak zobaczyl Baranka,

Chrystusa na krzyzu, ten wie:

Bog sie zatroszczyl.

Spojrzenie na Baranka -

- na Ukrzyzowanego Chrystusa -

- jest tez wlasnie spojrzeniem w niebo,

spojrzeniem na odwieczng troske Boga.

W Baranku dostrzegamy szczeline si¢gajaca nieba:

widzimy lagodno$¢ Boga, ktdra nie jest ani obojetnoscia, ani staboscia,
tylko najwyzsza moca.

Bég Hioba, Abrahama, Ukrzyzowanego, judeochrzescijanski Deus qui
providebit, okazuje si¢ szczegdlnie blisko cierpigcych; chrzescijanstwo doda:
jest nie tylko z nimi, ale w nich. Ich biblijni reprezentanci, figury wszystkich
umeczonych, boleja w ziemi Us, na gérze Moria, na wzgoérzu Golgoty. A przez
opis ich losu méwi Pismo o cierpigcych we wszystkich miejscach i czasach. Bo
Boég ich wszystkich, numen personale, skutecznie si¢ o nich troszczy i bedzie sie
troszczyl do konca, osiagajac swoje — Boze. Deus providebit.

Cierpienie jest przypadkiem szczegdlnym ,ludzkich spraw”. Od poczatku,
od Genesis, na wszystkich etapach historii Bosko-ludzkiej relacji, dziejow ob-
jawienia (poznawania Boga) i zbawienia, cierpienie jest jako$ rozstrzygajace -
jest towarzyszem najciemniejszych doswiadczen, najjasniejszych objawien; jest
najwigkszym egzystencjalno-intelektualno-duchowym polem bitwy o prawde
Boga i prawde o Bogu. Teologia bowiem podlega w obliczu ludzkiego bdlu wy-
jatkowo surowej weryfikacji. Cierpiacy czlowiek ma ,cienka skore” — wyczuwa
natychmiast ,dretwa mowe”, frazesy odlegle od realiéw zycia, nie méwiac o ja-
kichkolwiek falszywych postawach. Tymczasem Ratzinger pisze:

Jezeli razem z Jezusem mowimy: ,Ojcze’, wypowiadamy to w samym Bogu.
Oto nadzieja czlowieka, oto rado$¢ chrzescijaniska i Ewangelia: dzi$ jeszcze jest
On cztowiekiem. W Nim Boég stal si¢ naprawde nieobcym. Czlowiek, istota bez
wartosci, zyskuje wartos¢. Czlowiek, istota pozbawiona pociechy, zyskuje pocie-
che: radujmy si¢! On nas kocha. Kocha nas do tego stopnia, ze Jego mito$¢ stata
sie cialem i cialem pozostaje. Ta rados¢ powinna by¢ najsilniejszym impulsem,
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najbardziej Zywotng energia pobudzajaca nas do dzielenia si¢ z innymi naszym
poznaniem po to, by takze oni mogli sie radowa¢ $wiatlem, ktore sie objawilo
i ktére, posrod ciemnoéci ogarniajgcych $wiat, zwiastuje nadchodzacy dzien®s.

VIII

Zmartwychwstaly:

Gdy zobaczycie to, co ja widzialem i widze,
Jezeli kiedy$ obejmiecie swoim wzrokiem catosc,
To bedziecie sie cieszyli (por. ] 16,20).

Haydn,

moéwiac o swoich kompozycjach koscielnych,
powiedzial, ze

w rozmyslaniu o Bogu znajdowatl pewna radosc¢,
tak ze chcac wymowi¢ stowa prosby,

nie musial tlamsi¢ swojej radosci.

Spojrzenie na Baranka jest spojrzeniem w rozdarte niebo.
Bég widzi nas i Bog dziala,
chociaz inaczej niz myslimy i inaczej niz chcieliby$my.

Zmartwychwstaly:
smutek wasz zmieni si¢ w rado$¢ (J 16,20).

Czyz przy pewnosci zmartwychwstania jako ostatecznego zwycigstwa
Boga w zyciu Jezusa z Nazaretu i w calej historii $wiata (powtérzmy: méwimy
o wierze nie jako hipotezie - ,,moze by¢, moze nie by¢”, ale jako pewnosci,
fundamencie Zycia i powierzenia si¢ Bogu), czy przy tak rozumianej wielka-
nocnej pewnosci zwycigstwa Boga — $mier¢ Jezusa byla pozorem? Czy Jego
meka i umieranie byly na niby? Otéz nie — powiada dogmat chrzescijanski;
prawda byla absolutna ciemno$¢ Jego $mierci, osunigcie w nicos¢, prawdziwie
ludzka ciemno$¢ nietagodzona niczym poza wiarg. To nie bylo ,zagrane”, to
nie byl sztuczny spektakl nieba dla ziemi; to byla prawdziwa w swej nieubfa-
ganej jedynosci $mier¢ cztowieka. Réwniez w odniesieniu do $mierci chrze-
$cijanski dogmat méwi o petni, czyli prawdziwosci cztowieczenstwa Jezusa®.

48 J.RATZINGER, Chrystus i Jego Kosciét (ttum. W. Szymona) (Krakow 2005) [dalej: ChJK] 76.

4 Istnieje wiele niewiadomych w sprawie $wiadomosci (psychologii) Jezusa Chrystusa,
nigdy nierozstrzygnietych orzeczeniami Urzedu Nauczycielskiego Koéciota. Ale wiadomo na
pewno, ze nie wolno meki, umierania i $mierci Jezusa pojmowaé doketystycznie (zakladajac
»pozornos$¢”, niepelnos$¢ Jego czlowieczenstwa). Jest jasne, ze wiara przynosi pocieche odpo-
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I prawda byta absolutna pewnos¢ realizacji obietnicy Boga — wskrzeszenia Syna
(Odpowiedz). Jego prawdziwa $mier¢ jako pytanie; Jego prawdziwe Nowe Zycie
- jako odpowiedz.

Ratzinger wyjasnia:

W wierze w zmartwychwstanie chodzi ostatecznie o rzeczywista moc Boga
i o zasieg ludzkiej odpowiedzialnosci. Potega Boga jest nadzieja i radoscia — oto
wyzwalajaca tre§¢ paschalnego Objawienia. W wydarzeniu paschy Bog objawia
siebie samego, swojag moc - wyzsza nad moc $mierci - moc trynitarnej mifo-
$ci. Objawienie paschalne daje nam w ten sposob prawo $piewania Alleluja
w $wiecie, nad ktorym zawista chmura $mierci [podkr. ].Sz.]%.

Odpowiedz wiary nie uniewaznia pytania, jakie stawia nadzieja. Pytanie
0 to, co nas przewyzsza, ale (mimo to) nas istotowo okresla (kim jestem? po co
jestem? skad jestem? dokad ide?), jest ,,z nas”. Ale odpowiedZ musi by¢ ,spoza
nas’.

REKAPITULACJA

Chrzescijanska odpowiedz na pytanie o zZrédlo radosci i — konsekwentnie
- o mozliwo$¢ kultury radosci w dzisiejszym $wiecie musi zmierzy¢ sie z do-
$wiadczeniem zta, ludzkich rozczarowan i cierpien (osobistych i spolecznych)
z jednej strony oraz z mentalnoscig konsumpcyjna i hedonistyczng - z drugiej.
W obu jednak przypadkach jest to odpowiedz na ,pytania ostateczne™ o cel
i sens ludzkiego zycia, jego poczatek i koniec. J. Ratzinger/Benedykt XVI poka-
zuje istote radosci w egzegetycznej analizie Rdz 21-22. Nawigzujac do opowie-
$ci o ofierze Izaaka, papiez interpretuje stowa Abrahama ,,Bog si¢ zatroszczy”
chrystologicznie i wskazuje na wielorakie konotacje tego sformufowania. Bog
nie rozwiazuje tajemnicy cierpienia poza soba, lecz - jako Baranek - ,pod-
mienia” cztowieka, sam stajac si¢ ofiarg. W Bogu, ktéry pokonuje $mier¢, rze-
czywisto$¢ znajduje pomyslne zakonczenie, historia staje si¢ divina commedia,
$miech staje si¢ mozliwy.

wiedzi. Ale nigdy za cen¢ uniewaznienia pytania czy przytlumienia jego ostrosci. Prawdziwe
pocieszenie moze da¢ tylko wiara, nie filozofia, i wlasnie ona (wiara) uczy, ze sens musi by¢
jedynie dany (otrzymany), a nie wydumany (wymyslony).

50 ChJK, 86-87.
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IX

Sara, matka Izaaka:

»powdd do $miechu dal mi Bog;
kazdy, kto sie o tym dowie,

$mia¢ sie bedzie ze mng” (Rdz 21,6).

DIVINA COMMEDIA RATZINGERIANA

Znaczenie obrazu baranka poznatem

w zagadkowej historii biblijnej,

ktéra wciaz wywoluje protest czytelnikow;
ale wlasnie dzieki temu stala si¢ takze o$cieniem
glebszego pytania o Boga i droga
lepszego zrozumienia Jego Tajemnicy.
Wstepujac na gore, Izaak zauwazyt,

ze nie ma zwierzecia ofiarnego.

Na pytanie o ten stan rzeczy

uslyszal odpowiedz od swego ojca:

Bog sie¢ o to zatroszczy

(por. Rdz 22,8).

Dopiero jednak w tym momencie,

gdy Abraham siegnal po néz, aby

zabi¢ swego syna, okazuje sie,

jak prawdziwie mowik:

w zaro$la zaplatal sie baran,

ktéry w miejsce Izaaka

zostal zlozony w ofierze.

Imie Izaak zawiera w sobie korzenie stowa
»$miac si¢”, ,u$miech”. Biblia widzi w tym
najpierw aluzje do niedowierzajacego i smutnego
u$miechu Abrahama i Sary, ktérzy nie chca
uwierzy¢, ze jeszcze w tym wieku moze im si¢
urodzi¢ syn

(por. Rdz 17,17; 18,12).

Ale wraz ze spelnieniem obietnicy rodzi sie z tego
radosny $miech, w ktérym strach samotnosci
przemienia si¢ w rado$¢ spelnienia

(por. Rdz 21,6).

Historia $wiata nie jest tragedis,

jakas nieunikniong, zalosng gra
sprzeciwiajacych sie sobie sil,

lecz divina commedia, boskg komedia,
gdzie ten, kto spojrzal na rzeczy ostatnie,
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moze si¢ $miac.

Izaak zobaczyl znak przychodzacego,

Tego Przychodzacego, ktéry bedzie Barankiem,
ktéry dat si¢ uwiklaé w gaszcz historii,

ktéry sie dal dla nas zwigza¢

i stal sie nasza ,,podmiang’,

bedaca naszym wybawieniem.

Izaakowe spojrzenie na barana

bylto spojrzeniem w otwarte niebo.

W nim bowiem zobaczyl Boga,

ktéry zatroskany stoi rowniez,

a moze wlasnie szczegdlnie,

na progu $mierci.

Bdg sie nie tylko troszczy,

ale sam jest Troska — stal si¢ Barankiem,

aby czlowiek stat sie czlowiekiem i zyl jak czlowiek.

Izaak, widzac Baranka, zobaczyl, co to jest kult:
Bog sam przygotowuje sobie swéj kult,

przez ktory podmienia czlowieka, wybawia go
i przywraca mu u$miech radosci,

co staje sie hymnem stworzenia.

Izaak to obraz nas samych.

To my wstepujemy na gore czasu

i dzwigamy ze soba narzedzie swojej $mierci.

Na poczatku cel lezy jeszcze daleko.

Nie myslimy wcale o tym;

jeszcze wystarcza nam terazniejszos$¢;

poranek na gérze, pie$n ptaka, blask stonca.

Sadzimy, ze nie potrzeba nam zadnej informacji o celu,
bo droga sama wystarczy.

Ale im bardziej droga si¢ wydluza,

tym bardziej trudno wykreci¢ sie

od odpowiedzi na pytanie:

dokad wlasciwie to wszystko prowadzi,

co to wlasciwie znaczy?

Patrzymy ze zdziwieniem na znaki $mierci,
ktérych wezedniej weale nie zauwazylismy,
i wzrasta podejrzenie,

iz cale Zycie jest wlaéciwie tylko odmiang $miercis
iz zostaliSmy oszukani

i ze zycie wcale nie jest darem,

tylko jakim$ zuchwalym zgdaniem.

I wtedy przychodzi ta niejasna odpowiedz:
Bog sie zatroszczy,
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ktéra wyglada bardziej na jaka$ wymoéwke niz wyjasnienie.
Gdzie taki poglad zyska uznanie,

gdzie pojecie ,Bog” nie jest juz wiarygodne,

tam wymiera humor;

cztowiek nie ma sie z czego $mia¢d

i zostaje mu tylko okrutny sarkazm

albo to oburzenie na Boga i caly $wiat,

jakie wszyscy znamy.

Kto jednak zobaczyl Baranka,

Chrystusa na krzyzu, ten wie:

Bog sie zatroszczyl.

Spojrzenie na Baranka -

- na Ukrzyzowanego Chrystusa —

— jest tez wlasnie spojrzeniem w niebo,
spojrzeniem na odwieczng troske Boga.

W Baranku dostrzegamy szczeline siegajaca nieba:
widzimy lagodno$¢ Boga, ktora nie jest ani obojetnoscia, ani staboscia,
tylko najwyzsza moca.

Zmartwychwstaty:

Gdy zobaczycie to, co ja widzialem i widze,

Jezeli kiedy$ obejmiecie swoim wzrokiem calo$¢,
To bedziecie sie¢ cieszyli (por. J 16,20).

Haydn,

moéwiagc o swoich kompozycjach koscielnych,
powiedzial, ze

w rozmy$laniu o Bogu znajdowal pewna rados¢,
tak Ze chcac wymowi¢ stowa prosby,

nie musial tlamsi¢ swojej radosci.

Spojrzenie na Baranka jest spojrzeniem w rozdarte niebo.
Bég widzi nas i Bog dziala,
chociaz inaczej niz mys$limy i inaczej niz chcieliby$my.

Zmartwychwstaty:
smutek wasz zmieni si¢ w rado$¢ (J 16,20).

Sara, matka Izaaka:

,powdd do $miechu dal mi Bog;
kazdy, kto si¢ o tym dowie,

$miacl sie bedzie ze mng” (Rdz 21,6).%!

31 ON, 41-46. Wybdr, wersyfikacja, wyrdznienia, uklad i calo§¢ opracowania - J. SzyMmiK,
»Moria. Divina commedia Ratzingeriana”. Czulos¢, sita i drzenie. 50 wierszy z lat 2006-2009,
Missa de spe i Litania do Matki Boskiej Usmiechnietej (Katowice 2009) 17-20.





