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ASPEKT TEOLOGICZNY PRAWA MOJZESZOWEGO

Tres¢ prawa Mojzeszowego rozpatrywa¢ mozna z roznych
punktéw widzenia. Konieczna jest tu znajomo$¢ bogatego pod-
loza, na ktorym zyl i wzrastal narod wybrany: nalezy wiec
uwzgledni¢ jego geografie, historie, jego warunki ekonomiczno-
spoleczne, nalezy zapoznaC sie z mentalnoscig i psychologia
narodow semickich, a przede wszystkim uwzgledni¢ atmosfere
religijng wlasciwg tylko narodowi izraelskiemu.

Z wielu zagadnien iaczqcych sie z religijng strong prawa
Mojzeszowego wybieramy pytanie, w jaki sposéb prawo to
mozna odnies¢ do Chrystusa, co podsuwa sw. Pawel piszgac do
Rzymian: Finis legis Christus... (10, 4). Przez powolanie Izraela
Jahwe przygotowywal zbawienie dla wszystkich narodow. Stad
i prawo dane Izraelowi powinno pozostawac w jakiejs relacji
do prawa ewangelicznego. Chodzi wiec o wskazanie tych ele-
mentow zawartych w prawie Izraela, ktére stanowia o jego
wartosci uniwersalnej, nieprzemijajgcej.

Niniejsza proba odpowiedzi na to pytanie pomija wyjasnie-
nia tego rodzaju, jak np. podziat prawa Starego Testamentu
na moralne, spoleczne i liturgiczne, z ktorych tylko pierwsze
ma wartosc¢ trwalg. Takie ustawienie zagadnienia jest poprawne,
wydaje sie jednak zbyt uproszczone i niekompletne. Odpowiedz
uwzgledni raczej gtowne idee, ktore w ekonomii Bozej zbawienia
czlowieka maja wartosci trwale, a ktore na odcinku Starego
Testamentu ujete byly, podawane i chronione wtlasnie przez
prawo. Przedtem jednak kilka informacji o tekstach mieszczg-
cych prawo Mojzeszowe.

I. TEKSTY PRAWA MOJZESZOWEGO

Prawie cale ustawodawstwo izraelskie miesci sie w Piecio-
ksiegu Mojzesza. Wzmianki o prawach w innych ksiegach
Starego Testamentu sa nieliczne i odnosza sie raczej do prze-
pisow szczegolowych bez mocy prawnej, wzglednie chodzi tam
O przypomnienie praw w praktyce nie przestrzeganych 1.

1 Por. Joz 24, 25; 1 Sm 30, 25; 1 Sm 8, 9. 11 przez prawo rozumie nieuzasad-
nione roszczenia krola; Neh 10—13 dotyczy odnowienia przymierza i dostoso-
wania dawnych praw do nowych okolicznosci; Tora z Ez 40—48 jest wizja
prorockg oraz programem reformy.
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W samym Piecioksiegu jest wiele tekstow jurydycznych,
ktore nie tworza jednolitego zbioru, porozmieszczane sg bez
uwzglednienia porzadku logicznego, niekiedy sie powtarzaja.
Przy uzyciu kryteriow literackich i po rozpatrzeniu tresci posz-
czegolnych perykop egzegeci uporzadkowujg je w pewne sche-
matyczne catosci. Do powszechnie przyjetych zbiorow prawa
Mojzeszowego naleza: Dekalog, ktory umieszczony jest
w dwoch roznych kontekstach: Wj 20, 2—17; Pwt §, 6—18 (21).
Ksiega Przymierza: Wj 20, 22—23, 19. Prawo swietosci: Kpt
17—27. Deuteronomiczny kodeks prawa: Pwt 12—26 2% Mozna
rowniez klasyfikowac prawo wedlug nastepujacych grup: Wy-
kazy przestepstw zabronionych pod karg smierci lub przeklen-
stwa wediug formuty: , Kto tak postepuje, powinien umrzec"
lub ,,Kto tak postepuje, niech bedzie przeklety”, np. Wj 21, 12;
Pwt 27, 15. Listy nakazow i zakazow w formie apodyktycznej,
np. dekalog. Zbiory prawa kazuistycznego wediug formuty:
.Kto tak postapi, podlega takiej karze', np. Wj 21, 18 nn. Tora
kaplanska: wykazy czystych i nieczystych zwierzat (Kpi 11),
prawo czystosci (Kpt 12—15), prawo swietosci (Kpt 17—29),
obowigzki kaplanéw (Lb 18—19), przepisy o slubowaniach (Lb
30), przepisy o obchodzeniu swieta Paschy (Wj 12)3

Odnosnie do czasu powstania opisanych zbiorow prawa egze-
geta katolicki przyjmuje decyzje Papieskiej Komisji Biblijnej
na temat pochodzenia Piecioksiegu od Mojzesza, wydang w 1906
roku i powtorzong w liscie sekretariatu Komisji do kard. Su-
harda z 1948 roku?® Zaciesniajac wypowiedz Komisji do tek-
stow prawnych Piecioksiegu nalezy przyjac¢ ich authentiam et
integritatem substantialiter mosaicam. PoOzniejsze zmiany przy-
padlosciowe i nowe formy redakcji nie mogly zmieni¢ ich
w sposob istotny. Tak wiec krytyka katolicka nie oddziela
prawodawstwa Piecioksiegu od Mojzesza, owszem zaklada
istnienie niektorych praw juz przed Mojzeszem?® i chociaz
dzisiejszg forme Ksiegi Przymierza, Prawa Swietosci, czy Ko-
deksu Deuteronomicznego przypisuje raczej redakcjom poz-
niejszym, nigdy nie umniejsza znaczenia autora glownego®.

. %2 Dokladniejszy opis wspomnianych 2zbiorow podaje: H. Cazelles,

Loi israélite, W: Dictionnaire de la Bible. Supplément, t. V, s. 501 nn.

8 Zob. J. Scharbert, Gesetz. I. Im Alten Testament, W: Lexikon ilr
Theologie und Kirche, t. IV, s. 8135.

4 Zob. Enchiridion biblicum, n. 174—177; AAS, 1. 1948, 45 nn.

5 Por. ‘A, Clamer, Exode (La Sainte Bible), Paris 1956, s. 19;
W. Schdéllingen, Dekalog, art. Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. III,
5. 199 nn.

6 Zob. W. Kornfeld, Bundesbuch, W: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 11, s. 779; Heiligkeitsgesetz, tamze, t. V, s. 136; H. Junk er, Deuteronomium,
tamze t. I1lI, s. 262 n.
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Pozycje katolicka umacniajg dokonane w ostatnich dziesiat-
kach lat odkrycia tekstow jurydycznych starozytnego Wschodu
z drugiego tysigclecia przed Chrystusem, ktore w sposob po-
wazny udowadniajg mozliwosC wczesnego ustawodawstwa
u Izraelitow’. Krytycy niekatoliccy, opowiadajacy sie za poOz-
niejszym powstaniem izraelskich zbioréw prawnych, w wielu
wypadkach z biegiem lat koryguja swoje stanowisko na korzysc
starozytnosci tekstow. Tak np. Dekalog posiada dluga historie
rozwoju tego rodzaju pogladow: jednak od r. 1930 prowadzi
ona wielu autorow do epoki Mojzesza, jesli nie do niego
samego 8,

II. PRAWO A PRZYMIERZE JAHWE Z 1ZRAELEM

Podstawowag naukg teologii Starego Testamentu jest idea
przymierza, jakie zawarl Jahwe ze swoim ludem?®. Wokoél niej
skupia sie caloksztailt innych zagadnien religijnych tego okresu.
Przymierze jest to realna historia zbawienia ludzkosci przed-
stawiona przez Boga Abrahamowi, Mojzeszowi i Dawidowi, a za-
akceptowana przez narod 9. Przymierze lgczy sie $cisle z wy-
braniem narodu izraelskiego przez Jahwe!l, jest wiec przede
wszystkim aktem darmowym, wyplywajgcym jedynie z dobroci
Bozej i na to trzeba polozyc giowny akcent. Jednak w historii
przymierza etap synaicki posiada odrebny charakter: giowna
jego mysla jest zobowigzanie ludu do zachowania prawa poda-
nego mu przez Mojzesza, ktory dziala w imieniu i na rozkaz
Jahwe. Czyli prawo izraelskie nie jest tylko zbiorem przepisow
jurydycznych normujgcych zycie spoleczenstwa, lecz stanowi
podstawe, na ktorej opiera sie cale zycie religijne owczesnego
Izraela pozostajacego w przymierzu z Jahwe. Prawo Mojzeszowe
jest wiec wyrazem przymierza, a jesli tak, jego strone jurydycz-

7 Zob. A. Clamer, op. cit,, s. 19 nn.

8 Zob. J.—J. Stamm, Le Décalogue a la lumiére des recherches con-
temporaines, Neuchatel 1959, s. 17—29.

® Zob. W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, Leipzig 1933, t. 1,
s. 6 n; E. Sellin, Theologie des Alten Testaments, Leipzig 1933,
s.91n; L. Ko hler, Theologie des Alten Testaments, Tiibingen 1936, s. 45 nn.;
J. Hempel, Gott und Mensch im Alten Testament, Stuttgart 1936 %, s. 162;
U. Devescovi, De Divino foedere cum Patriarchis, ,,Antonianum", 27 (1952)
11; P. van Imschoot, Théologie de I'Ancien Testament, Paris 1954, t. I,
s. 244; E. Beaucamp, La Bible et le sens religieux de l'univers, Paris 1959,
s. 11 nn; H—J. Kraus, Le peuple de Dieu dans I’Ancien Testament, Neu-
chatel 1960, s. 18.

10 Zob. Rdz 15, 7—21; 17, 1—22; Wj 19, 3—8; 24, 3—8; 2 Sm 7, 11—16.

11 Zob., E. Jacob, Théologie de I'Ancien Testament, Neuchatel 1955,
s. 170; o wybraniu Izraela przez Jahwe zob. H. H. Rowley, The Biblical
Doctrine of Election, Londres 1950; Th. C. Vriezen, Die Erwdhlung Israels
nach A. T., Zirich 1953.
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ng przewyzsza wartosc teologlczna Postawione twierdzenie
uzasadniajq:

1. Nazwy prawa izraelskiego. Techniczng nazwa
prawa izraelskiego jest termin hebrajski: Térah. Wywodzi sie
on pradepodobme z jarah, pierwotnie warah, co w jezyku
hebrajskim i poludniowo-arabskim oznacza: rzucif, cisnqgt!2,
np. losy wrozebne. TOrah jest wiec przede wszystkim
nauka, instrukcja Boza, odpowiedzig Jahwe, ktory przez
kaplanow rozstrzyga o zyciu religijnym i prawnym swego
ludu *. Termin zaczerpnieto wiec z zycia religijnego, nie z dzie-
dziny jurydycznej. Dopiero w ksiedze Powtorzonego Prawa
Torah oznacza raczej juz tylko prawo otrzymane na Synaju !¢,
pozniej jeszcze Torah staje sie synonimem calego Piecioksiegu 15

Rowniez tres¢ religijng posiada nazwa prawna: eéedut. Jej
etymologia jest nieznana, a znaczenie odda¢ mozna przez:
T paptoplov, testamentum, swiadectwo. Moze pokrewna jest akka-
dyjskie) nazwie: ade — umowa, protokél, dokument ', W sio-
whnictwie prawa Mojzeszowego chodziloby tu wiec o dokument,
na ktorym spisano prawo, bytby to wiec niejako protokét przy-
mierza. Stad kamienne tablice z przykazaniami nosza nazwe:
luhot ha'eédut ¥’, arka, w ktoérej je umieszczono: ‘arén ha'edut 18,
za$ caly namiot $wiety: ‘ohel ha'édut 9.

Wieksze zroznicowanie znaczenia wykazuje nazwa prawna:
dabar, ktora moze okreslac rzecz lub stowo, opisujgce te rzecz 29;
zas w odniesieniu do prawa czesto wyraza poszczegolne jego
przepisy, niekiedy jego sens teologiczny, gdzie prawo pojmowane
jest jako stowo Jahwe 2!,

Wiasciwe slownlctwo jurydyczne reprezentujq czesciej uzy-
wane: mi$epatim, huqqgim oraz mis*wah. Pierwsza z nich prze-
niesiono do prawa prawdopodobnie z zycia obyczajowego, gdzie
nazwa ta okreslala tradycyjne zwyczaje ludu **, w ustawodaw-
stwie Mojzesza czesto tak nazywaja sie artykuly prawa kazu-
istycznego 3. Termin huqqgim pochodzacy od haqaq: ryt, w Piecio-
ksiegu w wielu wypadkach odnosi sie do rozporzadzen dotvcza-

12 Por. HH Cazelles, L c., s. 498.

13 Por. Pwt 17, 11; 33, 10; Iz 8, 20; Jr 18, 18.
4 Por. 1, 5; 4, 44; 17, 19.

15 Por. Ezd 7, 6; Neh 8, 1.

16 Por. J. Scharbert, Geseiz, s. 816.

17 Por. Wj 31, 18; 32, 15; 34, 29.

13 FPor. Wj 25, 22; 26, 33; 30, 6. 26; Lb 7, 89.
19 Por. Wj 16, 34; 30, 36; Lb 17, 19.

@ Por.H. Cazelles, 1l c., s. 500.

21 Por. Wj 34, 27—28.

22 Por. H Cazelles, 1. ¢, s. 599,

:3 Por. np. Wj 21.
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cych kultu *. Mis®wah sg to nakazy bedgce wyrazem woli ja-
kiego$ autorytetu® i to znaczenie posiadaja w prawie izrael-
skim 29,

Niekiedy opisane nazwy prawa wystepuja obok siebie:
misepatim z térot (np. W] 18, 16. 20), d°barim z mis®patim (np Wj
24, 3. 4), ‘édot z huqqim i mis¢patim (Pwt 4, 45).

U podstaw terminologii prawa izraelskiego miesci sie wiec
element religijny. Prawo jest przede wszystkim naukg podanag
przez Jahwe (Térah), jest swietym dokumentem (‘édit), gdzie
zapisane sg slowa ,Boze (dabar). Poszczegolnych artykutow
(hugqim, mis¢patim, mISEWGh) dostarczyc mogta tu i 6wdzie tra-
dycja swiecka, z tym ze ich tresc¢ zostala przepojona jahwistyczna
teologig przymierza.

2. Prawo jest synonimem przymierza sy-
naickiego. Przymierze Jahwe z Izraelem dokonane na Sy-
naju rozni sie swoja trescia od przymierza z Abrahamem, kiedy
to Jahwe z zupelnej bezinteresownosci przyrzek! patriarchom
otrzymanie na wtasnos¢ ziemi Kanaan ¥, liczne potomstwo 2® oraz
posrednictwo rodu Abrahama w uzyskaniu blogostawienstwa dla
wszystkich narodow #°. Nie bylo tam szczegdlnego zobowigzania
sie ze strony patriarchow w konkretnych szczegotach do zacho-
wywania zasad przymierza; obrzezanie bylo tylko zewnetrznym
znakiem przynaleznosci do Jahwe.

Przymierze synaickie jest realng umowg, gdzie zobowigzanie
sie narodu do zachowania prawa jest elementem istotnym, nada-
jacym kontraktowi charakter warunkowy: Izrael bedzie dziedzi-
cem obietnic, jesli (hebr. ‘im) zachowa przykazania, czyli w na-
grode za dotrzymanie wiernosci Jahwe 3. Blogostawienstwo lub
przeklenstwo zalezy od postepowania ludu3l. Zniesiona zostaje
nierozerwalnosC przymierza, Izrael moze je naruszy¢, lecz
wowczas mocg samego przymierza przychodzi kara?®*:. Prawo
nie jest tu warunkiem uprzedzajagcym czy umozliwiajacym przy-
mierze, lecz jest jego realizacjg i istotnag trescig . Stad nieza-
chowanie praw jest rOwnoczesnym naruszeniem przymierza.

% Por. Wj 12, 24; 29, 28; 30, 21; Kpt 6, 11. 15; Lb 18. 8. ll 19.

2 Por. H. Cazelles,l c., s. 501,

2% Por. Wj 15, 26; 16, 28; 20, 6.

27 Por. Rdz 12, 7;: 13, 14—15; 15, 7—21; 17, 8; 26, 3; 28, 14; 35, 12.

28 Por. Rdz 12, 7; 13, 16; 15, 5: 17, 2—6; 18, 18; 26, 4. 24. 28, 14; 35, 11.
2 Por. Rdz 12, 3; 18, 18; 22, 18;: 26, 4.

3 Por. Wj 19, 5; 23, 22; Pwt 4, 1; 6, 1—3; 8, 1; 11, 8.

3t Por. Kpt 26; Pwt 11, 26. 28; 30, 15—18.

32 Por. 4, 23; 29, 20—24; 30, 15—19; 31, 16 nn.

33 7Zob. W. Vischer, L'Ancien Testament témoin du Christ, Paris 1949,
t. 1. 8, '2351.
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Niektorzy egzegeci mitos¢ Jahwe do Izraela w przymierzu
synaickim zaciesniajg jedynie do podjecia inicjatywy umowy
przez Boga i tylko w tym znaczeniu mowia tu o przymierzu taski;
potem wzajemna relacja opierala sie na wiernosci prawu .
Wydaje sie, ze zdanie to nie ma pelnego uzasadnienia, bo jednak
przymierze na Synaju nawigzuje i opiera si¢ na przymierzu
z patriarchami, a to bylo calkowicie z taski®. W przepowiadaniu
prorokOw obecne przymierze naruszone i ukarane bedzie w przy-
sztosci, rowniez z laski, odnowione, gdy prawo zapisane bedzie
w sercach ludzkich 3¢, Niemniej jednak podkreslanie zobowigzu-
jacego charakteru tego przymierza jest w®peini stuszne i uza-
sadnione.

3. Prawo Mojzeszowe a 1inne ustawoda-
wstwa Wschodu. Nalezy uzna¢ pewne literacko-rzeczowe
podobienstwa prawa izraelskiego z kodeksami prawnymi wspoi-
czesnych im narodow wschodnich, np. babiloinskim, asyryjskim,
hetyckim itd.* Nowsze badania wykazujg, ze np. opowiadanie
o wypadkach na Synaju stanowi wlasciwy dla starozytnego
Wschodu sposoOb relacji tego rodzaju zdarzen . Mozna ulozyc¢
tu nastepujacy schemat uroczystosci przymierza podany na wzor
wowczas znany: Wstep — przedstawienie sie Boga: Wj 20, 2a; 34,
10; Pwt 5, 1—6a. Zapoczgtkowanie ukiadu wspomnieniami o wiel-
kich dzielach Jahwe dla Izraela: Wj 20, 2b; Pwt 5, 6b. Wykaz
przykazan: Wj 20—30; Kpt 1—25; Pwt 5—26. Rozkaz zapisania,
przechowywania i1 odczytywania dokumentu: Wj 25, 16. 21; 34,
27; Pwt 10,2—5; 31, 9—13. Blogostawienstwa i przeklenstwa: Kpt
26; Pwt 4. 26 *,

Nie mozna tu jednak doszukiwac sie daleko idgcych, szczego-
lowych analogii, poniewaz zalozenia prawa izraelskiego sg inne:
jest ono wyrazem woli Jahwe objawionej w przymierzu, opiera
sie wiec na religii monoteistycznej, co sprawia, ze wtasnie pod
wzgledem religijno-etycznym przewyzsza wszystkie prawa ow-
czesnych narodow Wschodu *.

Nie nalezy wiec ani wyklucza¢ pewnych analogii: bowiem
potrzeby natury ludzkiej sg powszechne i kazde prawodawstwo
usituje im ustuzy¢, ani zbytnio ufa¢ studiom poréwnawczym:
w prawie Mojzeszowym sam Jahwe objawia przepisy dotyczace

M Zob. J. Kahmann, Die Heilszukunit in ihrer Beziehung zur Heils-
gesichte nach Is 40—55, ,,Biblica', 32 (1951) 72.

5 Por. Wj 2, 24; 3, 6; 6, 3—8; 32, 13; Pwt 4, 37; 7, 6—8; 8, 18; 10, 15.

3 Por, Jr 31; Ez 11, 19; 36, 26.

3 Zob. J. Scharbert, Gesetz, s. 815; W. Vischer, op. cit., s. 266.

38 Zob. J. Scharbert, Gestez, s. 817

¥ W dokumentach poganskich nastepuje tu jeszcze odwolanie sie do
bozkow przysieglych.

4 Por. P. Heinisch, Teologia del Veccio Testamento, Roma 1959, s. 15.
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Izraela, ktory w planach Bozych ma speli¢ odpowiednia misje.
Dlatego stusznie zauwaza jeden z egzegetow, ze dobrze przepro-
wadzony komparatyzm nie sprowadzi Izraela w warunki rozwoju
socjalnego wspolczesnych ludzi Wschodu, ale kaze podziwiac
dzieto Opatrznosci Bozej, ktora powoli przygotowuje podkiad
i tlo dla Prawa Ewangelicznego 4!,

Prawo izraelskie wynika wiec z przymierza, jest jego syno-
nimem i uklada w najdrobniejszych szczegoétach lgcznosc¢ miedzy
Jahwe a narodem, oraz miedzy czlonkami tegoz narodu.

III. PRAWO A SWIETOSC NARODU

Prawo-przymierze postawilo Izraela w calkowitej zaleznosci
od Jahwe. Fakt ten ma swoje nastepstwa. Odtad cale zycie na-
rodu, we wszystkich swoich przejawach podlega¢ ma Bogu. Cel
ten wyraznie ujmuje Ksiega Wyjscia: ,,Bedziecie mi krolestwem
kaptanskim, narodem swietym..." (19, 6) oraz Ksiega Kaplanska:
....swietymi badzcie, bo Ja swiety jestem..." (11, 44), ,,Bedziecie
mi swietymi, poniewaz Ja swiety jestem i odlgczylem was od
narodow, abyscie byli moimi" (20, 26). Powstaje zasadnicze py-
tanie na temat kwalifikacji zadanej swietosci: czy chodzi tu
o doskonalos¢ moralng, czy tylko o czystos¢ kultyczng, czyli
o poprawne zachowywanie prawa ceremonialnego. Bog jest
swiety i dlatego zada od swego ludu swietosci: Termin swiely —
gados * w Starym Testamencie w odniesieniu do Boga wyrazat
przede wszystkim jego istote 43, Swiety, tzn. oddzielony od
wszystkiego, co niedoskonale, ziemskie, stworzone 4. Tres¢ po-
jecia opisanego tym terminem miesci w sobie rowniez doskona-
los¢ moralng, jednak nie mozna jej zaciesnia¢ tylko do tego
atrybutu Bozego. Jakiego rodzaju swietosci domaga sie wiec
Jahwe od narodu? Odpowiedz na to pytanie powinna da¢ analiza
samego prawa, zwlaszcza prawa moralnego i liturgicznego.

1. Swietoé§¢é a prawo moralne. Podstawa ustawo-
dawstwa Mojzeszowego jest Dekalog, ktorego moralny charakter
nie moze podlega¢ zadnej dyskusji. Ten zas domaga sie swietosci

il Zob. H. Cazelles, A propos du Pentateuque, ,Biblica", 35 (1954) 282.

2 Sitowo to wyprowadza sie prawdopodobnie od gadad: obcigl, krajal,
nie od gada$: odnowil, byt czysty; zob. P. Heinisch, op. cit.,, s. 72.

4 Zob. V.van Imschoot, La sainteté de Dieu dans I'Ancien Testament,
.La Vie Spirituelle’, 75 (1946) 31; O. Prock sch, Die Geschichte der Heilig-
keits-Begriffes im Alten Testaments, W: Theologisches Wdrterbuch zum Neuen
Testament, t. I, s. 90.

4 Zob. F. Kortleitner, Quid sanctitas in Veltere Testamento valet,
Oeniponte 1939, s. §5; L. Diirr, Religiose Lebenswerte des Allen Testament,
Freiburg i. Br. 1928, s. 40.
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w znaczeniu doskonalego stosowania sie do woli Jahwe nie tylko
w sprawach kultu, ale takze w dziedzinie zycia moralnego.

To samo nalezy powiedzie¢ o Ksiedze Przymierza. Instrukcja
dana ludowi przed zawarciem przymierza nie zaciesnia wymagan
Bozych tylko do zachowania rytuatu (Wj 19, §). Niezachowanie
praw przymierza nazwane jest grzechem, ktory pociggnie odpo-
wiednie nastepstwa — nie moze tu chodzi¢ tylko o wine nie-
czystosci legalnej, ktora jest czyms czysto zewnetrznym i da
sie zmy¢ przez odpowiednie praktyki liturgiczne: zrodlosiow ter-
minu opisujgcego ten grzech — p§' mowi o rozdzieleniu, o sprze-
niewierzeniu sie czy przekroczeniu granicy ‘%, o buncie . Wska-
zuje to niedwuznacznie na grzech w znaczeniu winy moralnej.

Czlowiek juz przed Mojzeszem mial swiadomos¢ grzechu
w sensie wlasciwym i prawodawca ten moégt budowa¢ na dobrych
podstawach teologicznych swego narodu. Wezmy np. pod uwage
tres¢ Ksiegi Rodzaju: od utraty przyjazni z Bogiem i wypedze-
nia z Edenu (r. 3), przez historie Kaina (r. 4) ¥, zte zycie synow
Bozych i corek ludzkich (r. 6) *8, czy slowa Joézefa do braci o ich
grzechu (5, 20) ¥ — wszedzie towarzyszy czlowiekowi w wysokim
stopniu wyczucie dobra i zta moralnego.

2. Swietos$¢ a prawo liturgiczne. Bogate prze-
pisy dotyczgce kultu mialy za zadanie — razem z ustawoda-
wstwem spoleczno-gospodarczym — powstrzymac¢ Izraela od
wspoélzycia z narodami poganskimi, a przez zewnetrzne odizolo-
wanie skierowa¢ go ku Jahwe, podac srodki i wyznaczyC spo-
soby skladania Mu naleznej czci *. Jesli tak pojeta swietos¢ naz-
wiemy swietoscig kultyczng, wzglednie czystoscig rytualng, bez
trudnosci zauwazamy, ze jest ona tylko znakiem, symbolem praw-
dziwej $wietosci wewnetrznej, ktéorg ma przypomina¢, do niej

4% Por. W. Gesenius — F. Buhl, Hebrdisches und aramdisches
Handwérterbuch liber das Alte Testament, Leipzig 192117, s, 665,

46 Por.L. Koehler — W. Baumgartner, Lexikon in Veleris Tesla-
menti libros, Leiden 1953, s. 785.

47 4, 7. Jesli nie bedziesz postepowal dobrze, lezy w poblizu grzech,
demon, ktory ciebie pozada, lecz ty powinienes by¢ jego panem; por. G. C]o-
s en, Didmon Siinde. Ein Deutungsversuch des massoretischen Textes von Gen
4, 7, ,Biblica", 16 (1935) 440 nn.

8 W egzegezie trudnej perykopy o synach Bozych i corkach ludzkich
spotka¢ mozna zdanie, ze synowie Bozy to mezczyzni opisani tu ze strony ich
relacji do Boga; corki ludzkie to kobiety, przy ktorych charakterystyce autor
natchniony uwzglednit tylko ich pochodzenie z prochu ziemi. W takim ujeciu
uwydatniona jest zlos¢ grzechu, jako znieprawienia do Boga zblizonej ludzkiej
natury; por. G. Closen, Die Slinde der S6hne Gottes. Gen 6, 14.,, Rom 1937,
s. 180.

19 Zamierzaliscie zio przeciwko mnie, lecz B6g odmienit to w dobro, aby
uczynic¢ to, co jest dzis, aby utrzymac przy zyciu tak wielki naréd.

% Zob. J. Schildenberger, Die Religion des Alten Testamentes,
W: Christus und die Religionen der Erde, Freiburg 1956 2, t. III, s. 506.
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dysponowac i jej strzec, ze stawianie za cel prawu Mojzeszowemu
tylko swietosci zewnetrznej jest niezrozumieniem jego istoty
i tresci. Przepisy liturgiczne majg umozliwic¢ lgcznos¢ cztowieka
i narodu z Jahwe.

Tak np. szabat jest znakiem przymierza — nalezy tu podkreslic¢
motywacje odpoczynku sobotniego: jest on podyktowany nie
tylko wzgledami socjalnymi, a przede wszystkim religijnymi .

Rytual zawarcia przymierza tak mocno podkresla duchowg
lgcznosc ludu ze swoim Bogiem: wedtug Ksiegi Wyjscia Mojzesz
krwig zabitego zwierzecia skrapia wowczas ottarz (bostwo) i na-
rod, a uczta religijna dopeinia ceremoniatu.

W liturgii wielkg wage polozono na znaczenie ofiar. Wpra-
wdzie na temat istoty i zadan starozytnego Wschodu wypowie-
dziano wiele zdan nie zawsze zgodnych ze sobg: ze ofiara jest to:
dar ztozony bostwu, dar majgcy na celu duchowg lgcznos¢ z bos-
twem, znak takiej lgcznosci, srodek zblizenia sie bdstwa, uznanie
prawa bostwa do rzeczy ziemskich, srodek przebtagania bostwa,
pojednania sie z nim itp. °?); jednak we wszystkich teoriach na ten
temat uwydatniona jest duchowo-religijna strona ofiar: czlowiek
lub spotecznos¢ wykonujg wowczas akt religijny, ktoéry zbliza
do bostwa.

Ksiega Kaplanska duzo miejsca poswieca ofiarom calopalnym,
czyli ofiarom adoracji, a takze ofiarom pokutnym: ‘asam i hatta'at,
ktore uwalniajg od kar, jakie niesie ze sobg przekroczone prawo.
Nie ma tu jeszcze pelnej idei ofiary zastepczej, jest jednak
zaznaczona mysl o wyleczeniu ciala i duszy z choroby spowodo-
wanej grzechem %,

Tak wiec w teokracji Izraela religia, moralnos¢ i prawo zmie-
rzajq do jednego celu: maja ukaza¢ Swietego Boga i upodobni¢
do Niego swiety lud. Zadanie to staje zwlaszcza przed prawem
Mojzeszowym, a jego realizacja zmierza w dwoch kierunkach:
chodzi o ochrone narodu przed wplywami poganskimi i prze-
ksztalcenie go w swiety lud Bozy.

IV. STARE PRAWO JEST TYPEM PRAWA NOWEGO

Tres¢ Piecioksiegu dotyczy dwoch formalnie réoznych przed-
miotow, ktore jednak pozostaja w pewnej 1gcznosci ze sobag.
Moéwi o wielkich wydarzeniach z zycia Izraela bedgacych reali-
zacjg Bozych obietnic, wsrod ktorych miesci sie rowniez zapo-

581 Zob. V. Haup, Bund. I. Altes Testament,' W: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. 11, s. 772; W. Vischer, op. cit., s. 261.

52 Zob. H. Cazelles, Opier, W: Bibeltheologisches Wodrterbuch,
s. 609—610.

83 Por. H Cazelles, Opfer, s. 510.
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wiedz wielkich zdarzen, jakich Bog dokona dla swego ludu
w przyszlosci ®t, Pytamy obecnie, czy instytucji prawa Mojze-
szowego niezaleznie od jego swoistego przedmiotu mozna
przypisa¢ wlasciwosci typologiczne, a jesli tak, na jakich pod-
stawach opiera sie tego rodzaju twierdzenie. Stawiamy teze,
ze istnieje lacznosC miedzy prawem izraelskim i prawem ewan-
gelicznym, ze Stare Prawo jest typem Prawa Nowego.

‘1. Podstawy typologii prawa. Podstaw dla typo-
logii prawa nalezy szukaC u prorokow, w tradycji judaistycznej
z czasow Nowego Testamentu, w nauce Chrystusa, w pismach
kanonicznych Nowego Testamentu oraz w nauce Tradycji chrze-
scijanskiej.

a) W pismach prorokéow znalez¢ mozna perykopy ogolnie
nawigzujgce do Ksiegi Wyjscia, przy rownoczesnym zapowia-
daniu innego Wyjscia, ktore dokona sie w przysziosci: beda
go laczyC pewne cechy wspolne z dawnym, bedzie jednak
wspanialsze; wtedy to doprowadzi Bog do zawarcia nowego
przymierza, ktérego prawo wypisane bedzie w sercach ludu *.
Czyli nowy Exodus, jeszcze nie dokonany, szed! bedzie po linii
dawnego, z tym ze bedzie doskonalszy.

b) Tradycja judaistyczna z okresu Nowego Testamentu opi-
sujgc czasy zbawienia korzysta wiele z Ksiegi Wyjscia: np. wyba-
wienie ludu dokona sie na wiosne, jak Pascha; pokarmem ludu
Bozego bedzie manna i zywa woda, Mojzesz przedstawia przy-
szlego Mesjasza %,

c) Chrystus Pan wyjasnil swoje stanowisko wobec prawa
starotestamentalnego z okazji kazania na gorze (Mt 5—6): Cho-
dzi tu nie o zniesienie czy istotng zmiane starego prawa, lecz
0 jego dopelnienie, ulepszenie oraz o nowe, doskonalsze, we-
wnetrzne podchodzenie do jego wskazan.

d) Z ewangelistow zwlaszcza sw. Mateusz dostarcza najwieg-
cej materialu, jesli chodzi o Ksiege Wyjscia. Zauwazono, ze
swoista metoda jego relacji polega na zestawieniu danych bio-
graficznych Chrystusa z materialem Ksiegi Wyjscia za posred-
nictwem prorokow *’, To wlasnie on w sposob obszerny opisuje
posta¢ Chrystusa-Prawodawcy, ktory mial swego poprzednika
w Mojzeszu — posredniku prawa starego przymierza.

e) Sw. Pawel nawigzuje przede wszystkim do przymierza
Boga z Abrahamem: Chrystus jest wypelnieniem obietnic tego
wlasnie przymierza, On jest , Nasieniem Abrahama" (Gal 3,

54 Zob.J. Daniélonu, Sacramentum futuri, Paris 1950, s. 132.
55 Por. Oz 2. 14—15; 1z 43, 16, 23; 52, 12; Jr 23, 7; 31, 3133,
56 Zob.J. Daniélou, op. cit,, s. 134,

87 Zob. J. Daniélou, op. cit., s. 135.
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16. 19), w Nim Izraelici i poganie uczestniczg w blogoslawien-
stwach Abrahama (Gal 3, 14. 27—29). Mowi réwniez o przy-
mierzu na Synaju, ktore utozsamia z prawem (np. Gal 3, 19;
4, 21—25). To prawo-przymierze posiada jedynie -charakter przy-
gotowawczy i typiczny ®*®, a jego znaczenie zanika z przyjsciem
prawa Chrystusowego °°,

List do Hebrajczykow czesto podkresla typiczny charakter
dzialalnosci Mojzesza *°; stosunek prawa starego do nowego
jest tu przedstawiony inaczej niz w pozostalych listach s$w.
Pawla. Tamte domagajg sie natychmiastowego usuniecia sta-
rego prawa, poniewaz stanowi ono okres niewoli, z ktorego
wyrwal wiernych Chrystus pokonujgc szatana na drzewie krzy-
za *'. Wedlug listu do Hebrajczykow przejscie do nowego prawa
powinno dokona¢ sie w taki sposob, by nie ublizalo staremu:
jest to przejscie ze starego prawa do lepszej nadziei (7, 19), do
lepszego przymierza (7, 22), do lepszego przybytku (9, 11) i do
lepszych ofiar (9, 23): stare prawo liturgiczne jest obrazem
(11, 19) i cieniem (8, §; 10, 1) nowego kultu i nowego kaptan-
stwa %,

f) W tradycji chrzescijanskiej na temat relacji: prawo stare
i nowe — zaobserwowa¢ mozna kilka nurtow:

Prawo Starego Testamentu oprocz literalnego posiadalo row-
niez znaczenie symboliczne:

Tak np. List Barnaby dowodzi, ze nauki i prawa Starego
Testamentu nie mozna tlumaczy¢ doslownie, ale w sposéb du-
chowy, alegoryczny: obrzezanie ciala symbolizuje koniecznosc¢
oiwarcia uszu na przyjecie prawdy; nie wolno spozywacC miesa
zwierzgqt nieczystych, poniewaz one wyobrazajg grzechy
ludzkie ®.

Sw. Ambrozy w Komentarzu do Ewangelii $w. ftukasza na-
ucza, ze prawo Mojzeszowe jest dobre dla tych, ktorzy rozumieja
je w spos6b duchowy, poniewaz po przyjsciu Chrystusa nie
mozna juz interpretowac¢ prawa w sposob literalny .

Swoje stanowisko na ten temat wypowiada sw. Augustyn
w liscie do sw. Hieronima, gdzie podkresla symboliczne znacze-
nie zwlaszcza ceremonialnych praw Starego Testamentu, ktore

58 Por. Rz 10, 4; Gal 3, 24—25.

50 Por. Rz 7, 4—6; Gal 4, 30.

% Por. 3, 1—4; 11, 24—26; 12, 18—24,

81 Por. Gal 5, 1; Kol 2, 14,

62 Zob,. Ks. S. Lach, List do Hebrajczykow, Poznan 1959, s. 346 n.

83 Zob. Die apostolischen Viter, tlum. F. Zeller, (Bibliothek der Kirchen-
viater, Kempten—Miinchen 1918, s. 77—79, 86—92, 97.

64 7Zob. Des hl. Kirchenlehres Ambrosius von Mailand Lukaskommentar,
t. III, s. 135—139,
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nie mogly czitows: ‘ka usprawiedliwi¢, poniewaz byly tylko zapo-
wiedzig rzeczy przyszitych, mianowicie laski %.

Prawo Starego Testamentu z nastaniem prawa ewangelicz-
nego traci swojg’ moc obowigzujgca:

Sw. Justyn w Dialogu z Tryfonem uzasadnia to twierdzenie
w ten sposoOb, prawo niedoskonalte, wydane tylko dla jednego
narodu, powinno ustgpi¢ doskonatemu obejmujgcemu wszystkich
ludzi — podobnie, jesli sg dwa przymierza, dawne powinno
ustgpi¢ nowemu. Ze starych przykazan obowigzujg tylko te, ktore
wyplywaja z prawa natury .

Z rozprawy Orygenesa Przeciw Celzusowi wynika, ze wsrod
chrzescijan tego okresu zaobserwowac¢ mozna bylo trojakie usto-
sunkowanie sie do prawa Mojzeszowego: jedni usuneli sie od
niego widzac tu tylko symboliczne znaczenie, inni réwniez ro-
zumiejg je w sposob duchowy, lecz nadal zachowujg te spuscizne
ojcow; inni wreszcie, cho¢ uznaja Chrystusa za tego, o ktérym
przepowiadali prorocy, nie chca stysze¢ o duchowym wykladzie
prawa i zachowujac je tak, jak ich ojcowie, doszukujg sie sensu
tvlko w stowach i zdaniach. Sam autor pisze, Zze stare prawo
dane bylo tylko jednemu narodowi, ktory zyl w specyficznych
warunkach, dlatego obecnie nie moze by¢ ono zachowywane %.

Sw. Efrem w Mowie o wierze patrzy na prawo Starego Te-
stamentu z punktu widzenia Bozej Opatrznosci, ktéra podaje
czlowiekowi rozne s$rodki zaleznie od potrzeb jego slabosci:
przykazania izraelskie dane byly na pewien czas'i po osiggnieciu
swego celu przeszly w dwa przykazania milosci %.

Podobnie pisze Cyryl Jerozolimski w Katechezie o Duchu sw.:
w nowym przymierzu Ducha sw. i Kosciola nie majg miejsca
dawne przepisy; te bowiem dane byly tylko na pewien okreslony
czas, byly cieniem dobr przyszlych i powinny ustgpi¢, gdy na-
deszla prawda ®.

Istnieje lacznos¢ prawa Starego i Nowego Testamentu.

Wyraza to jasno sw. Hieronim w liscie do Paulina nazywajac
Ksiege Powtorzonego Prawa ,,wyobrazeniem prawa ewangelicz-
nego'’, poniewaz zawiera ona to, ,,co dotyczy Starego Prawa
w ten sposoOb, ze Nowe wywodzi sie ze Starego’ ™.

Sw. Jan Chryzostom w Komentarzu listu do Filipian uczy, ze
gdyby nie bylo prawa, nie byloby i laski. Prawo bylo jakby mo-

0% Zob. Die hl. Kirch. Aurelius Augustinus Ausgewdhlite Briefe, s. 142—144,
360—305.

6 Zob. Des hl. Philosophen und Martyrers Justinus Dialog mit dem Juden
Tryphon, s. 16 nn.

87 Zob. Des Origenes acht Bilicher gegen Celsus, t. I, s. 107; t. 1V, s. 323.

8 Zob. Des hl. Ephram des Syrers augewdhlie Schriften, s, 33.

% Zob. Des hl. Cyrillus Bischofs von Jerusalem Katechesen, s. 329 n.

0 Zob. Sw. Hieronim, Listy, Warszawa 1952, s, 53.
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stiem i przewodnikiem, ktory dopomogt wyjsc . giebokiego po-
nizenia. Kto juz wyszed!i, nie potrzebuje przewodnika, ale nim
nie pogardza, owszem okazuje mu nalezny szacunek .

Chrystus udoskonalil prawo Starego Testamzntu.

Kwestie te omawia sw. Ireneusz w dziele Przeciw Herezjom:
ulepszone prawo Starego Testamentu prowadzi przez objawio-
nego Syna Bozego do Ojca; stare prawo wydane bylo dla slug,
by przez zewnetrzne przepisy otoczyc¢ dusze jakby wiezami uczgc
cztowieka postuszenstwa Bogu; Stowo uwolnilo dusze, odrzucito
wiezy, do ktorych czlowiek juz sie przyzwyczail, co dawniej
bylo stuzbg, teraz jest wolnoscig. Chrystus udoskonalil przepisy
Starego Prawa, poszerzylt ich zasieg z czynnosci zewnetrznych
rowniez na pozgdania wewnetrzne; prawo ewangeliczne nawig-
zuje do prawa natury i realizuje jego nakazy; ustawodawstwo
Mojzesza rowniez pozostawalo w pewnej lgcznosci z moralnym
prawem natury, jednek odnosito sie do niego tylko jako c¢o po-
czatku i zrodla; w prawie Chrystusowym prawo natury znalazio
swoje wypelnienie i wykonczenie .

Na prawo natury jako na zrodio, z ktorego ustawodawstwo
Mojzesza zaczerpneto wiele przepisOw, zwraca uwage rowniez
Tertulian. Prawo stare nie ma mocy bezwzglednej, nie jest pod-
stawg praw, ale ich czasowg formg, oparta na prawie natury,
a konczgcag sie w czasach Chrystusa »,

Jan Chryzostom w Komentarzu listu do Rzymian zauwaza, ze
pisane prawo stare stawialo mniejsze wymagania niz prawo
natury “.

Prawo stare jest wiec podstawag dla nowego, nowe wywodzi
sie ze starego, stare po spetnieniu swej roli przewodnika powinno
ustgpic nowemu — te mysli Pisma sw. i Tradycji stanowig wy-
starczajgcg racje, by mowi¢ o typicznym znaczeniu ustawo-
dawstwa Mojzesza. Chodzi przede wszystkim o prawo wziete
jako calos¢, nie brak rowniez analogii, jesli chodzi o konkretne
SZczegoly.

2. Finis legis Christus (Rz 10, 4). Slowa sw. Pawla o Chrys-
tusie, ktory jest celem, udoskonaleniem prawa, nabieraja peinej
wymowy, jesli sie uwzgledni Bozg teologie przymierza i swie-
tosci obu Testamentow. Jej wiasnie sluzy to samo prawo Boze,
ona stanowi jeden i ten sam przedmiot ustawodawstwa Mojze-
szowego i ewangelicznego prawa Chrystusowego. Jednak spo-

1 Zob. Der hl. Kirch. Johannes Chrysgstomus Kommentar zu den Briefen
des hl. Paulus an die Philipper und Kolosser, s. 167—168.

® Zob. Des hl. Irendus funf Biicher gegen die Hdaresien, t. II, s. 357—361;
366—371.

3 Zob. Tertulians private und katechetische Schriften, t. I, s. 304—306.

4 7Zob. Der hil. Kirch. Johannes Chrysostomus Kommentar zum Briefe des
hl. Paulus an die Romer, s. 304, 314,

2 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, T. X, z.
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sob, w jaki Bog realizuje te same swoje plany, jest inny na
odcinku Starego Przymierza, inny w czasach Nowego Testamentu.

A oto inne naswietlenie tej samej kwestii: Prawo izraelskie
obowigzywato tylko narod wybrany ale w tym znaczeniu, ze
stanowil on pars pro toto. Przez szczegolne i1 wyjagtkowe ustosun-
kowanie sie do Izraela Jahwe nie wykluczyl zbawienia pogan,
owszem i ta mysl byla zawarta w prawie Mojzesza. Prawo to
bowiem mimo swej niedoskonaltosci i ograniczonego zakresu Zza-
wieralo implicite zapowiedz i obietnice pelnego rozwoju. Chrys-
tus zniost ograniczenia prawa, zrealizowal, az do ostatniej litery,
zawartg w nim obietnice. Tak np. ustawa o liscie rozwodowym
jest niedoskonaloscig starotestamentalnego prawa malzenskiego,
jest jednak rownoczesnie zapowiedzig doskonalego prawa z tej
dziedziny, ogloszonego przez Chrystusa. Prawo zemsty jest obiet-
nicg calkowitego pokonania zla, przykazanie o milosci przyjaciol
jest obietnicg prawa o obowigzku milowania kazdego cziowieka.
Przez zniesienie ograniczen starego prawa Chrystus nadai mu
pelng wartos¢, taka, jakg od poczatku posiadato w mysli Bozej .

W procesie przygotowywania Nowego Przymierza wazng role
odgrywaty przepisy liturgiczne Starego Testamentu. Podkresla
sie dzis zdecydowanie, ze kult w Izraelu byt ustawicznym przypo-
minaniem idei przymierza i zywym zapewnieniem peinej jej
realizacji w Chrystusie. To bylo giownym zadaniem przepisow
ceremonialnych i to stanowilo o ich wartosci. Dlatego z nasta-
niem nowego przymierza i nowego prawa przepisy te staty sie
nieaktualne 7,

Mozna wiec mowi¢ o teologicznym aspekcie prawa Mojze-
szowego. W Izraelu stanowi ono jednosc z religig i moralnoscia.
Wszystkie te dziedziny zespala i przenika wola Jahwe objawiona
W przymierzu, zobowigzujgca do swietosci, przygotowujgca wy-
pelnienie Bozego planu zbawienia kazdego cziowieka w Chrys-
tusie Jezusie.

THEOLOGICAL ASPECTS OF MOSES'LAW

For understanding of arguments of Moses'Law it is necessary to know
geografical, historical, economical and social conditions and first of all the
religious atmosphere of Israel of that time. The religious element gives this
law a universal value and that is why it frames the background for future
evangelic law.

I. Texts of Law: Included in Pentateuchus do not compose a uniform,
whole, however the egzegets, by using literary and historical criteria arranged
them into certain collections. Those collections, quoad substantiam, should
be refered to Moses'epoch though final compositions could have heen done:
in later times.

% Zob. W, Vischer, op. cit,, s. 255, 342 n.
® Zob. B. Haring, Das Gesetz Christi, Freiburg i. Br. 1959, s. 271.
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II. The law is a result of synaic covénant. The evidence are: a) names

of law: Térah, ‘edidt, Dabar define the theological aspect of law and are
taken from religious life. Térah is a doctrine discovered by Jahwe, ‘edit is
a protocol of concluded covenant, Dabar defines detailed rules of manifested

law. Juridical vocabulary is represented by: Misepatim, Huqqim, Mieewah and
other. Their contents are taken from custom life in Moses'Law f{illed with
religious spirit.

b) contents of covenant an Synai: It is an agreement of conditional
character dependet an peoples conduct. The conduct is regulated by Law so
breaking of Law at the some time means breaking of covenant.

Conclusion: The Law is a given will of Jahwe regulating the life of Israel
and by that preparing the time of redemption.

[II. The Law demands holinees of double meaning:

‘a) Holinees as moral perfection is demanded by moral law. It cannot be
stated here as if Israelits in those days had no elaborated idea of holinees.

Such opinion contradicts with the contents of Genesis and well carried egze-
gesis of law.

b) Holinees as legal chastity is demanded by ceremonial law. The law
regarding offering whose task is to restore lost chastity play an importand role.

Conclusion: Law is a measure for educating holy nation. Legal chastity
is to remind and secure moral sanctity.

- IV. The Old Law as the type of New.

One should seek the basis of such typology: a} among prophets, who
speaking about new covenant and law refer to the old, b) in from beyond
biblical iudaistic tradition, c¢) in promises of the Gospel of St. Matthews, d) in
letters of St. Paul, e) in statements of Fathers and writers of the Church.

Conclusion: Finis legis Christus (Rom. 10, 4).



