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KS. JAN STEPIEN

KOSCIOL A KOSCIOLY W DOKTRYNIE SW. PAWLA

W swoim artykule ogranicze sie tylko do zagadnienia semantyki
terminu , kosciol" w listach Pawlowych, prébujac ustali¢, kiedy, na
jakim etapie rozwoju mysli teologicznej Pawla pojawia sie termin
ekklesia w znaczeniu Kosciola powszechnego.

.Bedzie to odpowiedz na wywody L. Cerfaux, ktory za J. Weissem
i in. krytykami protestanckimi, w dziele La Théologie de I'Eglise sui-
vant saint Paul (Unam Sanctam, 10), Paris 1948 2, usiluje wykazac, ze
terminu ekklesia w sensie Kosciola powszechnego uzywa Pawel do-
piero w listach wieziennych (Ef, Kol),

I. ,KOSCIOLY" W LISTACH SW., PAWLA

Termin ekklesia spotykamy w listach Pawlowych 64 razy (w tym
2 razy w Hbr; w pozostalych zas ksiegach N.T. 50 razy, w tym 23
razy w Dz, 3 razy u Mt, 1 raz u Jk, 3 razy w listach Janowych
i 20 razy w Obj), z czego tylko 16 razy w sensie Kosciotla Powszech-
nego. Zaczynamy od ,kosciolow', poniewaz one wystepujg na czoto
. W pierwszych pismach Pawla i w jego wielkich listach, jak to widac¢
wyraznie na zalaczonej nizej tabeli, przedstawm]qce] wykaz uzycia
przez Pawla terminu ekklesia.

1. WYKAZ UZYCIA PRZEZ PAWLA TERMINU EKKLESIA W SENSIE KOSCIOLA
LOKALNEGO, ZEBRANIA RELIGIJNEGO I ,KOSCIOLA DOMOWEGO"

a) Najczesciej, bo az 31 razy uzyl! apostot terminu ekklésia
w znaczeniu kosciola lokalnego, niezaleznie od tego,
czy wyraz ten wystepuje w liczbie pojedynczej (np. 1 Tes 1,1; 2 Tes
1,1; 1 Kor 4, 17 itd.), czy mnogiej (np. 1 Kor 7, 17; 14, 33; 16, 1. 19 itd.),
Okresla nim apostol gmine chrzescijanskg jakiej§ konkretnej miej-
scowosci. I tak w tytule do pierwszych pieciu listow pisze: , Koscio-
tlowi Tessaloniczan” (112 Tes), ,,Kosciolowi Galacji'" (Gal 1, 2), Koscio-
tlowi Bozemu, ktory jest w Koryncie"” (1 i 2 Kor); méwi o kosciotach
Bozych, ktore sg w Judei w Chrystusie Jezusie (1 Tes 2, 14), o wszyst-
kich kosciolach pogan (Rzm 16, 4), o wszystkich kosciotlach Chrystu-
sowych (Rzm 16, 16), o wszystkich kosciolach (1, Kor 7, 17; 2 Kor 8, 18;
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11, 28) itd. Warto zwréci¢ uwage, Ze znaczenie to (kosciola lokalnego)
pojawia sie w pierwszych listach Pawla (1 Tes 2 razy; 2 Tes 2 razy;
Gal 2 razy) i ze dominuje w listach do Koryntian (1 Kor 8 razy; 2 Kor

9 razy).

b) W znaczeniu zebrania religijnego wiernych postuzyt
sie apostol terminem ekklesia 11 razy w 1 Kor (i 1 raz w Hbr, gdzie
zacytowany jest Ps 21, 23). Sens ten w niektérych miejscach narzuca

' po prostu zaréwno najblizszy kontekst, jak 1 paralelne wyrazenia po-
toczne w jezyku greckim, gdzie wyraz ekklesia oznaczal zebranie
obywateli, obradujacych nad sprawami spolecznosci. I tak w 1 Kor
11, 18, uzywa Pawel znanej formuly greckiej, méwigc o gromadzeniu
sie Koryntian na zebranie religijne (synerchoménon hymon en ekkle-
sia), — aby spozywac Wieczerze Panskg. Ograniczajgc korzystanie
z daru glosolalii przypomina, ze celem charyzmatow jest zbudowanie
kosciota tzn. zebrania, zgromadzenia religijnego wiernych (1 Kor
14, 4. 5. 12). Dlatego woli apostol powiedzie¢ na zebraniu religijnym
(en ekklesia) piec¢ slow rozumem swoim niz dziesiec¢ tysiecy w jezyku
obcym (1 Kor 14,19). Jesli nie ma tlumacza, wowczas posiadajacy
dar glosolalii powinien w czasie zebrania wiernych (en ekkléesia) mil-
cze¢ (1 Kor 14, 28). Niewiastom zabrania Pawel przemawac¢ en ekkle-
siais tzn. na zebraniach religijnych, w czasie nabozenstwa (1 Kor 14,
34.35), W 1 Kor 14, 23 mowa jest o zebraniu plenarnym chrzescijan,
kiedy zgromadza sie caly kosciol Koryncki (ean oun synelthe he
ekkléesia hole épi to auté 1), w odroznieniu od zebran mniej uroczy-
stych, ktore odbywac¢ sie mogly niekiedy i w domach prywatnych
(np. w domu Akwili i Pryscylii, 1 Kor 16, 19).

c) Te wilasnie zebrania religijne w domach prywatnych to tzw.
wKoscioly domowe", Nalezg do nich ,kosciél domowy"” (he
kat'oikon ekklesia) Akwili i Pryscylli w Efezie (1 Kor 16, 19) 1 w Rzy-
mie (Rzm 16, §), Nimfy w Laodycei (Kol 4, 15) i Filemona w Kolossach
(FIm 2). Wsréd domow prywatnych, gdzie zbierano sie na nabozen-
stwa mniej uroczyste, wyroznia sie dom Gajusa w Koryncie, w kto-
rym odbywaly sie takze zebrania calej gminy, jak na to wskazuje
Rzm 16, 23: pozdrawia was Gajus, gospodarz moj i catego kosciola
(kai’ holes tes ekklesias).

2. WYJASNIENIE PODANEGO WYZEJ WYKAZU I WYPLYWAJACE ZEN WNIOSKI

Jest faktem, ze az do momentu uwiezienia Pawla na pierwszy plan
w jego dziatalnosci wysuwajg sie ,koscioly"”. Na tej podstawie nie-
ktorzy egzegeci (P. Batiffol, W. Koester) prébowali wykaza¢, ze idea
Kosciola powszechnego wyksztattowala sie stopniowo drogq przecho-
dzenia od konkretow — , kosciolow lokalnych" do abstraktu — Ko-

1 Epi t0 auto jest formutq przyjeta na okreslenie zebrania religijnego
(por. 1 Kor 11, 18. 20).
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sciola powszechnego 2, -Jest rzecza zrozumialg ich zdaniem, ze Pawe
nazwal kosciolami (ekklesiai) zebrania religijne wiernych w zalozo
nych przez siebie gminach greckich, poniewaz ten termin (ekklesia
oznaczal u Grekow zebranie ludu w sensie aktywnym. Zebrania t
poswiecone byly nauczaniu (gloszeniu Ewangelii, odczytywaniu listov
apostolskich) 1 spozywaniu Wieczerzy Panskiej. Byly to wiec .zebra
nia liturgiczne, nabozenstwa wiernych, |

Wkrotce potem nazywano kosciolami nie tylko zebrania religijn:
in actu, ale i zgromadzenia, ktére majg zwyczaj sie zbierac, tzn. wier
nych jakiej§ konkretnej miejscowosci, schodzacych sie na wspoln
nabozenstwo, a wiec koscioly lokalne. Pozostalo wreszcie jeszcze jed
no przejscie (raczej skok!} od konkretu do abstraktu: kiedy terminen
ekklesia nazwano Kos$ciol powszechny. Rozwoj wiec semantyczn
ekklesia obejmowalby wedlug tej hipotezy takie trzy fazy: zebrani
religijne, kosciot lokalny, Kosciol powszechny.

Teorii tej jednak dzisiaj nikt nie podtrzymuje. Juz bowien
C. Weizsacker, A. Harnack i R. Sohm ze strony protestanckie
a F. Prat, K. Pieper i A. Wikenhauser oraz ostatnio L. Cerfaux ze
strony katolickiej wykazali ponad wszelka watpliwos¢, ze idea Ko
sciola powszechnego byla starsza od kosciolow lokalnych. Obecnie
WsSzysCy sie godzg, ze gmina chrzescijanska reprezentowala na kon
kretnym miejscu Koscidél powszechny, jeden i niepodzielny, I nie mo
glo byc¢ inaczej, Pierwsi chrzescijanie przyjeli termin ekklesia ni
w znaczeniu, jaki on mial w potocznym jezyku greckim, ale w tyn
sensie, jaki mu dal sam Chrystus, mowiac do Piotra, ze na nim zbu
duje swo6j Kosciol, ktérego nie zwyciezag bramy piekielne (Mt 1€
18—19). Ten Kosciol Chrystusa byl zgodnie z wolg Zbawiciela je
den i powszechny (Mt 28, 19; Mk 16, 16).

Jednosc¢ Kosciola wyrazala sie od samego poczgtku jego istnie
nia w jednosci organizacyjnej z Piotrem na czele (Dz Ap 1, 13. 15—22
2, 14—40 itd.), w jednosci wiary (nauka apostolska wyraznie chrysto
centryczna), w jednosci kultu (lamanie chleba i modlitwy) i we wspol
nocie zycia (Dz 2, 42—46) i to tak dalece, ze wszyscy nalezgcy di
Kosciola mieli serce jedno i dusze jedna (Dz 4, 32). Powszechnosc¢ za
znalazla swdj wyraz w ewangelizacji nie tylko Zydow, ale i pogal
(Dz 10, 15. 34—48; 11, 1—18 itd.).

To pierwotne znaczenie terminu ekklesxa wsrod pierwszych chrze
scijan potwierdza pozniej wyrazy zastepcze lub wyjasniajgce ten ter
min w listach Pawla, jak np.: s§wieci, wybrani (1 Kor 1,2; 6,1; Razr
8, 27; Kol 3,12 itd.), nawigzujace do starotestamentowych okresle:
zgromaidzenia ludu Bozego (gahal), ktéory LXX tlumaczyla wtasni
przez ekklesia, w sensie jednak uniwersalnym.

. 2 Tak sadza m.i. P. Batiffol, I'Eglise naissante et le catholicisme, Pé
ris 19197, s. 88—90 oraz W. Koester, Die Idee der Kirche beim Aposte
Paulus, Munster 1928, s. 7.
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Ten Kosciol powszechny utozsamial sie w zaraniu swego istnie-
nia z kosciotem jerozolimskim. Kiedy za$ powstaly inne gminy chrze-
Scijanskie i zaszla potrzeba odroéznienia jednej gminy od drugiej,
wprowadzono nazwe , kosciél"” w znaczeniu lokalnym. Nie ulega wat-
pliwosci, ze juz przed rozpoczeciem pracy misyjnej Pawla istnialy
+Koscioly Boze" w Judei (1 Tes 2, 14; Gal 1, 22) i byl kosciol w An-
tiochii (Dz 13,1), scisle zespolone z kosciolem macierzystym w Je-
rozolimie, tworzgc razem jeden Kosciél powszechny. Apostol wiec
przejal ze slownika chrzescijanskiego dwa znaczenia terminu ekkle-
sia: Kosciola powszechnego i kosciolow lokalnych, a nie tylko to
drugie, jak twierdzi L. Cerfaux 3. Nic przeto dziwnego, ze mogl sie
nimi swobodnie postugiwa¢. A poniewaz gilownym jego zadaniem
bylo zakladanie ,kosciolow'" oraz ich utwierdzanie, wiec zrozumia-
le, ze to drugie znaczenie wystepuje najczesciej w listach do Koryn-
tian napisanych w czasie trzeciej podrozy apostolskiej,

Pozostaje zatem do wyjasnienia tylko znaczenie trzecie ,kos-
ciola" jako zebrania religijnego, ktore pojawia sie w 1 Kor. Mowi-
liSmy juz, ze wyraz ekklesia oznaczat u Grekéw zgromadzenie ludu
w sensie aktywnym. Wydaje sie wiec rzeczg naturalng, ze w Koryn-
cie pod wplywem sSrodowiska greckiego nazwano tym samym mia-
nem ekkléesia zebrania religijne wiernych, w czasie ktérych obok
nauki, modlitwy 1 ofiary rozpatrywano takze sprawy sporne miedzy
sobg (1 Kor 5,4n.), co bylo wilasnie zadaniem greckich zgromadzen
ludu (demos). Poniewaz te zgromadzenia ludu mogly sie odbywac
1 w domach prywatnych, wiec i chrzescijanie przyswoili sobie nazwe
+Koscioldow domowych'

Nie mozna jednak zapominaé¢, ze Kkoscioly zaréwno plenarne,
jak i domowe byly czyms$ zasadniczo roznym od $wieckich zgroma-
dzen ludu. Byly to bowiem zgromadzenia Boze (1 Kor 10, 32 itd.),
Swiadome zawsze przynaleznosci do Kosciola powszechnego (Gal
1;13; 1 Kor 12, 28; 15, 9).

1. EKKLESIA JAKO ,KOSCIOL POWSZECHNY" W LiSTACH SW. PAWEA

Chodzi tu nie o idee Kosciola powszechnego, ktdra byla wczes-
niejsza od pojecia ,kosciolow”, ale o historie terminu ekklesia w li-
stach Pawlowych, o ustalenie, kiedy apostol postuzyl sie tym wyra-
zem dla okreslenia Kosciola powszechnego. Jesli spojrzymy raz jesz-
cze na zalgczong tabele, to latwo zauwazymy, ze termin ekklesia
w znaczeniu Kosciola powszechnego dominuje w listach wieziennych,
a list do Efezjan budzi pod tym wzgledem zainteresowanie szczegol-
ne: 9 razy uzytl tutaj Pawel terminu ekklesia i wylacznie w sensie
uniwersalnym. Jest tez znamienne, ze w tytulach listéw wieziennych

—= e B

S L. Cerfaux, La Théologie de I'Eglise suivant saint Paul (Unam San-
ctam, 10), Paris 19482, s. 144, 147.

7 — Roczniki Teolcgiczno-Kanoniczne, t, XI, z. 1
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nie podaje apostol adresu do kosciola czy kosciolow miejscowych,
jak to czynil uprzednio w 11 2 Tes, 1 i 2 Kor oraz Gal. Gdzie szukac
wyjasnienia tego faktu?

1. HIPOTEZA L. CERFAUX

L. Cerfaux w swej Théologie de I'Eglise suivant saint Paul ¢ pow-
torzyt za J. Weissem i innymi krytykami protestanckimi koncepcje,
ze sw. Pawel dopiero w listach wieziennych uzyl terminu ekklesia
w sensie Kosciola powszechnego. Przedtem uczyni¢ tego rzekomo
nie mogl, poniewaz w czasie, kiedy rozpoczal dzialalnos¢ misyjna,
termin ekklesia oznaczal kosciol lokalny. A nie jest tatwo — robi
dowcipnag uwage Cerfaux, stworzy¢ maszyne, ktdéra by cofnela to
znaczenie i przywrécila terminowi ekklesia sens pierwotny Kosciola
powszechnego *, Pojawi¢ sie on moégl dopiero w listach wieziennych.
L. Cerfaux uzasadnia to szczegolnym charakterem tych listow (Ef
i Kol), w ktorych wida¢ i uwzglednienie spekulacji gnostyckich gmin
w Azji Mniejszej i nowe doswiadczenie apostola dotyczace jednosci
pogan i Zydow w Kosciele Chrystusowym. W czasie dwuletniego po-
bytu w Efezie (r. 56—58) zetknal sie Pawel z pewnym rodzajem gno-
zy, ktéra powstala pod wplywem synkretyzmu poganskiego i apo-
kaliptyki zydowskiej, a wyrazala sie w spekulacjach nad ,pleroma"”,
nad bytami posrednimi miedzy Bogiem i ludzmi, utozsamianymi badz
z aniolami czy demonami, badz z , potegami” $wiata astralnego. Apo-
stol, ktéry pragnat ,,sta¢ sie wszystkim dla wszystkich", tzn. liczyl sie
zawsze W swym nauczaniu (ustnym i podawanym w listach) ze swia-
tem pojec i potrzebami zalozonych przez siebie koscioilow, nie mogi
nie uwzgledni¢ specyficznego srodowiska Azji Mniejszej, kierujgc do
tamtejszych gmin swoje listy z wiezienia. Nic przeto dziwnego, pisze
L. Cerfaux %, ze Chrystus i Kosciél ukazujg sie w tych listach w skali
kosmicznej, ze Kosciol wystepuje tutaj w sensie uniwersalnym, ze
nazwany zostal oblubienicg Chrystusa i przeniesiony do nieba jako
Jeruzalem niebieskie. Ta jedno$¢ kosmosu, pojednanie elementéow
przez Chrystusa to pierwszy punkt centralny teologii listow wiezien-
nych. Drugi zas — jednos¢ Kosciola, a scislej zjednoczenie pogan
i Zydow w jednym Kosciele lgczy¢ sie ma Scisle z osobistym prze-
zyciem Pawla w czasie wielkiej kolekty przeprowadzonej wsrod
chrzes$cijan nawroconych z poganstwa ma rzecz kosciola w Jerozoli-
mie. Wlasnie wtedy zdaniem. L. Cerfaux, pod koniec trzeciej podrozy
apostolskiej, spelilo sie marzenie Pawla: nawréceni z poganstwa,
skladajagc swe dary, wyrazili szacunek dla Kosciola macierzystego
i zostali przyjeci do uczestnictwa. w dobrach duchowych Jerozolimy,

4 Zob. tamze, s. 144—151, 221—228.
5§ Zob. tamze, s. 146 n.
¢ Zob. tamze, s. 226—228.
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stali sie rownoprawnymi obywatelami ludu Bozego (Ef 3, 6). Jednosc¢
Kosciola ukazala sie jawnie i konkretnie.

Te dwa zagadnienia centralne listéw wieziennych: jednos¢ kos-
mosu i jednos$¢ Kosciola, wiazgce sie z dziatalnoscig Pawla w Efezie
i jego przezyciem, wienczacym trzecig podréz apostolska, tlumacza,
dlaczego dopiero tutaj postuzy! si¢ Pawel terminem ekklesia w zna-
czeniu Kosciola powszechnego 7,

Takie wyjasnienie byloby i proste i shluszne, gdyby zgadzalo sie
z historig i trescig listow Pawlowych. Tak jednak nie jest, Przyj-
rzyjmy sie wiec blizej podanym przez L. Cerfaux argumentom.

2. KRYTYKA HIPOTEZY L. CERFAUX

a) Pierwszym argumentem, uzasadniajgcym hipoteze L. Cerfaux,
ma byé¢ konkretna potrzeba gmin chrzescijanskich w Azji Mniejszej
postawienia problemu Kosciola w skali kosmicznej, uniwersalnej.
I nikt zaprzeczy¢ nie moze, ze Pawel te potrzebe w listach wiezien-
nych uwzglednil. I ona takze, obok innych racji, ktore podamy na
koncu, tlumaczy, dlaczego w liscie do Efezjan termin ekklésia wy-
stepuje zawsze w sensie Kosciola powszechnego. Ale z tego nie wy-
nika, ze apostol przedtem nie mog! uzy¢ w tym wiasnie znaczeniu
terminu ekklesia, tym bardziej, ze zawsze zyl ideg Kosciota powszech-
nego. Srodowisko efeskie wywarlo niewatpliwie wplyw na rozwoj
myS$li teologicznej Pawla. Ale wplyw ten moégl sie rowniez wyrazic
i w listach do Koryntian, ktore powstaly wlasnie w Efezie w czasie
trzeciej podrozy misyjnej, podobnie jak na ton 2 Tes wplynely nowe
przezycia Pawla w Koryncie, skad ow list wysylat8.

b) Jako .drugi argument na poparcie swojej hipotezy wysuwa
Cerfaux wielkg kolekte kosSciolow w Swiecie poganskim na rzecz
kosciola w Jerozolimie, ktéora byla widomym znakiem jednosci pogan
i Zyvdow w Kosciele powszechnym 9, |

Warto zaznaczyé¢, ze owa kolekta nie byla ani pierwsza, ani je-
dyna: juz na poczatku swej dzialalnosci odwozit Pawet wraz z Bar-
nabg z Antiochii kolekte dla braci w Judei (Dz 11, 29—30). Zgodzi¢
sie jednak trzeba, ze ta druga wielka kolekta byla dla apostola prze-
zyciem radosnym i mogta by¢ niewatpliwie znakiem jednosci Gre-
kow i Zydow w Kosciele, ale tylko znakiem zewnetrznym, ukazu-
jacym realizacje uprzedniej nauki Pawla o jednosci Kosciola.

T Na te same dwa punkty teologii Ef i Kol zwrocit uwage M. Dibelius
(Die Briefe des Apostels Paulus, An die Kollosser, Epheser, an Philemon,
Tiibingen 1912, s. 113 n.). Uwaza je za obce Pawlowi i dlatego kwestionuje
autorstwo Pawlowe listu do Efezjan.

® Zob. ks. J. Stepien, Problem wzajemnego stosunku hterack:ego Li-
stow do Tessaloniczan i proby jego rozwiqzania, ,Ruch Bibl. i Lit", 13(1960)431.

® Jest to mysl S. Hansona, The Unity of the Church in the New Te-
stament, Uppsala 1946, s. 108.
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Znakiem bowiem o wiele glebszym, znakiem istotnym tej jedno-
sci Grekow i Zydow w Kosciele byl wedlug nauki Pawla chrzest.
W liscie do Gal 3, 26—29 pisze apostol: ,,Wszyscy bowiem jestescie
synami Bozymi przez wiare w Chrystusa Jezusa, bo wszyscy, ktorzy
zostaliSmy ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystu-
sa. Nie masz Zyda ani Greka, nie masz niewolnika ani wolnego,
nie masz mezczyzny ani niewiasty,. Albowiem wszyscy wy jedno
jestescie w Chrystusie Jezusie. A jezeli jestescie Chrystusowi, to
jestescie tez potomstwem Abrahama i dziedzicami wediug obietnicy"
(por. Kol 3, 9—11).

Te sama nauke widzimy 1 w 1 Kor 12, 12n.: ,,Albowiem jak jedno
jest cialo, a czlonkow ma wiele i wszystkie czlonki ciala, chociaz jest
ich wiele, sg jednym ciatlem, tak i Chrystus. Gdyz w jednym Duchu
wszyscy bylismy ochrzczeni w jedno cialo (tzn. aby stanowi¢ jedno
cialo), czy to Zydzi czy Grecy, niewolnicy czy wolni”. Do Rzymian
10, 12 pisze Pawel: ;, Nie masz bowiem réznicy miedzy Zydem i Gre-
kiem, bo jeden jest Pan wszystkich, hojny dla wszystkich, ktorzy Go
wzywaja' (por. Rzm 6, 3—13). :

Potwierdzenie wiec zewnetrzne jednosci Grekow i Zydow w Ko-
sciele, ktore wyrazilo sie w wielkiej kolekcie, nie iylko nie prze-
kresla mozliwosci wczesniejszego poslugiwania sie przez Pawla ter-
minem ekkiesia w sensie uniwersalnym, ale je raczej zaklada: apo-
stot raduje sie tym konkretnym objawem zbratania Grekow i Zydow
w Kosciele, poniewaz od poczatku o tej jednosci uczyi 1 catym ser-
cem jej pragnal, jak o tym Swiadczg wyraznie jego wielkie listy.

¢) L. Cerfaux zalozyl, ze Pawel nie moéglt postuzy¢ sie terminem
ekklesia w sensie Kosciota powszechnego w swoich listach pierw-
szych (1 1 2 Tes) i1 wielkich (Gal 1 i 2 Kor, Rzm), poniewaz w owym
czasie, kiedy je pisal, termin ten oznaczal kosciél lokalny i zebrania
religijne. I nikt nie przeczy, ze to oznaczal. Ale samorzutnie nasuwa
sie pytanie: czy tylko to? L. Cerfaux przyjmuje, ze termin ekklésia
posiadal pierwotnie, & wiec u pierwszych chrzescijan, sens uniwer-
salny, a nigdzie nie dowiodl, ze sens ten catkowicie zagingl, uste-
pujgc miejsca sensowi lokalnemu. Czemuz by zas nie mogly obydwa
znaczenia wspolistnieC ze sobg w pokoju, skoro takg koegzystencije
obserwujemy i w listach wieziennych (Fil, Kol) i pasterskich (1 Tm),
a czasy pozniejsze 1 dzisiejsze wyraznie jg potwierdzajg? Jesli apo-
stot znat 1 zyi ciagle ideg Kosciola powszechnego, a tak bylo na
pewno, jak to utrzymuje i L Cerfaux, i jesli wiedzial, ze termin
ekklesia oznaczal najpierw Kosciél powszechny, a nie wiedzie¢ tego
nie mogl, to dlaczego mamy mu zabroni¢ poslugiwania sie dowolnie
tym terminem¢

Przejdzmy wreszcie do konkretow, tzn. do tekstow wielkich listow
Pawla (Gal i 1 Kor), gdzie zdaniem wszystkich prawie egzegetow,
w tym i niekatolickich, termin ekklesia wystepuje w sensie Kosciola
powszechnego. Przyjmuje to i J. Weiss, ale jego zdaniem teksty te
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sa pozniejszymi interpolacjami katolicyzujacymi. L. Cerfaux nie mo-
ze tego przyjac. Pozostala mu zatem jedyna droga: wykazac¢, ze
1 w tych miejscach mowa jest o kosciele lokalnym. Zobaczymy za-
raz, jakich uzyl sposobdéw, aby narzuci¢ wypowiedziom Pawla ten
sens, jaki mu jest potrzebny do wykazania slusznosci przyjetego
Z gory zalozenia.

1° Po raz pierwszy posluzyl sie Pawel terminem ekklésia w zna-
czeniu Kosciola powszechnego w liscie do Galatow 1, 13: ,,Slyszeli-
scie bowiem, jak niegdy$ postepowalem w judaizmie, ze ponad miare
przesladowalem Kosciot Bozy i burzylem go"”. Odnosnie do tego
tekstu L. Cerfaux zwraca uwage, ze od poczgtku pracy pisarskiej
Pawla (Listy do Tesaloniczan) wyrazenie , Kosciot Bozy' odnosilo sie
do kosciolow lokalnych, Po cé6z zmienia¢ tutaj jego znaczenie i przy-
pisywa¢ mu sens Kosciola powszechnego? Kontekst nie sprzyja takiej
interpretacji, Zdanie nastepne: ,przescigalem w judaizmie wielu roé-
wiesnikow w moim narodzie' zaciesnia ramy Kkosciola do Jerozoli-
my 10,

Nie jest to jednak scisie, bo judaizm i narod to nie tylko Jero-
zolima. Poza tym kilka wierszy nizej, Gal i, 22, mowi apostol o ko-
sciolach Judei: ,,A z twarzy bylem nieznany kosciolom Judei, ktoére:
byly w Chrystusie. Tylko slyszeli, ze ten, co przedtem nas przesla-
dowal, teraz glosi wiare, ktorg niegdys burzyl”. Nie ulega wiec
zadnej watpliwosci, ze kontekst potwierdza wyraznie sens powszech-
ny Kosciola w w.13. Pawel przesladowal caly Kosciot (w. 13), nie
tylko Jerozolimski, ale i wszystkie istniejace woéwczas koscioly lo-
kalne (w. 22).

L. Cerfaux w dalszym toku swoich rozwazan nie jest juz tak pew-:
ny swej interpretacji, podanej na s. 81, i robi wrazenie, ze o0 niej
zapomniatl, skoro na s. 144, nota 1, mowi: , Kiedy apostol pisal: prze-
sladowatem Kosciol Bozy (Gal 1, 13), myslat o calym Kosciele pier-
wotnym, tgcznie z powstajacq diasporg chrzescijanska'. Czyzby tylko
myslal, a co innego wyrazii?

2° Ten sam fakt przesladowania Kosciola podaje Pawel i w 1 Kor
15,9: ,Bom ja najmniejszy z apostoilow, niegodny zwac sie aposto-
lem, poniewaz przeSladowalem Kosciot Bozy'". Zdaniem L. Cerfaux
i tutaj mowa jest o lokalnym kosciele Jerozolimskim. Sens taki pod-
suwa¢ ma wzmianka o apostolach, a zwlaszcza o Kefasie, Jakubie,
ktorzy wraz z Janem byli kolumnami kosciola w Jerozolimie 11

Dziwna zaiste wydaje sie ta argumentacja L. Cerfaux. Apostol
wymienia tutaj Piotra, Jakuba i ,Dwunastu” (o Janie nie wspomina)
oraz ,ponad piecset braci, z ktérych wielu zyje dotychczas, a nie-
ktorzy pomarli"” (1 Kor 15, 6) jako swiadkéw zmartwychwstania Chry-
stusa. Podaje to jako fakt historyczny, ktory mial miejsce w czasie,

10 Zob. La théologie de I'Eglise, s. 81.
11 Zob. tamze, s. 82.
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kiedy Kosciol ograniczatl sie do gminy Jerozolimskiej.' Inna jednak
byta sytuacja juz kilka lat pdzniej (po meczenstwie sw, Szczepana),
kiedy Pawel przesladowat chrzescijan. Wtedy istnialy juz lokalne ko-
scioly w Judei, jak to jasno wynika z Gal 1, 22, _

3° W 1 Kor 12, 28 pisze Pawel: ,A ktorych ustanowit Bc}g w Ko-
Sciele (kal hous etheto ho Theos en te ekkléesia): po pierwsze apo-
stoléw, po drugie prorokdéw, po trzecie nauczycieli, potem cuda, na-
stepnie dary uzdrawiania, poslugiwania, rzadzenia, wladania jezy-
kami''.

W 1 Kor 12, 1—11 wyjasnia apostol Koryntianom rozmaitos¢ da-
row duchowych, ktére mimo swej roznorodnosci stanowig razem jed-
ngq calos¢, bo ,,wszystko sprawia jeden i ten sam Duch, rozdzielajgc
kazdemu z osobna, jak chce" (w. 11). Te jednos$¢ w Kosciele podkresla
Pawel nastepnie za pomoca ludzkiego ciala (1 Kor 12, 12—27). Wier-
ni, cho¢ jest ich wiele, sa jednym cialem (w.12.20). W jednym
bowiem Duchu wszyscy zostali ochrzczeni w jedno cialo, czy to Zy-
dzi, czy Grecy, niewolnicy, czy wolni i wszyscy jednym Duchem
zostali przepojeni (w. 13). Zwraca sie wreszcie do Koryntian ze sto-
wami: ,, Wy jestescie cialem Chrystusa i Jego czionkami, kazdy ja-
kas czgstky" (w. 27), po czym nastepuje podany wyzej tekst 1 Kor
12, 28.

W jakim znaczeniu uzyl tu Pawel terminu ekklesia? L. Cerfaux
sadzi, ze cho¢ stowa zawarte w 1 Kor 12, 28 odnosi¢ sie moga i do
Kosciola powszechnego, to jednak apostol mial tu na uwadze kon-
kretng gmine w Koryncie, a raczej zgromadzenie religijne chrzesci-
jan w Koryncie 12, Przemawia¢ maja za tym nastepujgce racje:
1) W 1 Kor ekklesia oznacza czesto zebranie religijne; czemuz, pyta
Cerfaux, nie przyjgé¢ tego znaczenia i w naszym miejscu? 2) Celem
Pawla w 1 Kor 12—14 bylo przywrdécenie porzadku i jednosci w ko-
sciele Korynckim, Apostol nie zajmuje sie tu jednoscig Kosciola pow-
szechnego. Fakt, ze zasady, ktore stosuje do kosciola lokalnego, od-
nosi¢ sie moga i do Kosciola powszechnego, nie moze tu niczego
zmieni¢, 3) Po rozwinieciu porownania ciala i czlonkow apostol kon-
czy: ,,Wy {Koryntianie) jestescie cialem Chrystusa'. Bezposrednio zas
potem pisze: tak samo i w waszym zgromadzeniu sg rozne funkcje
i charyzmaty, ustosunkowane do siebie hierarchicznie jak czlonki
ludzkiego ciata (1 Kor 12,27 nn.). Pawel nie porownuje tu ciala
wprost do Kosciola powszechnego, lecz do kosciola w Koryncie,
gdzie pragngt przywroécic porzadek i jednosc.

Co sadzi¢ o tych racjach?

"Ad 1. W 1 Kor wystepuje termin ekklesia w znaczeniu trojakim:
zebrania religijnego (11 razy), kosciola lokalnego (8 razy) i Kosciola
powszechnego (2 razy). W jakim sensie uzyl Pawel tego terminu

o Froae—

12 Zob, tamze, s. 147 nn. Tak tez sadzi J. Huby, Saint Paul, Premiére
Epitre aux Corinthiens, Paris 1946, s. 296.
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w konkretnym miejscu, decyduje kontekst, a nie czestotliwos¢ tego
lub innego znaczenia. I w listach wieziennych, gdzie ekklesia uka-
zuje sie przewaznie w znaczeniu Kosciola powszechneqo, pojawia sie
takze i w sensie kosciota lokalnego (Flp 4,15; Kol 14, 16) i zebrania
religijnego wiernych (Kol 4, 15)

Ad 2. Nie ulega watpliwosci, ze celem apostolta w 1 Kor 12—14
bylo przywrécenie porzadku i jednosci w gminie Korynckiej. Ale
wlasnie dlatego odwolanie sie Pawla do organizacji Kosciota pow-
szechnego staje sie bardziej zrozumiale i dla Koryntian bardziej
przekonujgce: tak jest w calym Kosciele i tak musi by¢ i u was, bo
i wy jestescie cialem Chrystusa — soma Christou (w. 27) 13,

Ad 3. Fakt, ze bezposrednio po wypowiedzi: ,, Wy jestescie cialem
Chrystusa...” apostol mowi o ustanowieniu w Kosciele apostoiow,
prorokow, nauczycieli itd., nie tylko nie zaciesnia pojecia , Kosciot"
do gminy Korynckiej, ale raczej podsuwa jego sens uniwersalny. Pod-
suwa go nawet sama idea Kosciola jako ciala Chrystusa, ktorg w za-
lgzku ujrze¢ mozna juz w chrystofanii pod Damaszkiem, kiedy to
Chrystus utozsamil sie ze swoim Kosciolem, z Kosciolem powszech-
nym 14,

Poza tym jest rzecza watpliwg, czy wszystkie wymienione w w. 28
dary — charyzmaty byly udzialem gminy Korynckiej. L. Cerfaux
zdaje sobie sprawe z trudnosci ograniczenia tutaj sensu ekklesia do
zebrania religijnego, poniewaz dalej (s. 151) pisze: ,,ze odczuwa sie
(w tym miejscu), iz mysl Pawla odrywa sie nagle od zgromadzenia
lokalnego, o ktorym mowil uprzednio, i nkazuje sie na horyzoncie
Kosciol powszechny”. Po ¢4z wiec na sile naginac¢ interpretacje tek-
stow do idei przyjetej a priori?

Zalozenie zatem Cerfaux, ze apostol nie mogi postuzyé¢ sie ter-
minem ekklesia w sensie uniwersalnym w listach pierwszych i wiel-
kich, jest niezgodne z rzeczywistoscig. Przeczg temu fakty.

Argumenty zas, o ktérych moéowiliSmy uprzednio w' pp. a) i b), nie
dowodza wcale, ze Pawel dopiero w listach wieziennych mogl sie
poshuzy¢ terminem ekklesia w sensie Kosciola powszechnego; wyjas-
niajg tylko, dlaczego ten wilasnie sens uniwersalny Kosciota dominuje
w listach wieziennych, a zwlaszcza w liscie do Efezjan, i dlaczego
Kosciéol ukazuje sie tutaj w sferach niebieskich. Wyjasniajg jed-
nak tylko czesciowo. Racji gléwnej szuka¢ nalezy gdzie indziej.

e ——

13 Tzn.: albo wy jestescie mistycznym Chrystusem, jak chce E. B, Allo
(Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris 19342 328), albo ,posiadacie iden-
tyczno$é mistyczng z Chrystusem osobowym”, jak proponujg L. Cerfaux
(La Théologie de I'Eglise, s.206) i J. Huby (Premiéie Epitre aux Corinthiens,
s. 286 nn.). Ci dwaj ostatni autorowie utrzymuja, ze siowko ,,Chrystus” ni-
gdzie u Pawla nie posiada sensu innego niz Chrystus osobowy. Jest On
pierwiastkiem jednoczgacym chrzescijan. |

14 Por. AL Médebielle, Eglise, DBS, II, 635—638.
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3. WYJASNIENIE NASZE

Rzucajgce sie w oczy zjawisko, ze termin ekklesia w sensie Kos-
ciola powszechnego dominuje w listach wieziennych, przy czym w Ef
uzyty jest @ razy tylko w tym wilasnie znaczeniu, tlumaczy najlepiej
fakt, ze listy te pisal apostol z wiezienia 15, Cierpienie w samotnosci
sprzyja formowaniu syntezy i ustawianiu zagadnien wedlug hierarchii
ich wartosci, zwlaszcza jesli sie dysponuje bogatym materialem do-
swiadczalnym, Jest to rzecz znana i dlatego dowodzi¢ jej nie trzeba.

Pawel-misjonarz 1 duszpasterz, ktory zyl zyciem zalozonych przez
siebie koscioléw, widzial w samotnosci wyrazniej wszystkie ich bla-
ski i cienie. Zwlaszcza te ostatnie nie dawaly mu spokoju. Szukal
ponownie przyczyn sporow i rozdarcia w poszczegoélnych gminach
i mys$lal o ich wzajemnym stosunku. Glosil zawsze nauke o Kos-
ciele powszechnym (Gal 1,13; 3,26—29; 1 Kor 12,12n.28; 15,9;
Rzm 10, 12 itd.), ale czy dos¢é mocno ja podkreslaiz Czy postugiwanie
sie terminem ekklesia w sensie kosciolow lokalnych i zebran religij-
nych nie usunelo w cien istotnej cechy Kosciola, tzn. jego jednosci?

Pawel rozwazal te rzeczy. Dodajemy — rozwazal nie jako zwykly
misjonarz i duszpasterz, ale jako apostol Chrystusa i narzedzie w re-
ku Boga, ktére w samotnosci staje sie bardziej czule 1 podatne na
dziatanie Boze. |

W tych warunkach stwarza synteze nauki o Kosciele. O Kosciele
jednym, powszechnym, ktory jest cialemm Chrystusa i ,,pelnig"” (ple-
roma) tego, ktory dopeilnia wszystkiego we wszystkich (Ef 1, 22; por.
Kol 1,24; 1,18). I adresaci listu do Efezjan sg pierwszymi, Ktérym
te wlasnie nauke na pismie przekazuje 16,

L'EGLISE ET LES EGLISES DANS LA DOCTRINE DE ST PAUL

Je me limite au probléme de la valeur sémantique du terme ekklesia et
de son utilisation dans les épitres de St Paul en tentant de démontrer que,
contrairement a ce que maintient L. Cerfaux reprenant ainsi la théorie de
J. Weiss et des critiques protestants, ce terme dans le sens d Eglise nniver-
selle apparait déja dans les grandes épitres antérieures a celles que l'apotre
avait écrites en prison.

I. LES ,,EGLISES"” DANS LES EPITRES DE ST PAUL

Le terme ekklésia se répéte chez St Paul 64 fois (dont deux fois dans
Hebr.), et notamment: 31 fois dans le sens d'église locale, 12 fois — d'assem-
blée religieuse de fideles (dont 1 fois dans Hebr.), 5 fois — ,d'église dome-
stique' et 16 fois — d'Eglise universelle (dont 1 fois dans Hebr.).

Bien que des ,églises” soient placées au premier rang dans les premiers
écrits de St Paul et dans ses grandes épitres, il ne fait toutefois pas de

15 Prawdopodobnie pod koniec pierwszego rzymskiego wigzienia, a wiec
w r. 63,
18 1 to takze potwierdza autentycznos¢ listow do Efezjan.
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doute que l'Eglise universelle en tant qu'idée était plus ancienne que les
eglises locales et les assemblées religieuses. La communauté chrétienne ne
faisait que représenter, dans un endroit donné, 1'Eglise universelle.

Les premiers chrétiens adoptéerent le terme ekklesia non pas dans le sens
qu'il possédait dans la langue courante grecque (assemblée du peuple), mais
dans celui que conféra a ce terme Jésus Christ en disant a Pierre qu’il édi-
fierait sur lui son Eglise (Math. 16, 18—19). L'Eglise du Christ était confor-
mement a la volonté du Sauveur une et universelie (Matth. 28, 19: Marc.
16, 16). Cette toute premiére signification du terme ekklesia parmi les pre-
miers chrétiens trouve par la suite sa confirmaiion dans les mots avec les-
quels St Paul, dans ses épitres, remplace ou explique ce terme, dans les
mots tels que, par exemple, ,les saints”, ,les élus” qui reprennent du
Vieux Testament ses définitions du peuple de Dieu (gahal) et que la version
des Septante explique justement par ekklésia dans son sens cependant uni-
versel.

Cette Eglise universelle s'identifiait au début avec l'église de Jérusalem.
Puis lorsque d'autres communautés chrétiennes apparurent et qu'il fallut
les différencier les unes des autres, on se servit du nom ,Eglise" dans son
sens local. L'apitre reprit donc du vocabulaire chrétien les deux significa-
tions du terme ekklésia: Eglise universelle et église locale, et non seulement
cette deuxiéme, ainsi que le maintient L. Cerfaux,

Par contre, c'est sous l'influence du milieu grec ou le mot ekklesia signi-
fiait une assemblée du peuple dans le sens actilf qu'a Corinthe, les réunions
religieuses des fidéles furent appelées églises. It comme ces assembiées du
peuple pouvaient également avoir lieu dans des maisons privées, les chré-
tiens adopiérent donc le nom d’ ,,églises domestiques'’

1I. EKKLESIA EN TANT QU'EGLISE UNIVERSELLE DANS LES EPITRES DE ST PAUL

L. Cerfaux, reprenant J. Weiss et les critiques protestants, tente de de-
montrer que ce n'est que dans ses épitres écrites en prison que Paul
emplova le terme ekklésia dans le sens d'Eglise universelle. Pour argumen-
ter cette thése, L. Cerfaux souligne le caractére particulier de ces épitres
(Eph. et Col.}) qui témoignent que leur auteur d'une part avait tenu compte
des spéculations gnostiques des communautés de 1 Asie Mineure et que,
d'autre part, & l'occasion de son troisiéme voyage il avait assisté a une
nouvelle manifestation de I'unité des paiens et des juils au sein de 1'Eglise
du Christ gui s'était produite lors de la grande collecte menée en faveur de
1'église a Jérusalem.

Les arguments de L. Cerfaux, bien que justes en tant que tels, ne suffi-
sent cependant pas a eux seuls pour nous convaincre de la justesse de la
thése de l'auteur. Nul ne peut nier que c'est parce qu'il prenait en considé-
ration les besoins des communautés chrétiennes de 1'Asie Mineure aque
Paul, dans son épitre aux habitants d'Ephése, posa le probléme de 1'Eglise
a l'échelle cosmique, universelle. Et c'est ce qui explique, entre autres,
pourquoi dans la-dite épitre, le terme ekklésia apparait toujours dans le
sens d'Eglise universelle. Mais de la & conclure que l'apotre n'ait jamais
auparavant employé ce ierme dans ce sens — il y a loin et ceci d'autant
plus loin que Paul avait toujours vécu avec 1''dée de 1'Eglise universelle.

La grande collecte avait certainement été pour lui une source de joie
et il avait pl voir en elle le signe de l'unité des grecs et des juifs dans
'Eglise, mais ce signe ne pouvait étre qu'extérieur, ne pouvait étre que
l'expression que l'enseignement antérieur de Paul sur l'unité de 1'Ealise
s'était réalisé (le baptéme étant le signe essentiel de cette unité). Cet éve-
nement heureux pour l'apétre non seulement n'exclue pas l'éventualité que
Paul se soit servi plus tét du terme dans son sens universel, mais -au con-
traire la fait sous-entendre: si l'apotre est heureux de cette manifestation



106 ' KS. JAN STEPIEN

concréte de la fraternisation des grecs et des juifs au sein de 1'Eglise, c'est
parce que dés le début il enseignait cette unité et parce qu'il la désirait
de tout son étre, ainsi que le prouvent indiscutablement ses épitres (Gal 1,
Cor., Rom.).

L. Cerfaux maintient que Paul n'avait pas pl employer le terme ekklesia
dans le sens d'Eglise universelle dans ses premiers écrits et dans ses gran-
des épitres parce qu'a l'époque ou ces épitres furent écrites, ce terme dé-
signait 1'église locale et les assemblées religieuses. Personne ne met en dou-
te que telle était alors la signification de ce terme. Mais était-ce l'unique?
L. Cerfaux, tout en admettant que le terme ekkiesia possedait a son origine
un sens universel, n'a nulle part ailleurs prouvé que ce sens elt par la
 suite entiérement disparu cédant place au sens local. Pourquoi ces deux
significations n'auraient-elles pas pQ coexister puisque cette coexistence,
nous l'observons aussi bien dans les épitres écrites en prison (Phil.,, Col)
que dans les épitres pastorales (1 Tit.), et puisqu'aussi bien les temps ulté-
rieurs a Paul que les temps actuels la confirment indiscutablement? Si
I'apotre connaissait et alimentait constamment en lui l'idée de 1'Eglise uni-
verselle, ét ceci L. Cerfaux le maintient également, et s'il savait que le
terme ekkl&sia signifiait & ses origines 1'Eglise universelle, et il ne pouvait
pas ignorer ce fait, pourquoi dans ce cas-la devrions-nous lui refuser le
droit de se servir de ce terme a son gré? |

Notre jugement se voit d'ailleurs confirmé par des textes connus: Gal. 1,
13; I Cor. 15, 9 et I Cor. 12,26 qui, de l'avis de la presque totalité des
exégeétes, employaient le terme ekklésia dans le sens d'Eglise universelle.
Les tentatives de L. Cerfaux en vue d'imposer aux paroles de Paul le sens
dont cet auleur a besoin pour prouver la justesse d'une these acceptee
a priori, semblent étre menées avec un trop grand déploiement artistique
et font mettre en doute la sincérité de leur auteur et de sa foi en ce qu'il
s'efforce de démontrer (voir par ex. Théologie de I'Eglise, p. 81 en confron-
tation avec la p. 144; p. 147 ss. p. 151).

I1 reste encore a expliquer un fait frappant: pourquoi le terme ekklesia
dans le sens 1'Eglise universelle domine-t-il dans les épitres écrites en pri-
son, rien que dans Ef il est employé dans ce sens 9 fois? Les arguments
employés par L. Cerfaux expliquent en partie ce fait. Il semble toutefois
que la meilleure explication réside dans la circonstance que l'apotre écrivit
ces eépitres en prison.

La souffrance endurée dans la solitude est propice a la formation de la
synthése et a une classification des problémes d'aprés l'hiérarchie de leurs
valeurs; cette constatation est encore plus valable quand on dispose de ri-
ches matériaux dus & de nombreuses expériences.

Paul — missionnaire et pere dont la vie s'identiliait avec celle des églises
qu'il avait fondées, voyait mieux a distance toutes leurs ,grandeurs’ et tou-
tes leurs ,miséres’”. Ce dernier aspect ne se laissait pas de le tourmenter.
Il cherchait une fois de plus les raisons des disputes et des discordes qui
régnaient dans les différentes communautés. Il avait toujours préché 1'Eglise
universelle, mais 1'avait-il fait d'une maniére satisfaisante? L'emploi du ter-
me ekklésia dans le sens d'église locale et d'assemblée religieuse n'avait-il
pas effacé dans 1'ombre le trait essentiel de 1'Eglise, c¢'est & dire, son unité
et son universalité?

Quand Paul considérait ces problémes, il n'était pas seulement un simple
missionnaire et un prétre, mais surtout l'apdtre de Jésus Christ et l'instru-
ment dans la main de Dieu, un instrument qui, dans la solitude, devient
plus sensible et plus exposé a l'action divine. C'est dans ces conditions qu'il
crée la synihése de l'enseignement sur l'église, sur 1'Eglise une et univer-
selle qui est le corps du Christ et la , Plénitude” de Celui qui remplit tous
en tous, Et les destinataires de la lettre aux Ephésiens sont les premiers
a qui il expose cet enseignement par écrit.





