PONTYFIKAT W OCZACH SWIATA

Ks. Janusz KROLIKOWSKI

JAN PAWEL II PAPIEZ KOSCIOEA KOMUNII

We wspomnieniach z wczesne) mio-
dosci pozostaje wciaz Swieze wrazenie
wywolane tg zdumiewajagcag wiadomos-
cig, ktorg 16 pazdziernika 1978 roku
w lakoniczny 1 bezbarwny sposéb po-
daly w Polsce kompletnie zaskoczone
srodki masowego przekazu: ,, Kardynat
Karol Woijtyla, arcybiskup krakowski,
zostal wybrany papiezem”. Zaskoczenie
wywolane tym faktem oraz Owczesna
sytuacja w Polsce nie pozwalaly na szyb-
kie 1 pelne zdanie sobie sprawy z rangi
tego wydarzenia, chociaz powoli zaczelo
dociera¢ do nasze] Sswiadomosci, ze
W gruncie rzeczy jest to wydarzenie na
miare histori Polski, a moze nawet dzie-
16w powszechnych. U wigkszosci Pola-
kéw zrodzito sie wtedy pragnienie spot-
kania z Papiezem. Wyjazdy zagraniczne
nie byly wtedy powszechnie dost¢pne,
stad z takim napi¢ciem 1 niecierpliwoscig
- co wzmacniala dodatkowo sytuacja
polityczna w Polsce, parnstwie satelitar-
nym komunistycznego bloku wschod-
niego — czekaliSmy na pierwsza wizyte
Jana Pawta II w Polsce. I rzeczywiscie,
trudno przeceni€ jej znaczenie zar6wno
dla Kosciota, jak i1 dla swiata. Czy po
wcudzie nad Wislg” z czasow wojny
z bolszewikami nie nalezaloby o wizycie
Papieza w czerwcu 1979 roku méwi€ ja-

ko 0,,drugim cudzie nad Wist3”? Bo czy
po historycznym zwycigstwie nad bol-
szewikami w bitwie pod Warszawg pa-
pieska wizyta nie zatrzymala drugiej, nie
mniej groznej, ekspansji komunizmu na
Zachod?

Minelo dwadziescia lat od chwili
wyboru kardynata Karola Wojtyly na
Stolice Piotrowg, lat niezwykle inten-
sywnych tak dla Papieza, jak 1 dla calego
Kosciola, lat nieobojetnych rowniez dla
calego swiata. Ciggle rosngcg intensyw-
nos¢ pontyfikatu potwierdzaja coraz ob-
szerniejsze sprawozdania z dzialalnosci
Stolicy Apostolskie) — L’attivita della
Santa Sede, ktérych wymiaru duchowe-
go, podstawowego dla dzialalnosci Kos-
ciola, nie spos6b wymierzy¢ 1 wyrazic.
Te¢ intensywno$¢ ukazaly wydarzenia
rzymskie zwigzane z dwudziestg roczni-
cg pasterzowania w Kosciele powszech-
nym przez Jana Pawtla Il oraz reakcje na
te rocznice na calym Swiecie.

W niniejszych rozwazaniach, pisa-
nych na marginesie i w bezposrednie]
bliskosci tych wydarzen, chcialbym
rocznicy papieskiej poswieci¢ kilka re-
fleksji teologicznych, probujac scharak-
teryzowa¢ element ,eklezjologiczny”
tozsamosci teologiczno-duchowej ,,Pa-
pieza ex Polonia”, jak bywa on czasami
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okreslany, oraz jego misji w Kosciele.
Naszym zadaniem jest wstuchiwanie si¢
w te tozsamos$¢, aby w odniesieniu do
niej ksztaltowala si¢ takze nasza tozsa-
mos¢ katolicka i by z niej wyplywaly na-
sze dzialania.

PAPIEZ KOSCIOELA KOMUNII

Prébowano juz réznie definiowaé
teologiczno-duchowg tozsamos¢ papie-
za Jana Pawla II oraz jego postugi
w Kosciele. Studiujac jego nauczanie
i obserwujac, jak wypelnia swoja misje,
mysle, ze mozna go nazwaé ,,Papiezem
Kosciola komunii”. W przemoéwieniu
skierowanym do Kurii Rzymskiej
w grudniu 1990 roku, w ktérym dokonat
jakby bilansu dwunastu lat swojego po-
ntyfikatu oraz wyznaczal jego dalsze
ukierunkowanie, Papiez tak mowil:
,,Koinonia to konstytutywny wymiar ist-
nienia Kosciota, obecny we wszystkich
jego formach: od wyznania wiary po
praktyczne Swiadectwo zycia, od prze-
kazywania doktryny po ksztailtowanie
struktur. Stusznie zatem tak wielki na-
cisk kiadzie na to pojecie nauczanie So-
boru Watykarskiego 11, dla ktdrego sta-
to sie ono natchnieniem 1 centralng osia
jego dokumentéw™".

Jan Pawet II, jako aktywny uczest-
nik Soboru Watykanskiego, a przede
wszystkim jako Papiez, ktory jest odpo-
wiedzialny za jego recepcje w Kosciele,
nie zapomina o tym, ze Vaticanum se-
cundum okresla Kosciét mi¢dzy innymi
jako lud Bozy ,ukonstytuowany jako

"Jan Pawetl II, Synod - urzeczywist-
nienie wiezi migdzy kolegialnosciqg a prymatem
(Spotkanie z Kurig Rzymska, 20 XII 1990),
,,L’Osservatore Romano* wyd. pol. 11(1990)
nr 12, s. 20.

komunia zycia, mitosci 1 prawdy” (Lu-
men gentium, nr 9; dalej cyt. KK).
W swietle tego stwierdzenia stara sie
rozwijaé swoja specyficzng misje w Kos-
ciele, uczac nas wszystkich przezywania
g0 jako , komunii zycia, mitosci 1 praw-
dy”.

Kosci6t jest misterium ko-
munii. Jan Pawet Il tak uymuje to mis-
terium we wspomnianym przemowie-
niu: ,,Chodzi tu o teologalng i trynitarng
komuni¢ kazdego wierzacego z Ojcem
i Synem, i Duchem Swigtym, ktéra prze-
nika komuni¢ miedzy wierzacymi, gro-
madzac ich w jeden lud: «de unitate Pa-
tris et Filu et Spiritus Sancti plebs adu-
nata» (§w. Cyprian, De Orat. Dom., 23:
PL 4, 533)”2.

Komuma, ktéra wyraza szczegdlny
charakter Kosciola, a zwlaszcza jego
jednos$¢, ma wigc charakter werty-
k alny, czyli wyraza odniesienie kaz-
dego czlowieka do Tréjcy Swietej, oraz
ma charakter horyzontalny, czyl
wyraza wzajemne odniesienie ludzi do
siebie. W tym ujeciu odzwierciedla si¢
wazna mysl eklezjologiczna wyrazona
przez Sw. Tomasza z Akwinu: ,,Jednos¢
Kosciota opiera si¢ na dwdch czynni-
kach, to znaczy na lgcznosci czlonkow
Kosciota migdzy soba, czyli na komuni-
kacji, oraz na zwrdéceniu si¢ wszystkich
czlonkéw Kosciola do jednej glowy. [...]
T3 glowa jest Chrystus™.

W nauczaniu i w swoje) misji papiez
Jan Pawel II coraz mocniej podkresla
komuni¢ wertykalng. Nieustannie przy-
pomina, ze nieusuwalng podstawg zycia
kazdego cziowieka jest jego zjednocze-
nie z Bogiem prowadzace do przeb 6-

2 Tamze.
3Sw. Tomasz z Akwinu, Summa
Theologiae 11-11, q. 39, a. 1 c.
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stwienia, czyli do uczestniczenia
w zyciu Tréjcy Swietej, przez ktére czlo-
wiek staje si¢ Synem Ojca w Synu
Chrystusie za posrednictwem Ducha
Swietego. Takie jest podstawowe ore-
dzie bedace osnowg trzech wielkich en-
cyklik: Redemptor hominis, Dives in mi-
sericordia i Dominum et Vivificantem.

Na komunii wertykalnej opiera si¢
komunia horyzontalna, ktéra zajmuje
nie mniej wazng pozycj¢ w nauczaniu
papieskim. Na pewno samo poj¢cie ko-
munii nie wystarcza, aby objag¢ nim
wszystko, co dotyczy bogatego 1 rozno-
rodnego wymiaru horyzontalnego rze-
czywistosci Kosciota oraz zycia pojedyn-
czego wierzacego. W Dbezposrednim
kontekscie eklezjologicznym pojecie
komunii jest zarezerwowane dla ukaza-
nia wi¢zi zewne¢trznych 1 widzialnych
w odniesieniu do zycia sakramentalnego
1 wspolnoty braterskiej. Te wigzi zew-
n¢trzne 1 widzialne, ktdre aktualizuja
si¢ W zyciu sakramentalnym 1 wspodlnocie
braterskiej, obejmuja calos¢ eklezjal-
noscina zewngatrz —ad extra, zdolna
do objecia wszystkich wymiardw zycia
ludzkiego i1 form aktywnosci w Swiecie.
Na takie rozumienie komunii wertykal-
nej szeroko wskazuje Jan Pawetl II
w swoich adhortacjach skierowanych
do réznych stanéw w Kosciele: Familia-
ris consortio, Christifideles laici, Pasto-
res dabo vobis 1 Vita consecrata.

KOMUNIA NIEWIDZIALNA

Komunia eklezjalna w swoim as-
pekcie wertykalnym jest rzeczywistoscig
duchowg 1 niewidzialng, natomiast jej
aspekt horyzontalny posiada réwno-
czesnie aspekt widzialny 1 niewidzialny.
Komunia mi¢dzy czlonkami Kosciota
jako mistyczne go Ciala Chrystusa

(por. KK, nr 7) jest rzeczywistoscig du-
chowa, a wiec niewidzialng, ale réwno-
czesnie — skoro Kosciot jest ludem Bo-
Zym — ma istotny wymiar widzialny i spo-
teczny (por. KK, nr 9).

Wymiar niewidzialny Kosciola jako
komunii horyzontalnej wyraza obraz
eklezjologiczny zastosowany przez S$w.
Pawla, a mianowicie obraz Ciala Chrys-
tusa. W eklezjologii silnie zakorzenionej
w kategoriach personalistycznych obraz
ten jest interpretowany w taki sposob,
ze pozwala mowi€ o Kosciele jako ,,jed-
ne) mistyczne) osobie”. Na przyklad sw.
Tomasz tak mOowi na ten temat ,,Chris-
tus et Ecclesia est una persona mystica,
cuius caput est Christus, corpus autem
omnem iusti: quilibet autem 1ustus est
quasi membrum huius capitis”*. Jednos¢
czlonkow Ciala Chrystusa  jednosé
,,0s0by mistyczne)” zakorzenia si¢ w ich
wspoOlnym uczestniczeniu w tym samym
Duchu ,,Huius autem corporis mystici
est unitas spiritualis, per quam fide et
affectu caritatis invicem unimur Deo,
secundum illud Eph. IV, 4: unum cor-
pus, et unus spiritus™.

W sposéb szczegolny papieska teo-
logia Kosciota jako jednej mistycznej
osoby, nawigzujac do tych dwéch pod-
stawowych stwierdzenn eklezjologicz-
nych Akwinaty, zostala rozwini¢ta w en-
cyklice Dominum et Vivificantem. Moz-
na z niej wyprowadzi¢ wiele cennych
tresci 1 inspiracji dotyczacych rozumie-
nia Kosciota jako komunii oraz pozna-
nia tozsamosci duchowej samego Pa-
pieza.

Chodzi zatem w Kosciele o wspdlne
uczestniczenie w Duchu Chrystusa, kto-

*Tenze, In Epist. ad Colos., c. 1, lect. 6.
>Ten ze, In Epist. ad Rom., c. XII,
lect. 2.
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ry jest Duchem Swietym. Czlonkowie
Kosciola rzeczywiscie uczestniczg
w tym samym Duchu (por. Flp 2, 1).
Istotg tego uczestniczenia w Duchu
Swietym jest mitosé: ,,mito§é Boza roz-
lana jest w sercach naszych przez Du-
cha Swigtego, ktéry zostal nam dany”
(Rz 5, 5). Jednak to nie uswiecenie kaz-
dego czlonka Kosciota dokonane przez
taske 1 milos¢ buduje komuni¢ niewi-
dzialng wsrod czlonkéw Ciata Chrystu-
sa, ale czyni to radykalnie sam Duch
Swiety ,jeden i ten sam”, ktéry jest
w nich obecny. To On jednoczy Kos-
ciol, gdyz On tworzy naszg jednosé
z Chrystusem.

Te podstawowe zasady teologiczne
majq kolosalne znaczenie eklezjologicz-
ne. Na tych zalozeniach opiera si¢ twier-
dzenie o pierwszeristwie Ducha Swigte-
go w misji pasterskie)j Kosciola. Zna-
miennym potwierdzeniem tego zaloze-
nia jest encyklika Redemptoris missio,
gdzie zostalo jasno powiedziane, ze to
Duch Swiety jest pierwszym i nadrzed-
nym twoércg ewangelizacji. Wydaje sig,
ze Redemptoris missio jest najbardzie)
zapomniang encyklika papieska, a prze-
ciez jest ona bardzo wazna jako encykli-
ka ,,eklezjologiczna”. Mozna by wymie-
ni¢ wiele innych obszaréw Kosciola,
gdzie weryfikuje si¢ wprowadzana w zy-
cie przez Papieza przypomniana wyze]
zasada teologiczna. W tym miejscu
chcialbym zwrdéci€ uwage na dwa z nich:
ekumenizm 1 dialog miedzyreligijny.
Wskazujac na pilng potrzebe tych dzia-
tan ze strony Kosciota na calym swiecie,
ktore nalezg rownoczesnie do najtrud-
niejszych z ludzkiego punktu widzenia,
Papiez przypomina wszystkim, a zwla-
szcza zniecheconym 1 watpigcym w sens
tych dziatan, ze to Duch Swiety, napel-
niajgc wszystkich, jest pierwszym, ktory

jednoczy leczac nawet najglebsze rany
podzialow, 1 pierwszym, ktéry prowadzi
dialog w prawdzie i milosci, stojac po-
nad barierami niezrozumienia, a nawet
zte) woli. To On, ,,jeden 1 ten sam” we
wszystkich, moze dokonaé tych dziel,
ktore przekraczaja ludzkie mozliwosci.

Komunia w Kosciele jest komu-
nig mitosci Ta komunia, jako swoje
pierwszorz¢dne Zrédlo, ma komuni¢
w wierze. Jednos¢ Kosciola doskonali
si¢ potem przez jednos$¢ w wierze dzia-
lajacej przez milos€ oraz we wzajemne;]
stuzbie (por. Ef 4, 15-16). Jest oczywiste,
ze wzajemna sluzba nalezy przede
wszystkim do widzialnego wymiaru ko-
munii eklezjalne;.

Gi¢bia komunii duchowej i1 niewi-
dzialnej czlonkéw Kosciola, opierajaca
si¢ na ich komunii z Ojcem, Synem,
i z Duchem Swietym za posrednictwem
cnot teologicznych (opartych na lasce
uswigcajacej 1 uczestniczeniu w naturze
Bozej), wyraza sie szczegdlnie mocno
1 konkretnie w tym, ze czyni ich ,,parte-
cipative dii”® i synami Bozymi przez
udzial w wiecznym synostwie Stowa.
W ten sposob przybrani synowie tworza
w Jednorodzonym Synu - Chrystusie -
jednego 1 tego samego Syna.

W tym kontekscie nie dziwi, ze Jan
Pawet II cz¢sto powotuje si¢ na klasycz-
ne 1 centralne w teologii pojecia ,,prze-
béstwienia” 1 ,usynowienia”, widzac
w nich przyszlos¢ antropologii chrzesci-
janskiej mogacej nie tylko ukazaé czlo-
wiekowi jego godno$¢ i umilowanie
przez Boga, lecz takze spelniajacej
wszelkie warunki, aby by¢é po prostu
atrakcyjng dla wspdélczesnego cziowie-
ka. W naszych czasach dochodzi do za-

® Tenze, In De Divinis Nominibus Exp.,
c. XI, lect. 4.
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wezenia problematyki antropologiczne;j
1 duchowej] do zagadnienia ,,uczlowie-
czenia” cztowieka, a nawet do reduko-
wania do tego zagadnienia calego prob-
lemu czlowieka. Wydaje mi si¢, ze prze-
stanie Papieza jest w tym wzgledzie jas-
ne i czytelne dla kazdego: cztowiek spel-
ni si¢, jezeli przyjmie 1 przezyje dar taski
1 mitosci, ktérych moze udzieli€é - i rze-
czywiscie udziela — tylko sam Bég.
Komunia w swoim aspekcie komu-
nii duchowej miedzy cztonkami Koscio-
la jest rzeczywistoscig, ktdéra tylko
w chwale — w Kosciele in Patria - osigg-
nie swoja pelni¢, poniewaz tylko wtedy
bedzie to petnia w swoim Zrdédle: petnia
komunii  (uczestniczenia) kazdego
w Chrystusie. Rzeczywiscie, jak moéwi
sw. Tomasz, ,duplex est participatio
Christi. Una imperfecta quae est per fi-
dem et sacramenta; alia vero perfecta
quae est per praesentiam et visionem
rei. Primam 1am habemus in re, sed se-
cundam in spe”’. W Kosciele in terris
nasze uczestniczeniec z Chrystusem
w Bogu jest ,niedoskonale”, dlatego
tez ,,niedoskonala” jest komunia ducho-
wa miedzy nami, cztonkami Kosciota.
Doskonata komunia eschatologicz-
na jest prawdziwg pelnig niewidzialnego
wymiaru komunii horyzontalnej w Kos-
ciele in terris, ktéra ukazuje si¢ w no-
wym $wietle jako zjednoczenie i komu-
nikacja wielu uczestniczacych w tych sa-
mych dobrach. Stad plynie takze soli-
darno$§¢ duchowa wlasciwa dla mis-
tycznego Ciata Chrystusa, o ktére) mowi
sw. Pawel w Pierwszym Liscie do Ko-
ryntian (por. 12, 25-27). Jest to jedno
ze znaczen Kosciotla jako Communio
sanctorum, wedlug wyrazenia dodanego
w IV wieku do Symbolu Apostolskiego.

"Tenze,In Epist. ad Hebr.,c. 111, lect. 3.

Ta solidarno$¢ duchowa jest podstawa
wewnetrznego wspotuczestniczenia
wszystkich w postaniu Kosciota, dajac
wszystkim czlonkom Ciata Chrystusa
mozliwos¢ statego przekazywania du-
chowych impulséw peinych mocy 1 sku-
tecznosci, ktére dociera)a do najdal-
szych 1 najbardziej skrytych zakatkow
ziemi. Dzieki niewyrazalnej rzeczywis-
tosci komunii §wigtych jestesmy ,,wspot-
pracownikami” — jak méwi §w. Jan (por.
2 J 8) — w dziele obrony i przekazywania
prawdy 1 pokoju Chrystusa. Z tej) mozh-
wosci wynika takze spoczywajgca na
kazdym chrzescyjaninie odpowiedzial-
nos¢ za caly Kosciol.

Zwracam tu uwage na eschatolo-
giczny wymiar Kosciola komunii, by
podkresli€ jego znaczenie takze w na-
uczaniu 1 wizji Kosciota prezentowanej
przez Jana Pawla II, tym bardziej ze wy-
miar eschatologiczny nauczania Papieza
nalezy do najbardziej zapomnianych
1 niedocenianych. Mozna by znalezé
wiele tresci eschatologicznych w jego
nauczaniu, ale mysle, ze w tym miejscu
wystarczy ograniczy¢ si¢ do pewnego
faktu, ktory niewatpliwie charakteryzu-
je bieg 1 rytm tego pontyfikatu, a ktérym
sg niezwykle liczne beatyfikacje i1 kano-
nizacje. W kazdym z tych wydarzen cho-
dzi nie tyle o zauwazenie, ze w Kosciele
zyl 1 dzialatl jeszcze jeden ,,wzorcowy”
chrzescijanin, ile raczej o ukazanie za-
sadnicze] perspektywy zycia chrzesci-
janiskiego, perspektywy eschatologicz-
nej, spelniajace) si¢ in Patria — w osiag-
nieciu doskonalego uczestniczenia w
Bogu. Ta perspektywa weryfikuje si¢
najlepiej 1 najglgbie] w osiggnigciu
chwaly, ktorej droga znajduje si¢ 1n ter-
ris, gdzie czlowiek jest In statu viatoris.

Na gruncie te) nmiejako ,,doswiad-
czalnej” eschatologii Papiez formuluje
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ponadto wielkie oredzie nad z1e 1,
ktorej tak bardzo brakuje dzisiejszemu
czlowiekowl. Ten wspolczesny brak
nadziei wynika mi¢dzy innymi z tego,
ze upadly dwie propozycje przedstawio-
ne wspolczesnemu czlowiekowi: opty-
mizm idealistyczny, ktory chcial uczynié
Swiat niebem samorealizacji, oraz egzys-
tencjalizm lewicowy 1 marksizm, ktére
oskarzyly §wiat o to, ze jest pieklem.
Chrzescijanstwo, ktore nie zamyka si¢
w doraznych propozycjach, méwi po
prostu: caly swiat trwa w oczekiwaniu
przysziosci Bozej w Chrystusie ukrzyzo-
wanym, to On jest absolutng przysztos-
cig czlowieka. Wspolnota $wietych
w sposGb konkretny otwiera przed czlo-
wiekiem horyzont nadziei, wskazujac na
tych, ktérzy go przekroczyli, poniewaz
swoje zycie oparli na nadziei pokladane;
w Chrystusie. Wspélnota swigtych w 0j-
czyznie niebieskiej jest dowodem na to,
ze nadzieja chrzescijaniska nie zawodzi.
Czlowiek nie zyje wigc w ,,Smiertelne]
sprzecznosci” (A. Camus), ale w ozywia-
jace) tozsamosci, ktore) gwarantem jest
Bog zywy 1 ozywiajacy.

KOMUNIA WIDZIALNA

Jak juz zostato podkreslone, katolic-
ka wizja eklezjologiczna uyymuje miste-
rium Kosciota akceptujac nierozdzielna
komplementarnos¢ jego wymiaru niewi-
dzialnego — wewng¢trznego oraz widzial-
nego — zewnetrznego. To samo dotyczy
komuni eklezjalnej. Widzialno$¢ Kos-
ciola, jakkolwiek sprawia problemy za-
rowno teoretyczne, jak 1 praktyczne, jest
uznawana od poczatku jako istotny ele-
ment nalezacy do natury Kosciola piel-
grzymujacego. Sw. Tomasz, powolujac
si¢ na Augustyna, stwierdza: ,,Sicut dicit
Augustinus, II De Civit. Dei, c. 21: «po-

pulus coetus multitudinis, iuris consensu
et utilitatis communione sociatus».
Quando ergo consentiunt in ius divinae
legis, ut sint adinvicem utile et tendant
in Deum, tunc est populus Dei”®. Jest
oczywiste, ze komunia eklezjalna ma
wymiar widzialny. Kosciét posiada
szczegllnie charakterystyczne cechy,
ktore sprawiaja, ze jest on ,,populus
Dei1”. Papiez Jan Pawet I1, w cytowanym
przemowieniu do Kuru Rzymskiej, zde-
finiowal Kosciot jako ,,uniwersalng ko-
muni¢ mitosci [...] zbudowang na funda-
mencie wiary, sakramentow 1 porzadku
hierarchicznego, w ktorej Pasterze
1 wierni — jako jednostki 1 jako wspolno-
ta — czerpig ze Zrodet taski, postuszni
Duchowi Pana, ktory jest Duchem
prawdy i mitosci™”.

Wymiar widzialny komunii Koscio-
fa in terns jest nie tylko ,,widzialng ma-
nifestacja” wewnetrznej komunii w tasce
1 miosci, ale miegdzy tymi dwoma wy-
miarami komunii zachodzi zwiazek
przyczynowy. Dlatego tez Kosciol
w tym swiecie jest nie tylko komunia,
lecz takze sakramentem komunii (por.
KK, nr 1), posiadajagcym w sobie sil¢,
by by¢ dla wszystkich ,,inseparabile uni-
tatis sacramentum”'’.

Biorac pod uwage to zalozenie teo-
logiczne rozumiemy, dlaczego Jan Pa-
wel Il nadaje tak wielkie znaczenie ce-
lebracji sakramentOow oraz autentycznej
mistagogii sakramentalne). Odwoluje
si¢ wprost do wynikajace) z same) istoty
chrzescijanstwa potrzeby ksztaltowania
w Kosciele ,,sakramentalnego stylu zy-

*Tamze.

> Jan Pawelll, Synod — urzeczywist-
nienie wigzi miedzy kolegialnosciqg a prymatem,
s. 20.

1 Sw. Cyprian, Epistula 69: PL 3,
1142.
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cia” jako warunku wzrostu Kosciota
oraz kazdego chrzescijanina. Mozemy
stwierdzi€, ze papieska eklezjologia ko-
munii jest doglebnie eklezjologia sakra-
mentalna. Wyraza si¢ w tym jeden z pod-
stawowych aspektow papieskiej wier-
nosci wskazaniom Soboru Watykan-
skiego II, ktéry w ramach swoje) eklez-
jologii szeroko uwzglednia tradycyjna
zasade teologicznag moéwiaca, ze ,,Kos-
ci6 sprawuje sakramenty, a sakramenty
tworza Kosciol™.

Ta sakramentalna moc jednoczgca
1 budujaca Kosciota komunii w wy)jatko-
wy, w pelnym znaczeniu tego stowa, spo-
séb uobecnia si¢ w Eucharystii, ktore)
~Ie€s sacramenti est unitas corporis mys-
tici”, jak méwi lapidarnie §w. Tomasz''.
Wedlug sw. Augustyna Eucharystia jest
tym sakramentem ,,quo in hoc tempore
consociatur Ecclesia”'?. Jest tak dlatego,
poniewaz ,bonum commune spirituale
totius Ecclesiae continentur substantiali-
ter in ipso Eucharistiae sacramento”’.
Jednosé-komunia jest owocem wspodlne-
go uczestniczenia w tych samych do-
brach. W przypadku Eucharystii komu-
nia wynikajaca z uczestniczenia osiaga
najwyzszy stopien, poniewaz ,nie do
czego innego prowadzi uczestniczenie
w Ciele 1 Krwi Chrystusa, jak do tego,
abySmy przemieniali si¢ w to, co przy-
jmujemy (in id quod sumimus transea-
mus)”'?. Takze z tego powodu wiara,
podobnie jak chrzest i inne sakramenty,

jest ukierunkowana na Eucharysti¢. Ko-

1 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa
Theologiae 111, q. 73, a. 3 c.

'2 Sw. Augustyn, Contra Faustum, 12,
20: PL 42, 265.

B Sw.Tomasz z Akwinu, Summa
Theologiae 111, q. 65, a. 3 ad 1.

4 Sw.Leon Wielki, Sermo 63, 1: PL
54, 357.

munia w wierze jest radykalnym zaloze-
niem najpelniejszej komunii realizowa-
nej we wspolnym uczestniczeniu w Eu-
charystii. Stad jest zrozumiale, ze grzech
przeciw wierze jest najwi¢ksza przeszko-
da dla owocnego przyjecia Eucharystii,
poniewaz jest ona sakramentem jednosci
Kosciota.

Nie wymaga szerszego komentarza
fakt, ze w nauczaniu Jana Pawta II mo-
zemy znaleZé¢ znaczng liczb¢ przemo-
wien, w ktérych powraca on do Eucha-
rystii. Ilekro¢ Papiez mowi o swoim zy-
ciu 1 swojej postudze, wtedy jak refren
powraca stwierdzenie, ze Msza $wicta
stanowi osrodek jego zycia 1 kazdego
dnia. Mysle, ze wlasnie w poboznosci
eucharystycznej Papiez dokonuje orga-
niczne) syntezy doktryny i duchowosci,
pokazujac, ze ottarz eucharystyczny jest
miejscem, gdzie znajduje swoje najpel-
niejsze uzasadnienie 1 potwierdzenie
prawda i ofiara, ktérymi i z ktorych zyje
Kosciol. To wiasnie poboznosé eucha-
rystyczna uzasadnia, dlaczego potrafi
wokdt siebie gromadzi¢ thumy, by prze-
ksztalca€ je przede wszystkim w komu-
ni¢ eklezjalna, ktérej przezycie staje si¢
najbardziej warto$ciowa 1 Inspirujaca
pamiatka spotkan z Papiezem.

Widzialna jednos$¢ Kosciota nie wy-
klucza réznorodnosci, ale nadaje tej roz-
norodnosci wlasnie charakter komuni,
o ile taka r6znorodnos¢€ staje si¢ inspira-
¢ja do stuzenia jednych drugim. W relacji
zachodzace) mi¢dzy miloscig, shuzba
1 komunig widzialng istotng role odgry-
wa uniwersalna postuga papieza, ktory
troszczy si¢ o Kosciot powszechny w taki
sposdb, ze pelny charakter koscielny ja-
kiejkolwiek wspoOlnoty chrzescijariskiej
obejmuje w sposOb konieczny 1 istotowy
komuni¢ z Nast¢pca sSw. Piotra. Przyna-
leznos$¢ do Ciala wymaga zjednoczenia
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z Glowa: ,,Hoc autem caput est ipse
Christus, cuius vicem in Ecclesia gerit
Summus Pontifex”'>. Papiez jest rzeczy-
wiscie trwalg 1 widzialng zasada 1 podsta-
w3 jednosci Kosciola jako komunii uni-
wersalnej (por. KK, nr 23). Innymi sto-
wy, jednos$¢ Kosciola jest racjg prymatu
biskupa Rzymu.

Niektorzy komentatorzy pontyfika-
tu papieza Jana Pawla 11 stwierdzajg, ze
dopiero on dokonal wiasciwe) recepcji
nauczania Soboru Watykanskiego 1
(1870 r.) na temat prymatu biskupa
Rzymu w Kosciele, przez pokazanie,
na czym polega jego misja jako pasterza
Kosciota powszechnego. Jest w tym wie-
le racj chocby i1 z tego powodu, ze Pa-
piez stara si¢ osobiscie dotrze¢ do kaz-
dego Kosciola lokalnego, by zlozy¢€ tam
swoje Swiadectwo wiary 1 mito$ci. Tam,
gdzie z r6znych powoddow nie moze do-
trze¢ osobiscie, stara si¢ dotrzeé przy-
najmniej ze swoim slowem, a tam, gdzie
nawet to jest niemozliwe, dociera ze
swoja modlitwa, dla ktdérej nic nie moze
sta¢ si¢ przeszkoda, gdyz ma ona nad-

I>Sw. Tomasz z Akwinu, Summa
Theologiae 11-11, q. 39, a. 1 c.

przyrodzong moc przenikania. Dla wie-
lu przesladowanych za wiare, wigzio-
nych, skazanych na wygnanie, zmuszo-
nych do ukrywania swojej przynaleznos-
ci chrzescijanskiej jest pociechg 1 umoc-
nieniem, z¢ w Rzymie jest ktos, kto
o nich pami¢ta zaréwno przed Bogiem
w modlitwie, jak i1 przed swiatem, wsta-
wiajac si¢ za nich i upominajac o ich pra-
wa. Bez specjalnych racj teologicznych
odkrywaja oni, ze Papiez jest podstawa
jednosci Kosciota i1 sercem komunii ek-
lezjalne;.

Dwudziestoletni pontyfikat papieza
Jana Pawla II zdumiewa swoim rozma-
chem, wydarzeniami, ktére z nim si¢
wigza, wieloscig inicjatyw zakorzenia)jg-
cych Kosciot w S$wiecie, ale przede
wszystkim zachwyca swojg glebig du-
chows i teologiczna. Dzieki temu takze
my wszyscy odkrywamy nasza tozsa-
mos$¢ 1 nasze powolania, coraz bardziej
czujac sie Kosciolem - , komunig zycia,
mitosci 1 prawdy”, komunig trynitarna
1 teologalna, ktéra otwiera rozlegte per-
spektywy zaangazowania w S$wiecie
1 nieskonczone perspektywy zycia z Bo-
giem.





