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2 REDEMPTOR HOMINIS”: PROGRAM PONTYFIKATU

Twierdzenie, ze obowigzkiem wolnosci jest uczynic przestrzen dla prawdy, calej
I pefnej, a nadto teza, ze wolnosc¢ istnieje dla prawdy, nie tylko nie negujg prawdy
wolnosci, ale uwydatniajq cate jej znaczenie. Sobor Watykariski Il z odwagg wzigt

na siebie te troske wspoiczesnosci, zdecydowanie formutujgc znaczqcq doktryne
na temat wolnosci sumienia, roznie wyrazajqgcej sie¢ na poziomie osoby, wspolnoty
koscielnej i religijnej oraz spotecznosci swieckiej.

KU CHRYSTUSOWI, ODKUPICIELOWI CZELOWIEKA

Jak odczyta¢ na nowo Redemptor hominis — encyklike decydujaca o charak-
terze pontyfikatu Jana Pawta I1? Jak odczyta¢ ja dzis, w chwili, gdy wypelnia sie
dwudziestopieciolecie tego pontyfikatu, 1 jak dokona¢ tego odczytania, unika-
jac zarazem pokusy czynienia bilansow, ktdére z oczywistych wzgledow wydaja
si¢ niepozadane?

By¢ moze nalezy po prostu przyjac zaproszenie Papieza, ktory w zakoncze-
niu encykliki Redemptor hominis okresla ja jako medytacje’ (por. nr 22). Pod-
chodzac do tego cennego tekstu medytacyjnie, odkrywamy pigkno postaci
Chrystusa, droge¢, ktorag poczawszy od niezapomnianego pazZdziernikowego
wieczora roku 1978, Lud Bozy przemierza w sposob szczegélnie fascynujacy
wraz z obecnym Nastepca Piotra.

Na zakornczenie Wielkiego Jubileuszu roku 2000 Jan Pawet 11 pragnat z calg
mocg przypomnieé, ze Koscidl, odpowiadajac na swoje powolanie 1 misj¢, nie
jest wezwany do poszukiwania nowego programu dziatania. ,,Program juz ist-
nieje: ten sam co zawsze, zawarty w Ewangelil 1 w zywej Tradycji. Jest on
skupiony w istocie rzeczy wokét samego Chrystusa™®. Slowa te sugestywnie
nawiazuja do wypowiedzi Papieza, zawartej w encyklice Redemptor hominis:
wJeden zwrot ducha, jeden kierunek umystu, woli 1 serca: ad Christum Re-
demptorem hominis, ad Christum Redemptorem mundi. Ku Niemu kierujemy
nasze spojrzenie [...], bo tylko w Nim, Synu Bozym, jest nasze zbawienie” (nr 7).

Dlatego tez w moim wystapieniu ogranicz¢ si¢ do wskazania zaledwie kilku
podstawowych elementow zaproponowanych w Redemptor hominis, ktére wy-

1 W tekécie wloskim encykliki wyste¢puje stowo ,,meditazione”, ktéremu w tekscie polskim
odpowiada stowo ,rozwazanie” (przyp. tlum.).
2 Jan Pawetl II, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 29,
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raznie zarysowaly si¢ wewnatrz osobliwe) symfonii zycia, swiadectwa, kierowa-
nia Kosciolem 1 nauczania — symfonii wlasciwej aktualnemu Papiezowi.

NOWY ADAM

Nowozytnos¢, ktorg ozywia stuszne dazenie do uznania integralnego cha-
rakteru wolnosci jednostki, niejednokrotnie toczyta ostre dyskusje z Kosciotem,
wstepujac przy tym na ruchome piaski agnostycyzmu 1 ateizmu. Dato to impuls
do przemyslenia na nowo relacji prawda-wolnos¢. Twierdzenie, ze obowigz-
kiem wolnosci jest uczynié przestrzen dla prawdy, calej 1 peinej, a nadto teza, ze
wolnos¢ istnieje dla prawdy, nie tylko nie negujg prawdy wolnosci, ale uwy-
datniaja cale jej znaczenie. Sobor Watykarniski II z odwagg wzial na siebie te
trosk¢ wspotczesnosci, zdecydowanie formutujgc znaczaca doktryne na temat
wolnosci sumienia, réznie wyrazajacej si¢ na poziomie osoby, wspolnoty kos-
cielnej i religijnej oraz spolecznosci $wieckiej’.

W tym kontekscie encyklika Redemptor hominis, nawiazujac do nauczania
Soboru Watykariskiego II, a w sposéb szczegélny do encykliki Pawla VI
Ecclesiam suam (por. nr 4), ukazuje, ze wyjatkowa absolutnosé Jezusa Chrys-
tusa jako Tego, ktdry ostatecznie objawia oblicze kazdego czlowieka, nie znosi
dramatycznego napig¢cia charakterystycznego dla ludzkiej wolnosci ani tez nie
pozbawia czlowieka jego pierwszorz¢dnej roli na scenie wielkiego teatru swia-
ta. W pewnym sensie mozna powiedzieé, ze w encyklice Redemptor hominis
Jan Pawet II odpowiada na agresywna prowokacj¢ Nietzschego: ,,Wiara [...]
przerazajaco jest podobna przewleklemu samobdjstwu rozumu [...]. Wiara
chrzescijaniska jest od poczatku wyrzeczeniem si¢: wyrzeczeniem si¢ wszelkie;
swobody, wszelkiej dumy, wszelkiego samo-przeswiadczenia ducha; zarazem
ponizeniem i samo-wyszydzeniem, samo-okaleczeniem”?, Na 6w pozbawiony
nadzie1 glos tragicznego proroka naszych czasow chrzescijanin moze odpowie-
dzieé blyskothiwym stwierdzeniem filozofa Mariusza Wiktoryna: ,,gdy spotka-
tem Chrystusa, odkrylem, ze jestem czlowiekiem””,

Redemptor hominis, juz od pierwszych stwierdzern w uderzajacy sposéb
staje wobec konstytuujacej cztowieka zagadki. Przez wcielenie Bog ,,wszedt

w [...] dzieje, stal si¢ — jako czlowiek — ich podmiotem, jednym z miliardéw,

3 Por. Sobér Watykariski IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wsp6iczesnym
Gaudium et spes, nry: 16-17, 31, 41, 43. Zob. tenze, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijarniskich Nostra aetate; tenze, Deklaracja 0 wolnosci religijnej Dignitatis humanae.
Odnosnie do podejmowanej na Soborze mys$li Karola Wojtyly na ten temat por. A. Scola,
L’esperienza elementare. La vena profonda del magistero di Giovanni Paolo II, Marietti, Genova
2003, s. 130-133.

* F.Nietzsche, Poza dobrem i ztem, thum. S. Wyrzykowski, Warszawa 1905-1906, s. 70n.

3> M. Victorinus, In Ephesios 4, 14 (tlum. fragm. - A. G.).
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a rownoczes$nie Jedynym!” (nr 1). Dla Jana Pawta II Jezus Chrystus jest po-
stacig centralng w sposéb obiektywny 1 absolutny.

Nalezaloby jednak wyjasni¢ najbardziej chyba doniosia w encyklice Re-
demptor hominis kwesti¢ chrystologiczna. Jezus Chrystus nie jest w encyklice
przedstawiony wylgcznie jako Ten, ktory odkupit grzesznego czlowieka. ,,En-
cyklika wskazuje na ide¢ radykalnej i1 pierwotnej centralnosci Chrystusa, nie
zas Jego jedynie cz¢sciowe) 1 pochodnej centralnosci, do ktorej odnosi si¢ mysl
o Chrystusie jako zaleznym od grzechu Adama”®. Nie jest On tylko Odkupi-
cielem, ale takze Glowg stworzenia (por. RH, nr 7). Bedac Glowa ludzkoscl,
Jezus Chrystus jest prawdziwym Poczatkiem. W Jezusie Chrystusie czlowiek
jest pomyslany, chciany (przeznaczony) i stworzony, a nie tylko odkupiony
(por. tamze, nr 8-9).

Zwiazek migdzy Chrystusem a kazdym czlowiekiem nie prowadzi do
wchlonigcia jednostki 1 jej nieuchwytnej wolnosci w abstrakcyjng 1 mglistg teo-
ri¢, w ktorej wszystko jest juz z gory okreslone. Przeciwnie, Jezus Chrystus jest
postacig (formg) czlowieka jako osoba zywa, ktdra nieustannie daruje si¢ jed-
nostce ludzkiej, aby pobudzié¢ jej wolnosé¢. W Nim kazdy czlowiek, tak jak
dziecko w ramionach matki, znajduje odwage, by potwierdzi¢ swoje wiasne
,ja” bez jakichkolwiek oporéw 1 odpowiedzialnie zaangazowac si¢ w zycie.

W ten sposdb w encyklice Redemptor hominis podjete zostaje dziedzictwo
Konstytucj1 dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum. Objawienie jest
W niej rozumiane w swoim znaczeniu historycznym - jako konkretne wydarze-
nie, nie tracac nic z rygorystycznego charakteru noetycznego, jaki przypisata
mu Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius. Prawda osoby
1 historii Jezusa z Nazaretu przedstawia si¢ jako peilna forma (universale
concretum) samo-oznajmiania si¢ Boga w Trdjcy Jedynego (Deus Trinitas)
kazdemu czlowiekowi’. Chrzescijaristwo proponuje prawde, poczawszy od
prawdy o Tréjcy Swietej, jako osobiste i wsplnotowe wydarzenie, ktére w spo-
sOb nieunikniony prowadzi do wyraznego sformutowania dogmatu. W Redemp-
tor hominis wydarzenie zbawcze ujete jest w oparciu o trynitarny chrystocen-
tryzm. Ten sam temat zostanie nast¢pnie podjety w dwoch innych encyklikach
tryptyku: Dives in misericordia 1 Dominum et Vivificantem. Ta zdecydowana
opcja teologiczna towarzyszy calemu nauczaniu Papieza. Stwierdzenie, 1z Jezus
Chrystus jest ,,Prawem zywym 1 osobowym”, obecne w numerze 15. encykliki
Veritatis splendor, znajduje swe echo w encyklice Fides et ratio, gdzie stwierdza
si¢, ze ,wcielenie Syna Bozego pozwala nam zobaczy¢ rzeczywistos¢ owej
ostatecznej syntezy, ktorej umyst ludzki o wlasnych sitach nie mégiby sobie

® A.Scola, Questioni di antropologia teologica, Pontificia Univer. Lateranense, Roma 1997,
s. 30 (thum. fragm. - A. G.).

’ Por. Sob6ér Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum,
nr 2-6.
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nawet wyobrazi¢: Wieczno$§¢ wkracza w czas, wszystko ukrywa si¢ w male;j
czastce, BOg przybiera postaé czlowieka” (nr 12).

Obchody Wielkiego Jubileuszu roku 2000, w kazdym gescie Papieza i w kaz-
dym odbytym przez niego spotkaniu, byly Swiadectwem niezwyklej ptodnosci
tego trynitarnego chrystocentryzmu.

ADAM ODNOWIONY

Chrystocentryzm pierwszej encykliki Jana Pawta II, silnie zakotwiczony
w konkretnej historycznej postaci Jezusa z Nazaretu, prawdziwego Boga i praw-
dziwego czlowieka, okreslany jest jako trynitarny, gdyz objawia wlasciwe imi¢
planu Ojca, dotyczacego osoby ludzkiej, ludzkosci w ogdle 1 samego kosmosu.
W Redemptor hominis Jan Pawel II rzeczywiscie dochodzi do stwierdzenia, ze
»,objawienie mitosci 1 milosierdzia ma w dziejach cztowieka jedng postac1jedno
imi¢. Nazywa si¢: Jezus Chrystus” (nr 9).

Odwagi aktu wiary nie jest w stanie umniejszy¢ przyjecie gnostyckiego
a priori, podobnie jak racjonalny sens osoby, gestéw i stow Jezusa nie moze
zosta¢ umniejszony przez roznorakie fideizmy, niezdolne do wzi¢cia na siebie
ci¢zaru dramatu ludzkiego. Numery 9. 1 10. encykliki Redemptor hominis, kt6-
rych tematem jest odpowiednio Boski i ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia
jako ,,odnowionego stworzenia” (RH, nr 8), majg za zadanie pokazaé, w jaki
sposOb — wraz z uplywem czasu 1 dzieleniem si¢ przestrzeni — ,,zachowacd t¢
dynamiczng spojni¢ Tajemnicy Odkupienia z kazdym czlowiekiem” (tamze,
nr 22). Niepokoj charakterystyczny dla wspéiczesnego czlowieka, czasem no-
szacy znamiona udre¢ki, wynikajacy z niemoznosci zrozumienia przez cztowieka
jego wolnosci, zostaje przemieniony od wewnatrz przez wielki autorytet Tego,
,ktory dotknal w sposéb jedyny 1 niepowtarzalny tajemnicy czlowieka, ktéry
wszedl w Jego «serce»” (tamze, nr 8).

Refleksja trynitarna, chrystologiczna i antropologiczna, prowadzi do potez-
nej 1 wyraziste] wizji unitarnej, ktora oferuje wolnosci czlowieka rozumna i sto-
sowng dlan propozycje: ,,Czlowiek, ktory chce zrozumiec siebie do korica — nie
wedle jakichs tylko doraznych, cz¢sciowych, czasem powierzchownych, a nawet
pozornych kryteriéow i1 miar swoje] wilasnej istoty — musi ze swoim niepokojem,
niepewnoscia, a takze staboscig 1 grzesznoscia, ze swoim zyciem 1 Smiercia,
przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym, musi
sobie «przyswoic», zasymilowacé calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia,
aby siebie odnaleZ¢. Jesli dokona si¢ w cztowieku 6w doglebny proces, wéwczas
owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze gl¢bokim zdumieniem nad
sobg samym” (tamze, nr 10). Jan Pawel II przedstawia zatem chrzescijanstwo
jako ,,zdumienie, a zarazem przeswiadczenie, pewnosé, ktora w swym glebokim
korzeniu jest pewnoscig wiary — ale ktéra w sposob ukryty ozywia kazda postaé
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prawdziwego humanizmu” (tamze). Owo zdumienie i przeswiadczenie pozos-
taja ,,najscislej zwigzane z Chrystusem” (tamze).

Papiez ponawia propozycj¢ obecng w Konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, aby rozpatrywac czlowieka w ,,po-
rzadku” Jezusa Chrystusa, ktory wywyzsza ludzka wolnos$¢. Do mysli, ze czio-
wieczenstwo znajduje swoje spelnienie w Jezusie Chrystusie. Jan Pawel II czgs-
to nawigzuje, najpierw w encyklice Redemptor hominis, a nastepnie w calym
swoim dalszym nauczaniu. ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde¢ do-
piero w tajemnicy Stowa wcielonego™® tak brzmi jedno z najczesciej powtarza-
nych w nauczaniu Jana Pawla II zdan soborowych.

W encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II nie tylko koncentruje si¢
w sposéb szczegdlny na orzeczeniu soborowym w kwestii antropologiczne;,
ale wskazujac na sytuacje cztowieka odkupionego, stawia odwazne 1 precyzyjne
osady historyczno-kulturowe na temat fascynujacych, a zarazem dramatycz-
nych przemian cywilizacyjnych, ktore dokonuja si¢ na naszych oczach. Uwazne
spojrzenie na czlowieka, na jego relacje z Jezusem, historyczng prawda obecna
w osobie, nie moze pomija¢ proceséw historycznych, w ktérych uczestniczy
cztowiek wspolczesny — otoczony réznymi systemami spotecznymi i polityczny-
mi, a takze wielorakimi koncepcjami ideologicznymi swiata. W rezultacie ,,nie
chodzi tu tylko o abstrakcyjng odpowiedZ na pytanie, kim jest czlowiek, ale
o caly dynamizm zycia 1 cywilizacji, 0 sens roznych poczynan zycia codzienne-
go, a rownoczesnie zalozen wielu programow cywilizacyjnych, politycznych,
ekonomicznych, spotecznych, ustrojowych 1 wielu innych” (RH, nr 16).

Zwiazek nauczania, ktére Jan Pawet II glosi na temat malzenstwa 1 rodziny,
a takze jego nauczania spolecznego z ta mysla, jest tak oczywisty, ze wszelkie
cytaty wydajg si¢ zbyteczne. Warto raczej przypomnieé¢ w tym miejscu kilka
konkretnych inicjatyw Papieza, jak na przykiad ufundowanie Papieskiego In-
stytutu Studiéw nad Malzenstwem 1 Rodzing na Uniwersytecie Lateranskim
w Rzymie oraz Papieskiej Rady do spraw Rodziny. Inicjatywom tego rodzaju
towarzyszy niestrudzona dziatalnos¢ Papieza na rzecz praw czlowieka i pokoju,
ktérg prowadzi on z glebokim osobistym zaangazowaniem. S3 to jedynie dwa
imponujace przyklady mocnego postanowienia, ktore kieruje tym pontyfika-
tem, postanowienia, aby IS¢ ,,pierwszg 1 podstawowa droga Kosciota, drogg
wyznaczong przez samego Chrystusa” (tamze, nr 14), ktorg jest cztowiek.

W LONIE NOWEJ EWY

Jezus Chrystus, cztowiek, rodzina 1 historia ludzka zajmujg scene wielkiego
planu nakreslonego u poczatkow pontyfikatu. Na pierwszym planie, jako de-

8 Gaudium et spes, nr 22.
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cydujaca, musiala znaleZ¢ si¢ kwestia, gdzie konkretnie cztlowiek moze odna-
leZ¢ spelnienie, ktére daje mu Jezus Chrystus, nowy Adam? Odpowiedz na to
pytanie laczy si¢ z pewng wyjsciowa trudnosciag. Powoduje ja przekonanie,
ktore trapi cywilizacj¢ Zachodu, poczawszy od epoki nowozytnej, a dzis, nie-
stety, przeksztalcilo si¢ w obiegowa opinig, ktdra glosi, ze czlowiek jest tym
bardziej wolny, im bardziej uchyla si¢ od wszelkich wi¢zow — takze tych, ktdre
go konstytuuja, jak na przyklad relacja z Bogiem, z rodzing, z r6znymi grupami
spolecznymi czy z calg spolecznoscig obywatelska. Ta tylez silna, ile bezkry-
tyczna postawa nie tylko jednak ignoruje fakt, ze prawda jest sama w sobie
wydarzeniem mitosci, ale zaprzecza samemu doswiadczeniu ludzkiemu, pod-
stawowemu dla kazdego czlowieka od jego najmiodszych lat.

Skoro zatem rozwigzaliSmy t¢ zgubng sprzecznos¢, odpowiedZ na postawio-
ne pytanie, ktorag odnajdujemy w encyklice Redemptor hominis, pozwala wy-
doby¢ kolejny znaczacy element nauczania Soboru Watykanskiego II, dzis
moze dostrzegalny z wigkszg jasnoscig niz w przesziosci. Mam na mysli roz-
wazania o Kosciele, ktory jest ,,niejako sakramentem, czyli znakiem 1 narzeg-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednosci calego rodzaju ludzkie-
g0”’. Znaczace jest, ze w Redemptor hominis Papiez zdecydowat si¢ przytoczyé
to zdanie az trzy razy (por. nry 3, 7, 18).

Kosciot wezwany do podjecia dialogu, ktéry Bég prowadzi z ludZmi -~ po-
wraca tu zwigzek Redemptor hominis z encyklika Ecclesiam suam Pawla VI
(por. RH, nr 4) — jest podmiotem osobowym i spotecznym, jest spolecznoscia
,»uczniow 1 wyznawcow, z ktorych kazdy w jakis sposéb [...] idzie za Chrystu-
sem” (tamze, nr 21). Poprzez taki wizerunek tego, Kim - bardziej niz czym —
jest Kosciol, Papiez zmierza do ukazania, podazajac w tym za nauczaniem
Soboru Watykarnskiego II, ,,w jaki sposob ta «ontologiczna» wspdlnota ucz-
niow 1 wyznawcow ma si¢ stawac coraz bardziej rowniez «po ludzku» swiadoma
wspolnota zycia i dzialania” (tamze, nr 21). Swiety Kosciét Bozy objawia sie
zatem jako autentyczna ,,forma mundi”. Celebracja zwyczajnych 1 nadzwyczaj-
nych posiedzen Synodu Biskupow, powtarzane w Redemptor hominis okres-
lenie ,,kolegialnos¢ Episkopatu” (tamze, nr 5), znacznie przyczyniaja si¢ do
umacniania wspolnoty chrzescijanskiej. Do poglgbiania si¢ poczucia jednosci
wierzacego ze wspolnotg chrzescijanska, takze w czysto ludzkim wymiarze,
niezwykle przyczyniajg si¢ podréze apostolskie Jana Pawla II. Szczegdlne zna-
czenie majg spotkania Papieza z ludZzmi mlodymi, odbywajace si¢ podczas
Swiatowych Dni Mlodziezy, ktérych misyjnej i odnawiajacej mocy nie sposéb
przeceni€¢. Rozwazania na temat Kosciota jako wspdlnoty oséb wierzacych,
ktore przekazuje Jan Pawet II, s3 — podobnie jak te o cztowieku w encyklice
Redemptor hominis — konkretne 1 historyczne. Spojrzenie takie pozwala nam
zrozumieé, dlaczego Papiez tak cz¢sto poswieca gleboka uwage nietaciriskim

? Sobér Watykariski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 1.
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tradycjom 1 rytom Kosciota katolickiego (szczegdlnie widoczne jest to w ency-
klice Slavorum Apostoli). Calosciowe uj¢cie historii chrzescijaristwa, uwzgled-
niajace réwniez grzechy Kosciola, pozwolito Ojcu Swietemu podjaé zdecydo-
wana, cierpliwg i wytrwala prace na rzecz jednosci chrzescijan (por. RH, nr 6).
Oprécz niezwykle znaczacej encykliki Ut unum sint nalezy w tym wzgledzie
przywota¢ spotkania ekumeniczne, w ktorych Papiez uczestniczyl, a przede
wszystkim nabozenstwo ekumeniczne odprawione na rozpocz¢cie Roku Jubi-
leuszowego.

Do tego misyjnego powotania Kosciota zalicza si¢ w pelni réwniez zadanie
prowadzenia dialogu z innymi religiami (por. RH, nr 6). Wydarzenia takie, jak
wizyta Jana Pawla II w synagodze w Rzymie czy w Asyzu, a takze na dziedzinicu
Wielkiego Meczetu Omajjadéw w Damaszku, staly si¢ znane na calym swiecie
1 stanowig wazne karty wspoiczesnej historil.

Skad bierze si¢ w Kosciele owa moc misyjna?

OdpowiedZ, ktorag odnajdujemy w encyklice Redemptor hominis, jest syn-
tetyczna, ale zdecydowana 1 w sposob naturalny prowadzi nas ku ostatnio
ogloszone) przez Jana Pawla Il encyklice Ecclesia de Eucharistia. Papiez mowi:
,,JKoscidt zyje Eucharystia, zyje petnig tego Sakramentu” (RH, nr 20), ktéry
ustala ,,tajemniczg «réwnoczesnosé» mi¢dzy tamtym Triduum i wszystkimi mi-
jajacymi wiekami” (EdE, nr 5).

W sakramencie Eucharystii wierzacy (tak osoba, jak i wspdlnota) zostajg —
przez dzialanie Ducha Swigtego — wlaczeni w Cialo Jezusa Odkupiciela, Syna
Ojca przedwiecznego, ktory zaprasza wszystkich ludzi, w calej historii, do pod-
jecia w akcie wiary decyzji godnej protagonistow prawdy. Jak pisze Karol
Woijtyta w jednym ze swoich wierszy, ,,przyjmujemy sakrament, w ktérym po-
zostal / Ten, co odszedl... / 1 przemijajac nadal ku smierci, / trwamy w prze-

strzeni tajemnicy”'°.

Thum. z jezyka wloskiego Arkadiusz Gudaniec

0 K. Wojtyla, Rozwazanie o Smierci, II. Mysterium Paschale, w: tenze, Poezje i dramaty,
Wydawnictwo Znak, Krakdéw 1979, s. 93.





