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ABY KROCZYC W SWIETLE PRAWDY
Sprawozdanie z migdzynarodowego kongresu zorganizowanego
w dziesigtag rocznice ogloszenia przez Jana Pawia II
encykliki Veritatis splendor

Rzym, Papieski Uniwersytet Lateranski, 20-22 XI 2003

Ogloszona przez papieza Jana Paw-
fa II w sierpniu 1993 roku encyklika
Veritatis splendor rozpoczyna si¢ rozbu-
dowang metafora, w ktérej prawda od-
krywana przez ludzki rozum staje si¢
$wiatlem, rozum ludzki - okiem, a wol-
no$¢ — cztowiekiem przycigganym przez
blask pigkna. Do tej wlasnie metafory
nawigzali teologowie 1 filozofowie
chrzescijaiiscy zwigzani z powotanym
przez Jana Pawla II Instytutem Studiéw
nad Malzeristwem i Rodzing Papieskie-
go Uniwersytetu Lateranskiego, gdy
formulowali temat mi¢dzynarodowego
kongresu zorganizowanego w dziesiata
rocznice¢ ogloszenia encykliki Veritatis
splendor: ,,«Walking in the Light». Per-
spectives for Moral Theology Ten Years
after Veritatis Splendor” [«Kroczac
w Swietle». Perspektywy teologii moral-
nej dziesie¢ lat po ogloszeniu encykliki
Veritatis splendor]'. Temat ten znalazl
swdj interesujacy wyraz w obrazie, ktory
towarzyszyl wszystkim kongresowym
wystapieniom 1 stal si¢ ich symbolem

' Oficjalnymi jezykami kongresu byly
wloski 1 angielski. Tytut kongresu w jezyku
wloskim brzmial: ,,«Camminare nella luce».
Prospettive della teologia morale a 10 anni
da Veritatis splendor”.

rozpoznawczym w Uniwersytecie Late-
rariskim. Obraz, umieszczony na $cianie
giéwnej auli kongresowej, przedstawial
trzy wedrujace osoby: Jezusa 1 dwéch
uczniéw, idacych nieco z tylu za swoim
Mistrzem. Znajac z Ewangeln wedlug
§w. Lukasza (24, 13-32) historie 0 ucz-
niach, ktérzy nie rozpoznali zmar-
twychwstalego Jezusa w trakcie drogi
do Emaus, lecz uczynili to dopiero wéw-
czas, gdy podczas wieczerzy tamat On
dla nich chleb, tatwo bylo odczytaé za-
myst organizatoréow kongresu.

Jezus - ,,$wiatlos§¢ prawdziwa” (J 1,
9) — przynagla wszystkich ludzi do po-
znania prawdy zaréwno o swoim QOjcu,
jak i o drodze, ktora do spotkania z Oj-
cem prowadzi. Odpowiedzia na obja-
wienie sie¢ Boga w osobie Jezusa Chrys-
tusa jest akt wiary, w ktérym czlowiek
swoja decyzja potwierdza ,prawdo-
moéwnosé Boga” 1 uznaje Jezusa za Bo-
zego Syna. Czy jednak konieczng kon-
sekwencjg aktu wiary jest przyjmowanie
przez czlowieka wierzacego okreslo-
nych postaw w zyciu moralnym? O ile
kwestia ta, wyrazajgca si¢ w pytaniu
o charakter zwigzku wiary chrzescijani-
skiej z moralnoscig, stanowita giéwny
watek kongresowych referatéw o nachy-
leniu teologicznym, to dla refleksji filo-
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zoficznej najistotniejszym elementem
okazalo si¢ precyzowanie rozumienia
wolnosci czlowieka w kontekscie naste-
pujacych relacji: wolnos¢ a sumienie,
wolnos¢ a prawda oraz wolnos$¢ a prawo
moralne.

Na catos¢ trzydniowych obrad kon-
gresu zlozylo si¢ szes¢ sesji, podczas kto-
rych wygloszono dwadzieécia dwa wy-
ktady. Zaproszeni prelegenci, ws$rod
ktérych znalazly si¢ osoby duchowne:
kardynatowie, arcybiskupi, biskupi i ka-
plani, jak réwniez, cho¢ mniej liczni, fi-
lozofowie 1 teologowie swieccy, przyje-
chali na kongres z Europy 1 z Ameryki
Péinocnej, a reprezentowali nast¢puja-
ce kraje: Wiochy (z tego kraju pochodzi-
la najliczniejsza grupa zaproszonych
gosci), Hiszpani¢, Francj¢, Niemcy, Ho-
landi¢, Szwajcarie, USA, Kanadg¢ 1 Pol-
ske.

Wystapienie inaugurujace kongres
wyglosit Jego Magnificencja Rektor Pa-
pieskiego Uniwersytetu Lateranskiego
bp Rino Fisichella. Przywital on wszyst-
kich obecnych 1 zauwazyl, 1z nauczanie
zawarte w encyklice Veritatis splendor
sklonito teologéw 1 filozoféw do prze-
prowadzenia poglebione) refleksji na
wielu plaszczyznach, mi¢dzy innymi
w dziedzinie antropologii, etyki, teologii
moralnej 1 eklezjologii. Zamiarem orga-
nizatorow kongresu bylo dostrzezenie
1 uwzglednienie w programie wszystkich
istotnych implikacji papieskiego doku-
mentu z roku 1993,

Podczas pierwszej sesji kongresu
uwaga uczestnikow skierowana zostata
na zagadnienia moralne 1 antropologicz-
ne. Patriarcha Wenecji1, a zarazem byly
rektor Uniwersytetu Laterariskiego,
kard. Angelo Scola, poprowadzil wy-
klad zatytulowany , The Theological
Perspective of Veritatis Splendor” [Teo-

logiczna perspektywa encykliki Veritatis
splendor]. Jako teolog, a zarazem pas-
terz Ludu Bozego, kardynat Scola pod-
kreslal, ze dla pelnego zrozumienia czlo-
wieka konieczne jest uznanie wyréznio-
nej pozycji osoby Jezusa Chrystusa 1 na-
uczania, ktore pozostawit On Koscioto-
wi 1 $wiatu. Jezus wzywa bowiem kazde-
go czlowieka do pdjscia drogg Ewange-
i, jedyng droga prowadzacg do
prawdziwe] wolnosci. Czlowiek wspél-
czesny nierzadko stawia pytanie o to,
co znaczy by¢ w peini wolnym. W per-
spektywie tego pytania mozna zinter-
pretowaé spotkanie ewangelicznego
mlodzienica z Jezusem (por. Mt 19, 16-
-22), przywotlane przez Ojca Swietego
na kartach encykliki Veriratis splendor
(por. nr 6-20). Prelegent zauwazyl, iz
o wolnosci ludzkiej nie sposéb méwié
w oderwaniu od konkretnych czynéw
czlowieka. Wolnos$¢, cho¢ wspélczesnie
rozumiana bywa niemal jako abstrak-
cyjny bozek, zawsze pozostaje zwigzana
ze sferg konkretnego dziatania czlowie-
ka. Dlatego wilasnie pytanie mtodzierca
o to, co ma czyni¢, daje si¢ odczytac jako
rownowazne pytaniu: jak — podejmujac
dzialanie — moge¢ pozostaé¢ prawdziwie
wolny. Analizujac relacje wolnosci ludz-
kiej do prawa moralnego, prelegent py-
tal o to, czy cztowiek zdolny jest do po-
znania woli Bozej 1 Bozych praw. Jako
capax Del, czyli 1stota z natury otwarta
na swego Stworce, cztowiek zasadniczo
jest w stanie odkrywaé prawo Boze za-
pisane w stworzeniu. Dopiero jednak
wydarzenie Wcielenia 1 objawienie si¢
Boga w osobie Jezusa Chrystusa pozwo-
lito czlowiekowi odnalezé peilng odpo-
wiedZ na pytanie o drog¢ prowadzaca
do pelni zycia. W osobie Jezusa od-
wieczne prawo traci charakter legalis-
tycznego wymogu narzucanego cztowie-
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kowl1 przez Stworce, a staje si¢ prawem
wiary w dobro¢ Ojca wszystkich rzeczy.
Postuszenstwo Ojcu, tak wyraznie obec-
ne w zyciu ziemskim Jezusa, pozwala
czlowiekowi dostrzec wazng prawde
o jego wlasnej] wolnosci, ktora chcac
by¢ wolnoscia prawdziwg, musi zaufaé
czemus$ poza soba, prawdzie transcen-
dentnej wobec niego. Wyzwolenie sie
wolnosci w zyciu Boga-czlowieka nie
polegalo na odrzuceniu prawa Bozego,
lecz dokonalo si¢ wewnatrz tego prawa
za sprawg postuszenstwa Jezusa wobec
Ojca. Do podobnego wyzwolenia wol-
nosci, czyli do postuszenstwa Ojcu, Je-
zus zaprasza kazdego ze swoich ucz-
niow.

W koncowe) czgsci swojego referatu
kardynal Scola odnidst si¢ réwniez do
tak zwanej koncepcji kreatywnego su-
mienia, ktéra w encyklice Veritatis
splendor poddana zostala szczegolowej
krytycznej analizie (por. nr 54-64).
Stwierdzil on, iz propozycje teologéw,
ktorzy odrzucajg istnienie tresciowo
zdeterminowanych 1 waznych zawsze
1 we wszystkich okolicznosciach norm
moralnych oraz uznajg konsekwencje
dzialania za zasadniczy wyznacznik
kwalifikacji moralnej czynu, prowadzi¢
muszg do przekreslenia ewangelicznej
prawdy o wolnosci czlowieka. Rachu-
nek przewidywanych konsekwencji
dziatania, dokonywany w sumieniu, kto6-
re nie uwzglednia prawa naturalnego,
czyli prawdy duchowo-cielesnego spo-
sobu istnienia czlowieka, nie daje pod-
staw do obrony tych doébr, ktore
w Ewangelil uznane zostaly za niepod-
wazalne. Kardynal Scola zakoriczyt wy-
stapienie wskazaniem na Jezusa ukrzy-
zowanego, ktéry w swoim ludzkim ciele
stal sie zywym prawem, pojednal w sobie
prawo Boze 1 wolnos¢ ludzkg 1 pozostal

wierny Boze) woli. Dzigki tej postawie
wiernosct mogt On doswiadczyé wyzwa-
lajacej mocy Boga w tajemnicy zmar-
twychwstania.

Podczas interesujace) dyskusji, kto-
ra wywigzala si¢ po wyktadzie kardyna-
ta Scoli, padlo pytanie o to, czy kluczem
do zrozumienia calej encykliki Veriratis
splendor nie powinno si¢ sta¢ swiadec-
two me¢czennikow 1 kazde ludzkie swia-
dectwo skladane prawdzie. Odpowiada-
jac, prelegent przyznal, 1z §wiadectwo
me¢czennikéw  jest  szczegllnym  do-
Swiadczeniem, dzieki ktéremu czlowiek,
na drodze niezaleznej od Objawienia
chrzescijaniskiego, moze odkry¢é swoja
ontologiczng godnos$¢. Objawienie
chrzescijanskie jedynie potwierdza dane
racjonalnego doswiadczenia, w ktérym
czlowiek jawi si¢ jako istota zdolna do
oddania zycia w imi¢ wiernosci rozpo-
znanej przez siebie prawdzie.

Kolejnym prelegentem byl prof.
Stanistaw Grygiel, kierownik Katedry
Filozofii Karola Wojtyly w rzymskim In-
stytucie Studidw nad Malzeristwem i Ro-
dzing. W wykladzie ,, Truth is Resplen-
dent in the Transparency of Being”
[Prawda ol$niewa poprzez transparent-
no$¢ bytu] przywolal on tezy metafizyki
tomistycznej i1 egzystencjalng koncepcje
bytu. Prawda oraz pozostale transcen-
dentalia ukazane zostaly jako odblaski
bytu, ktéry w ostatecznym tlumaczeniu
swoje istnienie zawdzigcza Stworcy
Swiata. Przyjecie postawy kontempla-
tywnej wobec bytu pozwala dostrzec, 1z
O jego istnieniu nie sposéb méwic tak,
jak orzeka si¢ o0 jego cechach trescio-
wych. Dostrzezenie swoistosci aktu ist-
nienia bytu, wyrazone sagdem egzysten-
cjalnym, otwiera droge do uprawiania
filozofii realistycznej, w ktorej przejrzys-
tos¢ (transparentno$¢) bytu umozliwia
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poznajacemu podmiotowl dotarcie do
prawdy, dobra 1 pigkna. Profesor Gry-
giel podkreslil, 1z kontemplacja trans-
cendentaliéw ol$niewa czlowieka 1 moze
go udoskonalaé, pod warunkiem wszak-
ze, 1z w swoim dzialaniu pozostaje on
wierny prawdzie bytu.

Dzi¢ki licznym pytaniom uczestni-
kow sympozjum prelegent mogt w kilku
cickawych punktach doprecyzowaé wy-
gloszone wczesdniej tezy. Jeden z jego in-
terlokutoréw, ks. J. J. Pérez-Soba,
twierdzilt, iz w doswiadczeniu istnienia
bytu, z ktérego wywodzi si¢ cala reflek-
sja metafizyczna, wyodrgbni¢ mozna do-
swiadczenie metafizyczne (ujmujgce ist-
nienie bytu), doswiadczenie moralne
(yymujgce dobro) oraz doswiadczenie
estetyczne (ujmujace pi¢kno), i pytal
o miejsce ludzkiej wolnosci w tych
trzech rodzajach doswiadczenia. Odpo-
wiadajgc, profesor Grygiel przywotal te-
zy filozoficzne J.-P. Sartre’a, ktory fakt
wolnosci cziowieka uczynit punktem
wyjécia 1 centralnym problemem filozo-
ficznym. Przyjat on jednak bi¢dne rozu-
mienie wolnosci, uznajac, iz polega ona
na nieograniczonej mozliwosci dokony-
wania wyboréw przez czlowieka. Ogra-
niczenia w realizacji tak rozumianej
wolnosci wigza si¢ z istnieniem na ziemi
wielu wolnych podmiotéw, ktére w sy-
tuacji ,,pickla egzystencjalnego” zagra-
zaja sobie nawzajem. Teza o istnieniu
Boga, ktory w akcie stwoérczym wyrazit
swo0j3 wole 1 nadat cztowiekowi okreslo-
ne prawa istnienia, Iacznie z prawem
moralnym, zdaniem Sartre’a odbiera
czlowiekowi jego wolnos€. Stad tez wie-
lokrotnie zaprzeczal on mozliwosci
uprawiania filozofii, w ktérej Bog byiby
koniecznym Zrodiem wszelkiego istnie-
nia. Jak jednak zauwazyl profesor Gry-
giel, odwotujac si¢ do analiz filozofii

Sartre’a dokonanych przez J. Mereckie-
go SDS, odrzucenie przez tego filozofa
mozliwosci metafizyki nie bylo konsek-
wentne, gdyz w swoich pracach nie zre-
zygnowal on z uzywania poje¢ wypraco-
wanych przez refleksje metafizyczna, ta-
kich jak: dobro, istnie¢, wola czy wol-
no$¢. Metafizyka — konkludowatl prele-
gent — jest nie do uniknigcia w filozofii,
gdyz nie jest ona sztucznym schematem
myslenia, lecz refleksja, ktorej Zrddio
znajduje si¢ w kontakcie czlowieka
z tym, co istnieje.

Wazna kwestia pojawila si¢ réwniez
w pytaniu o rozumienie dobra moralne-
go jako otwarcia si¢ czlowieka na trans-
cendencje. Otwarcie takie (np. zwigzane
z odczytaniem przez czlowieka stalych
norm prawa naturalnego) musi by¢ ro-
zumiane jako predykat, cecha dobroci
przypisywana czlowiekowi, a nie trans-
cendentale bonum w bycie, ktéry nazy-
wamy czlowiekiem. Autor pytania
chcial dowiedzieé si¢, jakie znaczenie
dla otwarcia si¢ czlowieka na transcen-
dentne prawo ma fakt, iz zyje on we
wspolnocie z innymi ludZmi. Profesor
Grygiel przyznal, ze uczestnictwo we
wspélnocie os6b ma istotne znaczenie
dla rozpoznawania przez czlowieka do-
bra i zla moralnego. Na potwierdzenie
tej tezy przywolal on obserwacje F. Do-
stojewskiego, ktéry w powiesci Zbrod-
nia i kara pokazal, 1z bél obecny w spoj-
rzeniu skrzywdzonej osoby moze si¢
sta¢ dla sprawcy zta przelomowym do-
Swiadczeniem wlasnej (nie)moralnosci
oraz wezwaniem do przemiany zycia
1 do zado$€uczynienia za zlo wyrzadzo-
ne innym.

Ostatni wyklad pierwszej sesji kon-
gresu, zatytulowany ,From «Veritatis
Splendor» to the Renewal of Moral
Theology” [Od Veritatis splendor do od-



Sprawozdania 545

nowy teologii moralnej], poprowadzit
ks. prof. Alberto Bonandi z Mediolanu.
Stwierdzit on, ze w encyklice Veritatis
splendor odnowa teologii moralnej ro-
zumiana jest jako powrdét do analiz prze-
prowadzonych przez §w. Tomasza z Ak-
winu, z uwzglednieniem ,,perspektywy
dzialajacej osoby” (por. nr 78). Przy-
pomniat tez, iz ,,udoskonalanie” teologii
moralnej o teori¢ tak zwanej opcji fun-
damentalnej, proponowane przez pew-
ng grup¢ teologéw, w encyklice Jana
Pawla II uznane zostalo za zagrozenie
dla wlasciwego rozumienia roli sumie-
nia czlowieka, a w konsekwencji takze
dla przekazywanego przez Kosciét de-
pozytu wiary (por. nr 65-68). Nowe ten-
dencje, ktére pojawily si¢ w refleks;ji
teologicznej nad moralnoscia, sprawily,
iz Kosciél w swoim nauczaniu postawit
przed teologami zadanie budowania
wlasciwe] metodologii teologii moral-
nej, uwzgledniajacej zwigzek tez w dzie-
dzinie moralnosci z danymi teologii do-
gmatyczne), czyli zwigzek moralnosci
z wiarg chrzescijariskg. W encyklice Ve-
ritatis splendor pojawily si¢ wyraZne
wskazowki dla teologéw zajmujacych
sic refleksja nad moralnoscig, miedzy
innymi: konieczno$¢ postawienia w cen-
trum teologii moralnej osoby Jezusa
Chrystusa, przyjecie tezy, iz w Stowie
Bozym obecne s3 niezmienne oceny
moralne pewnych dzialain czlowieka,
uwzglednianie w teologili moralnej
wnioskéw ptynacych z postawy meczen-
nikéw, dla ktérych odkrycie prawdy -
Jezusa Chrystusa - stalo si¢ drogg do
odkrycia obowigzku wiernosci prawdzie
wskazywanej przez sumienie. Ksigdz
profesor Bonandi zauwazyt, iz dla odno-
wienia teologii moralnej duze znaczenie
ma kwestia wlasciwego zdefiniowania
prawdziwej wolnosci. Zagadnienie to

stanowi punkt styku teologii moralnej
1 filozofii, w sposdb szczegdlny zas po-
deyjmowane jest w filozofii prawa natu-
ralnego. Uwzglednia si¢ w niej zaréwno
ludzkie dazenie do szczg¢scia, jak 1 - uni-
kajac bledu biologizmu - znaczenie
obiektywnej, cielesno-duchowe;j struk-
tury czlowieka dla formulowania okres-
lonych norm moralnych. W zakoriczeniu
swojego wystapienia prelegent podkres-
lil, 1z dla teologicznej refleksji nad mo-
ralnoscig duze znaczenie ma kontekst
spoleczny, w ktérym osadzone jest zycie
kazdego czlowiecka. Status osoby w spo-
tecznosci ludzkiej mozna, zdaniem ksi¢-
dza Bonandiego, wyrazi¢ za pomoc3a
sformutowan H. Arendt, dla ktérej by¢é
0osoba w spoteczenstwie to by¢ ,,mile wi-
dzianym”, by¢ dla innych ,,obietnica”.
Centralnym zagadnieniem drugiej
sesji kongresu byla relacja, w ktérej po-
zostajg nadprzyrodzonos¢ (faska) 1 zycie
moralne czlowieka. Referaty o nachyle-
niu teologicznym przedstawili trzej za-
proszeni profesorowie. Kard. Francis
George z Chicago w wykladzie ,, The
Culture of Faith and the Formation of
Disciples” [Kultura wiary a formacja
uczniéw| podkreslal, iz stalym zadaniem
Kosciota jest badanie kultury w swietle
wiary, ktéra odstania prawde o czlowie-
ku 1 pozwala na sformulowanie kryte-
riéw, jakie winna speinia€ kultura praw-
dziwie wspomagajaca ludzki rozwd;. Ks.
prof. Juan José Pérez-Soba z Madrytu
wyglosit referat ,Moral Experience,
a Presence of Grace” [Dos$wiadczenie
moralne, obecnos¢ taskil, ktérego punk-
tem wyjscia byla analiza fragmentu
Ewangelil zawierajacego opis spotkania
Jezusa z nawrdécong kobieta w domu fa-
ryzeusza (por. £k 7, 36-50). Od egzege-
zy tekstu biblijnego prelegent przeszedt
do teologicznej refleksji nad przebacza-
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jaca miloscig Boga, ktéra jest taska, da-
rem zawsze uprzedzajacym proces na-
wracania si¢ czlowieka 1 wyrazania
przez niego zalu za popeinione zlo.
Ks. prof. Réal Tremblay z Rzymu, w wy-
kladzie zatytutlowanym ,,The Fecundity
of the Pierced Son” [Zyciodajna $mieré
Syna przeszytego wldcznia], interpretu-
jac $mier¢ Jezusa na krzyzu, podkreslil,
ze wydarzenie paschalne bylo szczegol-
nym wezwaniem, z ktérym Bég — Ojciec
Jezusa 1 Ojciec calej ludzkosci — zwrécit
si¢ do kazdego czlowieka, objawil mu
swoj3 gotowos¢ do przebaczenia grze-
chéw, a zarazem podkreslit niezwykla
godnosé kazdej istoty ludzkiej odkupio-
nej za ceng¢ $Smierci Syna Bozego.
Trzecia z kongresowych sesji nosita
tytul ,, The Dynamism of Practical Rea-
son” [Dynamizm rozumu praktyczne-
go). Juz wprowadzenie bp. Willema Ja-
cobusa Ejka, ordynariusza diecezji
Groningen w Holandi, pozwolilo
uczestnitkom kongresu dostrzec rangg
podeyjmowane] problematyki. Biskup
Eijk zwrdcit bowiem uwage na spolecz-
no-kulturowe uwarunkowania rozwoju
doktryny moralnej Kosciola w dziewiet-
nastym i w dwudziestym wieku. O ile
w wieku dziewi¢tnastym gléwnym wy-
zwaniem dla nauczania Kosciola
w kwestiach moralnych bylo uprzemy-
stawianie si¢ spoteczenstw 1 tak zwana
kwestia robotnicza, o tyle od lat pigé-
dziesigtych wieku dwudziestego wyzwa-
niem tym jest zmieniajace si¢ rozumie-
nie demokracji oraz post¢pujaca infor-
matyzacja spoleczenstw. Zmiany te do-
konuja si¢ w ramach paradygmatu kon-
traktu, zgodnie z ktorym wszystko jest
potencjalnym substratem wolnej decyz;ji
czlowieka. Wyrazem tego nastawienia
w teologili moralnej 1 w etyce sg teorne
proporcjonalistyczne, w ktérych za tak

zwane dobra przedmoralne uznaje si¢
nie tylko dobra zewn¢trzne wobec oso-
by, ale substratem dla wolnej decyzji
czlowieka czyni si¢ rowniez jego wlasng
ciclesnosé. W kontekscie teorii tego ro-
dzaju istotne staje si¢ pytanie o rozumie-
nie dzialan cztowieka 1 o ich ocen¢ mo-
ralng, ktére ostatecznie jest pytaniem
0 sposob dzialania ludzkiego rozumu
w jego funkcji moralne;.

Pierwszy z wykladéw na temat dy-
namiki rozumu praktycznego, zatytulo-
wany ,, Truth, Virtues and Freedom”
[Prawda, cnoty i wolno$¢], poprowadzit
bp Pierre D’Ornellas z Paryza. Zagad-
nienie moralnosci ujat on jako relacj¢
obiektywnych norm, ktére swoje Zrédio
maja w akcie stworczym Boga i w pelni
znane s3 tylko Jemu, do normy objawio-
nej w Pimie Swietym jako norma naj-
wyzsza, czyli do przykazania mitosci,
w ktérym speinienie znajdujg wszystkie
uczynki cnét. Biskup D’Ornellas przy-
pomnial o istnieniu dwoch Zrédet wie-
dzy o moralnosci, ktérymi sg rozum
1 Objawienie, oraz stwierdzil, 1z wsréd
prawd objawionych znajduje si¢ zespot
niezmiennych wskazan do podejmowa-
nia przez czlowieka okreslonych dzia-
tan, a zaniechania innych. Cnoty, czyli
sprawnosci w czynieniu dobra, osiggane
przy zaangazowaniu woli cztowieka, po-
zostaja w stuzbie ludzkiego pragnienia
pelnego szczescia. Przechodzac do prob-
lematyki wolnosci 1 sumienia, prelegent
przywolal mys$l abp. Karola Wojtyly,
ktéry jako etyk zajmowal si¢ zagadnie-
niem sumienia i1 podkreslal, iz nie jest
ono ostateczng obiektywng normg ludz-
kiego dzialania. Poniewaz sumienie ma
charakter ostatecznej, lecz subiektywne)
normy moralnosci, cztowiek winien by¢
otwarty na uzgadnianie swojego sadu
sumienia z prawym rozumem (lac. recta
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ratio). Biskup D’Ornellas przywotat tez
obecne w encyklice Veritatis splendor
okreslenie sumienia jako s$wiadectwa
prawa naturalnego, ktore zostato zapi-
sane przez Stworce w sercu kazdego
czlowieka (por. nr 54). Wigzaca moc s3-
du sumienia bierze sie z faktu, iz sad ten
poswiadcza prawde istnienia cziowieka,
a zarazem jest glosem Stwoércy, ktory
wlasnie w przestrzeni sumienia wchodzi
w dialog z czlowiekiem podejmujacym
dziatanie. Misja Kosciola uznajacego
wartos¢ obu Zrodet wiedzy w kwestiach
moralnych pozostaje w stuzbie ludzkie-
go sumienia, ktdre — jesli jest sumieniem
prawym - pozwala czlowiekowi zoba-
czy¢ prawdziwe dobro 1 wybrac je w spo-
sOb wolny.

Kolejny prelegent, ks. prof. Martin
Rhonheimer z Papieskiego Uniwersyte-
tu Santa Croce w Rzymie, miatl wyklad
zatytulowany ,, The Perspective of the
Acting Person and the Nature of Pracit-
cal Reason” [Perspektywa osoby dziata-
jacej a natura rozumu praktycznego].
Tytut wystapienia bezposrednio nawig-
zywal do fragmentu encykliki Veritatis
splendor, w ktérym Ojciec Swiety
stwierdza, iz ,,aby okresli¢ przedmiot
danego czynu, decydujacy o jego jakosci
moralnej, nalezy przyja¢ perspektywe
osoby dzialajace)” (nr 78). Ksigdz pro-
fesor Rhonheimer w swoim wykladzie
wyjasnial, jak nalezy rozumieé istotne
w refleksji nad moralnoscia pojecie
~przedmiotu [czynu] rozumnie wybra-
nego przez $wiadomg wole” (tamze).
Przedmiot czynu - méwil prelegent -
nie nalezy do porzadku $wiata fizyczne-
go, lecz jest rozumnie wybranym przez
cztowieka celem jego dzialania. Ten In-
tencjonalny kontekst formulowania mo-
ralnego przedmiotu czynu, angazujacy
wolnosé czlowieka, nie znosi jednak po-

trzeby dookreslania przedmiotu czynu
przez ludzki rozum. Rozum bowiem, uj-
mujac zasady prawa naturalnego, uzys-
kuje naturalne ukierunkowanie ku do-
bru, a jesli pozostaje rozumem prawym,
staje si¢ wlasciwg miarg czynéw czlowie-
ka. W dziataniu moralnym czlowiek nie
kieruje si¢ normami arbitralnie przez
siebie ustanawianymi, lecz normami ro-
zumu, w ktorym niejako odcisni¢te zos-
taly powszechne zasady prawa natural-
nego. Ksigdz profesor Rhonheimer
podkreslal, 1z wiasciwe antropologicz-
no-etyczne umiejscowienieé rozumu
praktycznego polega na iaczeniu jego
funkcji z dzialaniami czlowieka, a nie
z samymi tylko dobrami przedmoralny-
mi.

Aby na przykladzie zaprezentowaéd
okreslanie moralnego przedmiotu czy-
nu, prelegent przedstawil sytuacje ana-
lizowana w Sumie teologicznej przez sw.
Tomasza z Akwinu. Akwinata twierdzil,
1z cztowiek dopuszczajacy si¢ kradziezy
po to, aby cudzolozyé, jest zasadniczo
bardziej cudzotoznikiem niz zlodziejem
(por. I-11, gq. 18, a. 6). Samo dostrzezenie
czyjegos aktu przywlaszczenia sobie
dobr matenialnych - moéwit ksigdz
Rhonheimer - nie pozwala zewnetrzne-
mu obserwatorowi okresli¢ przedmiotu
moralnego czynu. Obserwator, ocenia-
jac wylacznie czynnosé zewnetrzng, mo-
ze jedynie stwierdzié, 1z czyn kradziezy
ze wzgledu na swoj przedmiot jest dzia-
taniem niestusznym. W plaszczyZnie
stlusznosci nie nadaje si¢ jednak dziala-
niom kwantyfikatora moralnego, gdyz
czynnos¢ widziana ,,z zewnatrz” pozo-
staje ciagle substratem dla wewng¢trznej
czynnosci woli dzialajgcego cziowieka.
Dopiero element formalny (lac. ratio
formalis, finis operantis), czyh cel ro-
zumnie obrany przez wol¢ cziowieka,



548 Sprawozdania

nadaje dzialaniu charakter czynu w pel-
ni ludzkiego (czynu moralnego). Cel,
ktorym w analizowanym przykladzie
jest dopuszczenie si¢ cudzoldstwa przez
dokonujacego kradziezy, decyduje o
ksztalcie moralnego przedmiotu czynu
1 pozwala sw. Tomaszowi nazwaé jego
sprawc¢ bardziej cudzoloznikiem niz
ztodziejem.

W zakornczeniu swojego wystapie-
nia ksigdz profesor Rhonheimer zauwa-
zyl, 1z etykom, ktdorzy uwzgledniaja
w swoje) refleksji nad moralnoscig per-
spektywe dzialajagce) osoby, stawiany
bywa zarzut subiektywizowania dobra
i zta moralnego. Prelegent nie zgodzil
si¢ z tym zarzutem 1 podkreslil, iz sklad-
nika formalnego w czynie czlowieka (in-
tencji) nie nalezy rozumie€ aracjonalnie.
Rozum ludzki cechujg bowiem dwa dy-
namizmy. Dzigki pierwszemu z nich
czlowiek jest w stanie ujaé obiektywny
porzadek norm wyznaczonych prawem
naturalnym (stad tez moze racjonalnie
stwierdzié, 1z na przyklad kradziez jest
czynnoscig obiektywnie niestuszng).
Dzi¢ki drugiemu - przy zaangazowaniu
woli — osoba moze wyznaczy¢ swojemu
dzialaniu cele subiektywne. Na potwier-
dzenie wygloszonych tez ksigdz profe-
sor Rhonheimer odwotat si¢ do Kate-
chizmu Kosciota katolickiego, w ktorym
podkreslona zostala obiektywno$¢ norm
moralnych, a zarazem wskazano rol¢ In-
tencji w moralnym wartosciowaniu czy-
néw czlowieka (por. nr 1752n.).

Kolejnym prelegentem podczas
kongresu byt wiloski filozof prof. Fran-
cesco Botturi z Katolickiego Uniwersy-
tetu Sacro Cuore w Mediolanie. W wy-
ktadzie ,,The Experience of the Good
and the Dynamism of Practical Reason”
[Doswiadczenie dobra a dynamizm
praktycznego rozumu| poddat on anali-

zie podstawowe ludzkie pragnienie:
pragnienie dobra. Do pragnienia tego,
jako rzeczywistosci obecnej w sercu kaz-
dego czlowieka, odwolat si¢ papiez Jan
Pawel II w pierwszym rozdziale encykli-
ki Veritatis splendor, analizujac rozmo-
we Jezusa z bogatym mlodziericem. Pre-
legent zauwazyl, ze wspélczesnie akcen-
tuje si¢ naukowos¢ tych ujeé w psycho-
logii, w ktérych sfera ludzkich pragnien
interpretowana jest w kluczu determi-
nistycznym, ze wskazaniem na fakt, iz
to nieuswiadomione potrzeby ksztaltuja
tre$¢ pragnien czlowieka. Profesor Bot-
turi wskazywal na potrzeb¢ odrézniania
ludzkich pragnien z poziomu przed-re-
fleksyjnego od racjonalnych pragnien
czlowieka, wsrdd ktdrych najistotniejsze
jest pragnienie poznania prawdy. Prele-
gent uznal, ze w eudajmonistycznej ety-
ce Arystotelesa pragnienie szcz¢scia do-
tyczy nie tylko zaspokojenia potrzeb na-
lezacych do sfery psychofizycznej czlo-
wieka, ale réwniez osiggni¢cia tego, co
spelnia czlowieka jako istote¢ racjonalna.
W odpowiedzi na pytanie, ktére zadano
po wykladzie, profesor Botturi wyjas-
nial, iz o ludzkim pragnieniu dobra moz-
na mowi¢ niezaleznie od kontekstu
stworzenia, w ktérym Bog jawi si¢ czlo-
wickowi jako Dobro najwyzsze 1 kres
wszelkich pragnied. Doswiadczenie,
a zatem forma racjonalnego poznania
bezposredniego, pozwala wskaza¢ na
obecnos¢ w czlowieku pragnien rozum-
nych, takich jak pragnienie poznania
prawdy czy pragnienie czynienia dobra.
Mimo ze w kontekscie teologicznym
podkreéla si¢, iz zasadniczym pragnie-
niem czlowieka, niejako srodowiskiem
jego zycia, jest milos¢ Boga, to jednak
mozna - odpowiadal prelegent — wska-
za¢ na benewolencj¢ (naturalne prag-
nienie czynienia dobra) jako na obecna



Sprawozdania 549

w rozumnej naturze czlowieka podsta-
w¢, ktéra zostaje udoskonalona przez
mito$¢ dzi¢ki dzialaniu nadprzyrodzone;j
faski.

Ze wzgledu na rang¢ zaproszonych
prelegentéw czwarta sesja kongresu roz-
nila si¢ od pozostatych i sktadaly si¢ na
nig dwa odr¢bne spotkania. W trakcie
pierwszego z nich, zatytulowanego
~1he Virtues and Morality” [Cnoty
a moralnos¢|, odbyly sie dwa wyklady.
Ks. prof. Eberhard Schockenhoff z Al-
bert-Ludwigs-Universitit we Fryburgu
Bryzgowijskim podjat temat ,, The Vir-
tues and the Good” [Cnoty a dobro].
Prelegent wyréznit dwa typy etyki: ety-
ke deontonomiczng (zwang réwniez ety-
ka obowigzku), w ktérej—tak jak w etyce
Kanta - normy uznawane s3 za dane
a priori ludzkiej refleksji nad moralnos-
cia, oraz etyke eudajmonistyczng (zwa-
ng tez etyka cnoty), w ktorej szuka si¢
srodkéw do osiggnigcia naturalnego ce-
lu czlowieka, jakim jest szczescie. Czysta
etyka cnoty gubi istotny element w po-
staci bezposredniego ,stykania si¢”
czlowieka z dobrem moralnym. Ksiagdz
profesor Schockenhoff uznat jednak, iz
nazywanie etyki Arystotelesa etyka cnot
nie do korica odpowiada tresci dziet tego
wielkiego filozofa. W etyce Stagiryty po-
jawia si¢ bowiem, oprécz teoril cnot,
takze wyrazna idea normatywna - idea
dobrego zycia czlowieka. Dlatego tez
Arystotelesa mozna uznaé¢ za filozofa
nowej etyki cnét, uwzgledniajace) ide¢
dobrego, spetnionego zycia. Doswiad-
czenie dobra, docierajace do wymiaru,
ktérego nie moga wyjasni¢ niezaleznie
od siebie etyka cnoét 1 etyka obowigzku,
jest tak podstawowym doswiadczeniem
czlowieka, iz osoba zupetnie go pozba-
wiona nie moglaby zy¢ na sposéb praw-
dziwie ludzki.

Kolejny wyklad tej czgsci kongresu,
zatytulowany ,,Virtue and the Form of
the Believing Conscience” [Cnota a po-
sta¢ sumienia [czlowieka] wierzacego],
miat ks. prof. Giuseppe Angelini z Me-
diolanu. Za negatywny skutek etyki
cnét uznat on cze¢sciowe usprawiedliwia-
nie w niej ludzkiej pokusy perfekcjoniz-
mu, ktéra tudzi czlowieka, iz bedzie on
w stanie o0siggna¢ stan peinej doskona-
losci wylgcznie w oparciu o wysitek swo-
jej woli.

Drugie spotkanie czwartej sesji kon-
gresu, opatrzone tytulem ,,The Theolo-
gical Horizon of Christian Morality”
[Teologiczny horyzont chrzescijariskie;j
moralnosci], cieszylo sie szczegdlnym
zainteresowaniem wsrod studentéw Pa-
pieskiego Uniwersytetu Laterarskiego.
Zaproszonymi gosémi byli: prowadzacy
spotkanie Wikariusz Jego Swiatobliwos-
ci dla diecezji rzymskiej kard. Camillo
Ruini oraz dwaj prelegenci — abp Anto-
nio Caiiizares Llovera z Toledo w Hisz-
pann oraz prefekt Kongregacji Nauki
Wiary kard. Joseph Ratzinger. Abp A.
Caiiizares Llovera w swoim wystapieniu
przedstawil chrzescijariskg perspektywe
spojrzenia na zycie moralne, w ktore;j
naczelne miejsce zajmujg pytania o to,
kim jestem, co si¢ wydarzy w chwili, kie-
dy zakoricz¢ swoje zycie na ziemi. Peing
na nie odpowiedZ chrzescijanin odnaj-
duje w osobie Wcielonego Stowa, ktore
udoskonala wszystkie naturalne mozli-
wosci czlowieka. Zycie doczesne — mé-
wil arcybiskup z Toledo - decyduje
0 wiecznosci, a jedynym mostem prze-
rzuconym nad Smiercig jest dla ludzkos-
¢1 osoba zmartwychwstalego Jezusa.
Odkrycie w Nim Mistrza 1 Nauczyciela
pozwala wierzacemu przyja¢é wymogl
moralne jako wymogi Wcielonej Mi-
tosci.
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Kard. J. Ratzinger rozpoczal swdj
wyktad od stwierdzenia, 1z zasadniczym
motywem, jakim kierowat si¢ Ojciec
Swiety, piszac encyklike Veritatis splen-
dor, byla che¢é przypomnienia nauczania
moralnego Soboru Watykarskiego II,
ze szczegllnym uwzglednieniem Kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspolczesnym Gaudium et
spes. Jan Pawel 1II uznal bowiem, iz
duszpasterska dzialalno$¢ Kosciola,
w tym sprawowanie sakramentu pojed-
nania, domaga si¢ jasnosci w przekazie
objawionych prawd moralnych. Wielu
ludzi wspolczesnych stawia Kosciotowi
pytania o kryteria dobra 1 zta w takich
dziedzinach, jak bioetyka czy genetyka.
Papieska encyklika z roku 1993 byla
préba znalezienia wspdlnego jezyka
z wszystkimi ludZmi, ktérym rzeczywis-
cie lezy na sercu dobro cztowieka. Inny
powdd przedstawienia w osobnej ency-
klice istotnych elementéw katolickiego
nauczania moralnego pochodzit z wng-
trza Kosciota. Cechg refleksji teologicz-
nej nad zagadnieniem dobra 1 zia moral-
nego stala si¢ w dwudziestym wicku
swoista dychotomia Prawa i1 Ewangelii.
Jej Zrédet mozna si¢ doszukiwaé w nie-
ktérych tezach teologicznych Marcina
Lutra, ktéry nawet mitos$€ uznat za czyn,
czyli dzieto wysitku czlowieka, a samemu
pojeciu prawa nadal sens pejoratywny.
Teologia protestancka wplyn¢la na re-
fleksje niektorych katolickich teologdw,
ktérzy szukali odpowiedzi na pytania
O to, czym jest prawo oraz czy Dekalog
stanowi cz¢$¢ prawa. Po Soborze Waty-
kaniskim II niektdrzy teologowie kato-
liccy uznali, iz Pismo Swigte nie zawiera
kategorycznych, tresciowo dookreslo-
nych wymogow w dziedzinie zycia mo-
ralnego, a zatem normy kategorialne,
jako zewng¢trzne wobec Objawienia, wi-

nien odkrywaé, czy raczej ustanawiac,
sam ludzki rozum. Ewangelia Jezusa
Chrystusa — mowil prelegent — przynosi
jednak konkretne oceny dzialan czlo-
wieka, oceny, ktére sg w stanie oswiecic,
udoskonali¢ 1 podnie§¢ na wyzszy po-
ziom ludzka wiedze w kwestiach moral-
nych.

Kardynal Ratzinger zwrdcil nastep-
nie uwage na istotne dla refleksji nad
moralnoscig poj¢cie racjonalnosci. We
wspolczesnych dyskusjach nad prawem
naturalnym pojawily sie stwierdzenia, iz
nie da si¢ juz dluzej podtrzymywacé idei
metafizycznie pojetej ludzkiej racjonal-
nej natury i nalezy jg zastapi¢ pojeciem
natury biologicznej, godzac si¢ jedno-
czes$nie z tym, ze takie pojmowanie na-
tury czlowieka nie daje podstaw do wy-
prowadzania z niej norm moralnych.
W perspektywie stworzenia prawo natu-
ralne musi by¢ jednak rozumiane jako
jezyk, ktérym do czlowieka przemawia
sam Stwodrca. Pytanie o zrozumialos¢ te-
go jezyka jest pytaniem o metafizyczna
przejrzystos¢ swiata dla ludzkiego umy-
stu. Jesli w postmetafizycznym paradyg-
macie poznania odmawia si¢ rozumowi
zdolnosc1 do ,,czytania” bytu, czyli do
uymowania prawdy stworzenia, to w jaki
sposéb formulowaé mozna normy mo-
ralne? Poniewaz nieuchronnie zanika
wymiar oceny moralnej czynéw ludz-
kich ze wzgledu na ich przedmiot, nie
da si¢ uzasadni€ tezy o istnieniu czynow
wewnetrznie  (przedmiotowo) zlych.
Czlowiek zas, ktory staje wobec dylema-
tu moralnego, musi kreatywnie (autono-
micznie) rozstrzygaé¢ o tym, co w jego
sytuacji be¢dzie dobrem moralnym.

Na teori¢ rozumu Kkreatywnego
w etyce 1 teologii moralnej Jan Pawet 11
odpowiedzial dwoma postulatami, kto-
re rozwinal w encyklice Veritatis splen-
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dor. powrotu do osoby 1 nauczania Je-
zusa W ujeciu Pisma Swigtego oraz do
obrony zdolnosci poznawczych ludzkie-
go rozumu. Chrystus, Logos wcielony,
otwiera umysly ludzi na pelniejsze ro-
zumienie czlowieka i historii. Recta ra-
tio, prawy rozum ludzki, jest w stanie
zgtebiaé prawd¢ o dobru. Czlowiek, ja-
ko istota stworzona na obraz 1 pod-
obieristwo Stwércy (por. Rdz 1, 27),
byt 1 jest przedmiotem troski Kosciola,
ktéra znajduje swéj wyraz zaréwno
w refleksiji filozoficznej, jak 1 w postudze
duszpasterskiej. Prawu moralnemu,
ktore uznawane jest w Kosciele za inte-
gralng czes¢ Objawienia, niekiedy sta-
wia si¢ jednak zarzut wprowadzania
wierzacych w sytuacj¢ uzaleznienia, od-
bierania im wolnosci podejmowania de-
cyzji. Jesh na prawo moralne spoglada
si¢ z perspektywy Ewangelii, przyjmu-
jac $wiatlo ptynace z calego zycia Jezu-
sa, ktory kierujac si¢ miloscig pozostal
postuszny swojemu Ojcu, to postuszen-
stwo prawu moralnemu - rozwijal swo-
ja mysl kardynal Ratzinger — utraci cha-
rakter niechcianej zaleznosci, a stanie
si¢ poszukiwaniem przez czlowieka
wiasnej najglebszej tozsamosci 1 odkry-
waniem prawdy o swoim podobien-
stwie do Stwércy. Wolnosé ludzka zas
ujawni si¢ jako wolnos¢ dzielona z Bo-
giem, ktérego wola, wyrazona w stwo-
rzeniu, stanowi prawd¢ ludzkiej wol-
nosci. Ostateczna odpowiedZ na prawo
moralne ze strony podmiotu podejmu-
Jacego dzialanie dokonuje si¢ zawsze
w sumieniu, ktére ze swej natury otwar-
te jest na Swiatlo wiecznego Logosu,
czylh na Objawienie. W perspektywie
Ewangelii - konkludowal prefekt Kon-
gregacji Nauki Wiary - Dekalog nie
jest prawnym wymogiem narzucanym
czlowiekowi na mocy autorytetu Kos-

ciofa, lecz jest objawiong przez Boga
prawda o czlowieku, prawda, ktora na
przestrzeni dwudziestu wiekéw znaj-
dowala szczegdlne potwierdzenie w
m¢czenskim $wiadectwie chrzescijan
(por. VS, nr 90-94). Kazda smier¢ me-
czeniska jawi si¢ bowiem jako prawdzi-
wa apologia godnosci czlowieka, ktory
jest zdolny do odkrywania prawdy 1 do
jej obrony nawet za cene ofiary z wilas-
nego zycia.

W wykladzie kardynata Ratzingera,
by¢ moze z racji ograniczen czasowych
nakladanych na kazde kongresowe wy-
stagpienie, pojawily si¢ fragmenty, kto-
rych interpretacja sprawila czg¢sci shu-
chaczy pewne trudnosci. ,,Moralnosé
winna znajdowaé motywacj¢ w doswiad-
czeniu spotkania z Jezusem Chrystu-
sem, a nie w szeregu wskazan: moral-
no$¢ jest dos$wiadczeniem mitosci. [...]
Jesh czlowiek przezywa takie doswiad-
czenie, to z niego tez potrafi wyprowa-
dzi¢ wszystko inne”” — moéwil prefekt
Kongregacji Nauki Wiary. Do stwier-
dzern tych, problematyzujacych adek-
watnos$¢ filozoficznej refleksji nad mo-
ralnoscia, w swoim krétkim intervento,
wygloszonym w ostatnim dniu obrad,
nawigzal uczestniczacy w kongresie
prof. Andrzej Szostek MIC, rektor Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Zwrocit on najpierw uwage na donios-
to$¢ naturalnej, a szczegdlnie filozoficz-
nej refleksji nad zagadnieniem moral-
nosci dla formulowania tez w ramach

* Fragmenty cytowane za sprawozdaniem
z kongresu zatytutowanym Morality Should Be
Inspired by Encounter With Jesus, Says Cardi-
nal Ratzinger in a Congress on the Encyclical
» Veritatis Splendor”, opublikowanym 26 XI
2003 przez internetowa agencj¢ informacy)-
nag ZENIT (www.zenit.org/english). (Tium.
fragm. - P. S.).
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teologin moralne). Teza gloszaca, 1z
wszyscy ludzie — nie sami tylko chrzes-
cijanie — stajag wobec dobra 1 zla moral-
nego 1 doswiadczaja wlasnej stabosci,
nie umiejgc wybracé dobra, ktore rozpo-
znall, znalazta swd) znamienny wyraz
juz w starozytnej sentencji Owidiusza:
,, Video meliora proboque, deteriora se-
quor”. Réwniez Ewangelia w interesuja-
cy sposob potwierdza zdolnos¢ czlowie-
ka do poszukiwania dobra na drodze re-
fleksji naturalnej. Jezus, zapytany przez
uczonego w prawie o droge prowadzaca
do zycia wiecznego, wskazal najpierw
na Prawo, czyli Pismo natchnione, z kt6-
rego zadajacy pytanie sam mogt wypro-
wadzi¢ dwa najwazniejsze drogowskazy
na drodze do wiecznosci: przykazanie
milowania Boga ponad wszystko i mito-
wania bliZzniego ,jak siebie samego”
(Ek 10,27). Gdy jednak uczony w Pi§mie
zadal drugie z pytan: ,,A kto jest moim
bliZnim?” (Ek 10, 29), Jezus nie odestat
go juz do Objawienia, lecz opowiedzial
przypowies¢ o mitosiernym Samarytani-
nie (por. £k 10, 30-37), zakoriczong py-
taniem skierowanym do uczonego: kto6-
ry z trzech wedrowcéw okazal si¢ bliz-
nim czlowieka napadni¢tego przez zb¢j-
céw na drodze do Jerycha? OdpowiedZ
uczonego w PiSmie, 1z bliZznim jest ten,
kto okazuje innym milosierdzie, nie an-
gazowala jego przekonar religijnych
1 bylaby zrozumiala takze dla czlowieka
niewyznajacego wiary w Boga, Boga,
ktéry obrat sobie mieszkanie na Syjonie
(por. Ps 76 (75), 3). W samej Ewangelii
odnajdujemy zatem intuicje, iz czlowiek
juz na poziomie naturalnego poznania
potrafi odrézniaé dobro od zta. W kato-
lickiej refleksji teologicznej nad Obja-
wieniem prawda ta znalazla swéj wyraz

w czesto przywotywanym stwierdzeniu,
iz faska nie niszczy natury, lecz ja zakla-

da i wydoskonala. ,,Gratia superveniens
naturae non destruit eam” — pisat §w.
Tomasz z Akwinu. O ile zatem zgodzi¢
sie mozna ze stwierdzeniem, iz dotarcie
przez czlowicka do ostatecznych uza-
sadnien prawa moralnego i pelna reali-
zacja jego wymogow zawsze domagaé
si¢ bedzie odwolania do faktu istnienia
Boga, o tyle nie sposéb zaprzeczy¢, ze
istnieje wymiar doswiadczenia dobra,
ktéry jest wspdlny wszystkim zyjacym
ludziom. Wazne jest tutaj odréznienie
poziomu doswiadczenia w dziedzinie
moralnoscl 1 poziomu interpretacji tego
doswiadczenia - méwil ksigdz profesor
Szostek. Zauwazy! on réwniez, iZ w en-
cyklice Veritatis splendor wielokrotnie
przywotana zostala koncepcja filozoficz-
na od dawna juz obecna w nauczaniu
Kosciota, w ktérej powszechnos$¢ obo-
wigzywania prawa naturalnego wypro-
wadzona jest z racjonalnosci natury
cztowieka, a nie z Objawienia (por. nry
36, 43, 50, 51).

W drugim punkcie swojego inter-
vento ksigdz profesor Szostek odnidst
si¢ do kwestii postulowanej w encyklice
Veritatis splendor odnowy teologii mo-
ralnej. Stusznej zasadzie tej odnowy,
przywolane] w wystapieniu kardynala
Ratzingera, a polegajacej na powrocie
do Biblii, ze szczegélnym uwzglednie-
niem osoby Jezusa Chrystusa, musi to-
warzyszy¢ refleksja nad wspdlczesnymi
koncepcjami antropologicznymi. Bledy
zawarte w tych koncepcjach przedostaja
si¢ niekiedy do teologii moralnej 1 moga
niweczyc€ caly wysilek jej odnowy. W wy-
kiadach, ktére odbyly si¢ podczas kon-
gresu, zwrécono uwage, iz wspotczesny
dualizm w rozumieniu czlowieka, przy-

3 De veritate, q. 24, a. 8. Por. Jan Pawet II,
Encyklika Fides et ratio, nr 75.
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najmniej po czgsci, jest konsekwencja
zapoczatkowanego w wieku siedemnas-
tym ,,przewrotu” w filozofii, ktéry dla
mys$li chrzescijanskie) okazal si¢ grozny
w momencie, gdy kolejni filozofowie za-
czeli wycigga¢ wnioski antropologiczne
z filozoficznych tez gloszonych przez
Kartezjusza. Ksigdz profesor Szostek
dodal jednak, 1z przy podejmowaniu wy-
sitku przezwyci¢zania kryzysu w teologii
moralne] rownie wazne jest dostrzega-
nie wplywow filozofii Kanta na rozu-
mienie roli rozumu w dochodzeniu
przez czlowieka do prawdy. Niektorzy
teologowie proponuja bowiem, aby ak-
tywnosci ludzkiego rozumu nie ograni-
cza¢ do rozpoznawania prawdy o $wie-
cie, lecz przyzna¢ mu zdolnos$¢ kreowa-
nia wlasne] prawdy. Od postulatu tego
blisko jest do teorin moralnych, w kto-
rych utrzymuje si¢, iz kazdy czlowiek
musi zbudowacé swoj wlasny projekt zy-
cia 1 moralnosci, a obiektywnie dany
Swiat w tym autonomicznym wysitku ro-
zumu nie ma zbyt wielkiego znaczenia
lub tez nie ma go wcale. Tytul encykliki
Jana Pawla II - ,,Blask prawdy” - suge-
ruje, iz w procesie odnowy teologii mo-
ralnej, odrzucajac kreatywne rozumie-
nie prawdy, winno si¢ podkresla¢ zdol-
no$¢ ludzkiego umysiu do odkrywania
obiektywnej prawdy w Swiecie stworzo-
nym przez Boga. Nie przypadkiem tez
jedna z kolejnych papieskich encyklik
nosi tytul Fides et ratio. Ojciec Swiety
wskazuje w niej na potrzebe dialogu
mi¢dzy wiarg a rozumem, a jednoczesnie
z przekonaniem broni naturalnych zdol-
nosci poznawczych cztowieka. Wydaje
si¢, 1z przezwyci¢zenie kryzysu w teolo-
gii moralne] polega¢ musi przede
wszystkim na odbudowaniu zaufania
do poznawczych mozliwosci ludzkiego
rozumu — konkludowat ks. A. Szostek.

Wyklady drugiego dnia kongresu
przyniosty niezwykle bogactwo tresci in-
telektualnych. Trafna okazala si¢ tez in-
tuicja organizatorow kongresu, ktorzy
wlasnie na ten wieczor zaproponowali
spotkanie z muzyka powazng. Wieczér
sfowno-muzyczny, na ktory zlozyly si¢
recytacja fragmentéw Tryptyku rzym-
skiego Jana Pawla II oraz wykonanie
utworéw G. F. Haendla1 A. Vivaldiego,
stal sie dla uczestnikéw sympozjum oka-
zja do obcowania z pigknem, ktérego
blask w dzietach tych wybitnych kompo-
zytoréw wyjatkowo urzeka ludzkiego
ducha.

Na piatg sesj¢ kongresu (a pierwsza
w trzecim dniu obrad), opatrzong tytu-
lem ,,Ecclesiality and Morality” [Eklez-
jalnosé a moralnosc], ztozyly si¢ trzy wy-
klady. Jako pierwszy glos zabral dyrek-
tor Instytutu Studiéw nad Malzenstwem
1 Rodzing Papieskiego Uniwersytetu
Laterariskiego, a zarazem jeden z giéw-
nych organizatoréw kongresu, ks. prof.
Livio Melina. W wykladzie zatytulowa-
nym ,,The Church and Dynamism of
Action” [Kosciét a dynamizm dzialania]
zarysowal on najpierw tlo sytuacji Kos-
ciotla w czasie, kiedy ogloszona zostala
encyklika Veritatis splendor. Prelegent
stwierdzit, 1z nowe rozumienie eklezjal-
nosci, narastajace w drugiej polowie
ubiegltego wieku, zwigzane bylo z postu-
latem ,,odmoralizowania” Kosciola i je-
go nauczania. W dyskusjach teologéw
pojawily si¢ glosy, 1z wiernos¢ tradycyj-
nym normom moralnym nie moze sta-
nowi¢ kryterium przynaleznosci do
wspoélnoty Kosciota, gdyz w jej ramach
maj3 prawo wspolistnie€ rézne systemy
etyczne. Oglaszajac encyklik¢ Veritatis
splendor, Ojciec Swiety zwrdcit sie do
biskupéw Kosciota katolickiego o po-
nowne rozwazenie pytania, jak nalezy
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rozumieé relacj¢ wiary do moralnosci
oraz wolnosci do prawdy.

Przechodzac do meritum wykladu,
ksigdz profesor Melina poddal analizie
wspoiczesne rozumienie wolnosci. Jego
zdaniem zostalo ono uwarunkowane
oswieceniowym sposobem myslenia,
zgodnie z ktorym czlowiek ma prawo
w spos6b wolny wiada¢ swoim zyciem
1 nigdy nie moze by¢ kregpowany w reali-
zacji swoich decyzji. Zaniedbanie, poja-
wiajgce si¢ w teologiczne) refleks)i nad
moralnoscia, polegalo najpierw na tym,
ze zbyt abstrakcyjnie dywagowano nad
prawdg w dziedzinie moralnosci, nie
uwzgledniajac zlozonosci perspektywy,
w ktérej osoba podejmuje dzialanie mo-
ralne. Pojawily si¢ rowniez twierdzenia,
1Z nie WSZyscy wierzacy sa w stanie
sprosta¢ wymogom przykazan gloszo-
nych przez Kosci6t w ramach jego misji
ewangelizacyjne). Niektorzy teologowie
wrecz zarzucili Kosciotowi hierarchicz-
nemu, 1z swoj autorytet buduje na lega-
listycznym odwolywaniu si¢ do prawdy
1 prawa, a przez to sprawia, ze wWierzacy
zaczynaja uznawaé prawo moralne za
zespot norm przychodzacych z zewnatrz
do ich sumien i zagrazajagcych wolnosci.
Pogladom tego rodzaju towarzyszyla za-
zwycza) teza, 1z komunijno$¢ Kosciota
najlepiej realizuje si¢ w tak zwanym mo-
delu narratywnym, w ktérym historycz-
nic dana wspdlnota wierzacych sama
dochodzi do samoswiadomosci kosciel-
nej 1 decyduje o tym, jak nalezy rozu-
mieé€ cnoty 1 wartosci. Przyjecie takiego
modelu wspdlnoty niewatpliwie podwa-
za uniwersalnosé 1 stalo$C ewangeliza-
cyjnego przestania Kosciofa.

W drugiej czgsci swojego wykladu
ksigdz profesor Melina odwotlal si¢ do
eklezjologii integralnej, opierajacej si¢
na nauczaniu Magisterium Kosciola. Je-

sl przyymiemy zalozenie, 1z Kosciét jest
wspllnotg  wierzacych  wigczonych
w Chrystusa przez Chrzest $wiety, to
dzialanie moralne, ktére podejmuje
cztowiek wierzacy, musimy zawsze po-
strzega¢ jako pozostajace w Scistlym
zwigzku ze swigtoscig calego Mistyczne-
go Ciala Chrystusa. Osoba wezwana do
mitosci czyni siebie darem dla innych,
a Kosciét — wspélnota oséb - staje si¢
wydarzeniem w dziejach, komunig oséb
obdarowujacych si¢ soba. Nadprzyro-
dzony wymiar zycia tej wspdlnoty nie
jest czym$ wtérnym czy tez dodanym
do egzystencji wierzacych. Easka udzie-
lana w momencie Chrztu — méwit ksiagdz
Melina - czyni czlowieka nowym orga-
nizmem duchowym 1 wierzacy staje si¢
dzieki niej ,,synem w Synu”*. Moralne-
go doskonalenia si¢ czlowieka nie nale-
zy zatem odrywaé od dzialania taski,
ktéra wspomaga wierzacego w dazeniu
do pein1 milosci i staje si¢ matkg wszyst-
kich cn6t. W swoim nauczaniu moral-
nym — konkludowat prelegent — Kosciét
nie przyjmuje kryteriow socjologicz-
nych, lecz odwoluje si¢ do prawa natu-
ralnego, ktdére znalazlo potwierdzenie
w Objawieniu, ale zasadniczo pozostaje
prawdg istnienia cztowieka.

Drugi wyklad, zatytulowany ,,The
Ecclesiality of Moral Life” [Eklezjal-
nos$é zycia moralnego|, wygloszony zos-
tal przez prof. Luisa F. Ladari¢ SJ z Pa-
pieskiego Uniwersytetu Gregoriarskie-
go w Rzymie. Prelegent podkreslat
w swoim wystapieniu, 1z $wietosé wspol-
noty Kosciota, wyplywajaca ze swigtosci
Glowy, ktorg jest Chrystus, wzywa wie-
rzacych do cigglego porzucania grzechu

4 Sobér Watykariski II, Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym
Gaudium et spes, nr 22.
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1 wzrastania w mitosci. Grzech, wprowa-
dzajac dyssens w relacj¢ wierzacy-
Chrystus, rani zawsze caly Kosciél.
Ksigdz profesor Ladaria przypomnial
wczesnochrzescijariskg sentencje, zgod-
nie z ktorg ,,byé chrzescijaninem” ozna-
cza przy)a¢ wiar¢ w Chrystusa, a ko-
nieczng konsekwencja tej wiary jest ra-
dykalne zerwanie z wszelkim grzechem.

Ostatni wyklad podczas piatej sesji
kongresu poprowadzit prof. David L.
Schindler z Instytutu Jana Pawla II
w Waszyngtonie. Amerykanski filozof-
metafizyk w wykladzie zatytulowanym
»1he Significance of the World and of
Culture for Moral Theology” [Donios-
lo$¢ swiata 1 kultury dla teologii moral-
nej| z analityczng niemal precyzjg bronit
jasno postawionej tezy filozoficznej: na-
tura ludzka i caly stworzony $wiat nigdy
nie stanowig wylacznie substratu dla
wolnych decyzji czlowieka. Jednym
z gléwnych probleméw poruszonych
w encyklice Veritatis splendor jest za-
gadnienie tak zwanych débr przedmo-
ralnych. Czy biologiczne zycie czlowie-
ka moze by¢ traktowane jako wstepny,
pozamoralny faktor, ktéry sam w sobie
ni¢ ksztaltuje shusznosci czynéw czio-
wieka? — pytatl profesor Schindler. W in-
teresujace) analizie, ukazujac przetamy-
wanie kolejnych barier moralnych we
wspolczesnym spoleczenstwie — od przy-
zwolenia dla dokonywania aborcji, po-
przez akceptacje metod sztucznej prok-
reacji, a skoriczywszy na aprobacie tak
zwanego terapeutycznego klonowania
czlowieka - pokazal on, iz kultura prze-
staje by¢ kultywowaniem natury, a w co-
raz wyzszym stopniu staje si¢ technolo-
gia, w ktérej wszystko, co jest technicz-
nie mozliwe, automatycznie uznane zos-
taje za niekwestionowane osiggni¢cie
czlowieka. Zdaniem prelegenta trudno

jest przeceni€ trafnos¢ analiz zawartych
w numerach od 46. do 50. encykliki Ve-
ritatis splendor. Istotnie, w technologicz-
nej kulturze ponowoczesnosci z jednej
strony neguje si¢ ludzka wolnosé, wska-
zujac na determinujace cztowieka czyn-
niki pozaracjonalne, a z drugiej posze-
rza si¢ zakres wolnosci, przyznajac czlo-
wickowi prawo do dowolnego ingero-
wania w natur¢. Tendencje te, zakorze-
nione w kartezjariskim rozumieniu czlo-
wieka jako duchowego umystu zwiaza-
nego raczej luZzno z cialem, trakto-
wanym niemal jak maszyna, stojg w ra-
dykalnej sprzecznosci z antropologia
chrzescijariska, ktdrej obcey jest wszelki
dualizm, 1 w ktdrej jednos€ istoty ducho-
wo-cielesnej zapewnia dusza, stanowia-
ca form¢ substancjalng, czyli element
aktualizujacy materi¢ 1 decydujacy o za-
istnieniu czlowieka. Wspoélczesna ten-
dencja do rozumienia wolnosci jako
przestrzeni nieograniczonych wyboréw,
nazywana W wykladzie profesora
Schindlera liberalizmem, nie przynosi
odpowiedzi na pytanie o to, co spelnia
czlowieka. Pojecie pustej wolnosci nie-
uchronnie odrywa czlowieka od p. awdy
jego istniema 1 zagraza trwalemu cha-
rakterowi spolecznosci ludzkich. Tak
pojeta wolno§¢ ma zgubny wplyw na
ksztaltowanie zasad postgpowania obo-
wigzujacych w panstwowych instytu-
cjach prawnych, na uniwersytetach, jak
rowniez w dziedzinie opieki medyczne;.
Wolnos¢ bez tresci prowadzi cztowieka
do stanu, w ktérym gubi on z oczu cel
swojego zycia i nie potrafi juz wypraco-
wac zadnych statych regut stusznosci dla
sWOjego post¢powania.

Szésta 1 zarazem ostatnia sesja kon-
gresu, zatytulowana ,Evangelization
and Morality” [Ewangelizacja a moral-
no$c¢], miala wyraznie duszpasterski cha-
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rakter. Przewodniczyt jej teolog Domu
Papieskiego, kard. Georges Cottier,
a prelegentami zaproszonymi do wyglo-
szenia krotkich wystapien byli trzej pas-
terze Kos$ciota: abp André Vingt-Trois
z Tours we Francji, abp Cataldo Naro
z Monreale na Sycylii oraz bp Juan-An-
tonio Reig Pla z Segorbe-Castellon de la
Plana w Hiszpanii. Dzielac si¢ wiasnymi
doswiadczeniami w podejmowaniu misji
ewangelizacyjnej, zauwazali oni nie tyl-
ko fakt kontestowania ewangelicznych
norm moralnych przez znaczng cz¢sé
obywateli panstw Europy zachodniej,
ale réwniez 1 to, ze jedynym powaznym
autorytetem moralnym, ktéry obecnie
oddaje swdj glos najubozszym 1 pozba-
wianym wszelkich praw - dzieciom nie-
narodzonym, ludziom w podeszlym wie-
ku i nieuleczalnie chorym - jest Kosciét
katolicki. Wierny duchowi soborowe-
mu, kroczac droga czlowieka, musi on
by¢ prawym sumieniem swiata. Kazdy
z prelegentéw widzial potrzebg rozpale-
nia w Kosciele nowego zaru ewangeliza-
cji, bardziej gorliwego wskazywania na
osobe¢ Jezusa Chrystusa 1 podkreslania
chrzescijanskiej nadziei, ktéra kazdemu

czlowiekowi przyznaje szans¢ na nawro-
cenie 1 na przemiang zycia.

Przedstawiciel organizatoréw mie-
dzynarodowego kongresu ,,Walking in
the Light” ks. prof. L. Melina w krétkim
wystapieniu koricowym podsumowat ca-
tos¢ obrad 1 zaprosit wszystkich obec-
nych do udzialu w sesji przewidziane;
na listopad 2004 roku, zatytulowanej
,Oranice odpowiedzialnosci? Miedzy
sprawiedliwoscig a mitoscia”.

Liczba uczestnik6w naukowego
spotkania na Uniwersytecie Lateran-
skim, jak i1 ranga zaproszonych prele-
gentéw, ktérzy w dziesigta rocznice
ogloszenia encykliki Veritatis splendor
z r0znych cze¢sci $wiata przyjechali na
rzymski kongres, wydaje si¢ potwier-
dza¢ doniostos¢ problematyki podjete;
przez Jana Pawia II w encyklice z roku
1993. Dzigki kongresowi ,,Walking in
the Light” swiatlo prawdy moglo z nowa
moc3a zajasnie¢ w umyslach jego uczest-
nikow 1 pociggnac€ ich wolnosé ku Temu,
ktory jest Prawda 1 nie przestaje obja-
wiaé czlowiekowi jego osobowej god-
nosci.





