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O IDEI UNIWERSYTETU
Z ks. bpem Angelo SCOLA
rozmawia ks. Alfred WIERZBICKI

Ks. Alfred Wierzbicki: Ekscelencja pozwoli, Ze rozpoczne nasza rozmowe
od wspomnienia. Kiedy przyjechalem do Rzymu wiosng tego roku, mogiem na
Papieskim Uniwersytecie Laterarnskim wystuchaé¢ kilku wykladéw Ksiedza
Biskupa na temat idei uniwersytetu. Zauwazytem, ze na auli byli obecni stu-
denci 1 profesorowie. Co wiasciwie sklania rektora tej uczelni do podjecia
wykladéw na temat idei uniwersytetu?

Bp Angelo Scola: Powody podjecia takich wykladéw ujawnity si¢ juz przy
moim pierwszym kontakcie jako rektora z réznymi elementami struktury
akademickiej Uniwersytetu Lateranskiego, ktéry — jak glosi jeden z artyku-
t6w jego statutu — jest ze specjalnego tytulu uniwersytetem papieza. Co stwier-
dzitem? Istnienie dotkliwej trojakiej fragmentacji, ktéra w moim przekonaniu,
negatywnie warunkuje dzisiaj zycie uniwersytetu.

Przede wszystkim jest to fragmentacja podmiotu uczacego, ale réwniez
podmiotu uczacego si¢. Wiaze si¢ to w pewnym sensie z Kryzysem nowozytne-
go myslenia, ktére doprowadzito do zagubienia ,,;ja”, co sprawia, ze podmiot,
osoba, ma trudnosci z percepc)a siebie w sposéb integralny, zwlaszcza w obliczu
zmierzenia sie Z rzeczywistoscig za posrednictwem aktu poznania i wejécia z nig
w relacje, ktéra jest poznaniem prawdy.

Drugi typ fragmentacji znajduje si¢ na poziomie przedmiotu, czyli na
poziomie wiedzy jako takiej. Mnozenie si¢ 1 wyodrgbnianie dyscyplin nie
tylko spowodowalo catkowity wstrzags budowh architektonicznej, ktéra swoj
szczytowy wyraz znalazta w Sumie teologicznej $w. Tomasza, ale w pewnym
sensie wysadzilo w powietrze nawet t¢ przebudowe gmachu wiedzy, jakiej
podjat si¢ Kant w obrebie filozofii 1 Wolff w teologii. Skutkiem tego znajdu-
jemy si¢ dzi§ w sytuacji rozdrobnienia dyscyplin ro6wniez w ramach okreslone;]
specjalizacji, takiej jak teologia, filozofia czy prawo, co z jednej strony natu-
ralnie jest wyrazem nagromadzenia wiedzy, ale z drugiej skrajnie utrudnia
dydaktyke.
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I wreszcie trzeci poziom fragmentacji, na ktérym w pewnym sensie stykaja
si¢ ze sobg dwa poprzednie poziomy 1 na ktorym pojawia si¢ pewna trudnosé
obiektywna, w jakiej znajduje si¢ uczelnia: jest to rozpad rzeczywistosci wspol-
notowej akademii. Sprawia to, Zze w zyciu codziennym uniwersytetu nie wida¢
tego, co tworzy universitas, to znaczy tego napi¢cia w kierunku unum, jedno-
§ci, ktéra moze by€ zasadg pozwalajaca w cierpliwosci odbudowywa¢ jednosé
podmiotu i odzyskaé mozliwos¢ spojrzenia syntetycznego na rozdrobniong
wiedz¢ takze wowczas, gdy jest to oczywiste, Ze nie mozna 0siggna€ reunifika-
cji przedmiotu wiedzy jako takiej. W tym wzgledzie bardzo cenny okazat si¢
dla nas list, jaki z okazji inauguracji roku akademickiego 1996/97 Ojciec Swiety
skierowatl do mnie 1 jednoczes$nie do wszystkich cztonkéw Uniwersytetu. Sam
Ojciec Swiety méwi, ze wspélczesnie zajmowanie si¢ naukami ko$cielnymi nie
moze oznaczac jedynie uprawiania scientia fidei, lecz powinni§my angazowaé
si¢ w uprawianie nauki zachowujgc zasade¢ ,,participatio cum Christo in fide”,
przekonani o znaczeniu zywej komunii wszystkich czlonkéw ciata uniwersyte-
ckiego bedacego wspolnotg zjednoczong w Chrystusie, ktéry umacnia podmiot
osobowy w dazeniu do jednosci.

Chcialem przeto zaproponowaé studentom wszystkich wydzialéw ten
skrocony kurs w wymiarze dwunastu godzin w roku 1 czerpiac inspiracj¢ od
Newmana, rozwazy¢, na czym polega ,idea uniwersytetu”, oraz zarysowa¢é
caloksztalt tego, czym moze by¢ droga, czy raczej jej zasadniczy trakt, na
ktérym dokonuje si¢ konfrontacja z tg obiektywng sytuacja fragmentacji.

A.W.: W odpowiedzi na to potréjne wyzwanie fragmentacji — podmiotu,
przedmiotu 1 wspélnoty uniwersyteckiej — skoncentrowat Ksigdz Biskup swoje
wyklady na temacie ,,Prawda i wolnos¢”. Pojecia te uznal Ksigdz Biskup za
dwa nierozdzielne filary uniwersytetu. Z czego wyplywa ten wzajemny zwigzek
prawdy 1 wolnosc1?

A.S.: Mysle, ze odpowiedZ na to pytanie jest oczywista w obliczu ostrego
kryzysu, jaki przechodzi mys$l zachodnia. Kryzys w pierwszym rzedzie dotyczy
sposobu myslenia. Nie jestem pesymista co do Swiata zachodniego jako ta-
kiego. Mocno podnosza mnie na duchu te gesty, ktére czyni Ojciec Swiety
podczas swych ostatnich podrozy. Owszem, przezywamy epokowy przewrot
antropologiczny, ktéry wcale nie musi jednak zakoriczyé si¢ katastrofa.
U podloza tego przelomu znajduje si¢ powazny kryzys myslenia. Rodzi si¢
on z postawy coraz bardziej natarczywego zwatpienia w to, ze mys$l moze
odpowiadacé rzeczywistosci 1 ze mozliwy jest realizm w mysSleniu. Watpi si¢
w akt poznania, za pomocga ktdérego czlowiek otwiera si¢ na rzeczywistos¢:
dziecko patrzy na matke, kto§ podziwia zachdd storica, kto$ inny dokonuje
bezinteresownego czynu wobec drugiego, doswiadcza bolu 1 Smierci. Podsta-
wowe akty poznawcze zostajg zakwestionowane, a samo mys$lenie zastepuje
rzeczywisto$¢, a to prowadzi do zwatpienia w prawde 1 wolnos§€. Chodzi mi
o prawd¢ na poziomie podstawowym, tak jak niestychanie gleboko przedsta-
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wia )3 klasyczna definicja okreslajagca prawde jako ,,adequatio intelectus et
rei”. Oczywiscie nie jest to pelna definicja prawdy, jest to jednak ten jej
poziom, ktéry nazywam podstawowym. Jest to uznanie faktu, ze jesli méwig
do Ksiedza, to w tym momencie mé) umyst wchodzi w relacje z umystem
Ksi¢dza jako wyraz kontaktu z bytem, gdyz moja swiadomos$¢ nie odnosi si¢
tylko do fenomenéw; pomi¢dzy mysla a rzeczywistoscig jest realny pomost.
Istnienie tego pomostu jest zalozeniem metodologicznym ide1 prawdy: bez
jego istnienia nie mialaby ona zadnego realistycznego sensu. Jestem gleboko
przekonany, ze kazda rzecz jest znakiem bytu. Musz¢ jednak zastrzec, ze jesl
przyjmuje si¢ poglad, ze byt jako taki jest niedosi¢zny, to wcale jeszcze nie
znaczy, ze podziela si¢ antyontologiczne nastawienie filozofii transcendental-
nej 1 hermeneutyczne). Z tatwoscia mozna rozpoznaé realna réznice, ktéra
wyréznia konkretng rzecz sposréd innych, i wlasnie to pozwala okresli¢ ja
jako znak 1 trop, dzigki ktéremu mam dost¢p do bytu. Trzeba zrozumieé
dobrze sposdb, w jaki rzecz w swym wymiarze prawdziwosciowym prosi
niejako o goscing we mnie za sprawg aktu poznania angazujagc moja wol-
no$€. Natura znaku wilasciwa rzeczy implikuje nie tylko akt swiadomosci,
ktéry jest aktem intelektualnym, ale jednocze$nie w swym rdzeniu implikuje
wymiar etyczny tego aktu. I dlatego wolno$€ jest wen zaangazowana. Rze-
czywistos¢ 1 mysl, rzeczywistos$¢ 1 ,,)a” angazuja w sposOb najbardziej elemen-
tarny w akcie poznania zaré6wno prawde, jak 1 wolnos¢.

A.W.: To znaczy, Ze poznajac jestem zaangazowany najbardziej pierwotnie
1 juz najpetniej jako osoba w mej nierozerwalnej jednosci podmiotu rozumnie
wolnego?

A.S.: Doktadnie tak.

A.W.: Unmiwersytet, ze wzgledu na jego role w ksztaltowaniu naszego czlo-
wieczenstwa zwyklo si¢ nazywa¢ alma mater. Dzi$ czgsto mozna mie€ jednak
wrazenie, Ze uniwersytety nie sg niczym innym jak ,,fabrykami”, ktére produ-
kujg specjalistow w réznych dziedzinach nauki. Ksigdz Biskup kryzys ten
utozsamit z trzema poziomami fragmentacji, jakg przezywa uniwersytet. Jak
mozna wyJ$¢€ z tego kryzysu?

A.S.: Nalezy na nowo odkry¢ peing glebi¢ pojecia ,,alma mater”. Jest to
bowiem ta idea, ktora jest w stanie przezwyci¢zy€ nasz kryzys. Oznacza to, ze
w przypadku naszego uniwersytetu koscielnego, nalezy uczyni€¢ uniwersytet
zywym miejscem, w ktérym przedstawia si¢ propozycj¢ wychowawczg zdolng
jednoczes$nie komunikowa¢ integralnie wiedz¢ zgodnie ze wszystkimi wymo-
gami wspoéiczesne) wiedzy naukowe). Jest to droga, z ktérej absolutnie nie
wolno nam zej$€. Przede wszystkim z tego punktu widzenia musimy spojrzeé
realistycznie na to wszystko, co stalo si¢ losem uniwersytetu zachodniego
w czasach nowozytnych. Uwazam, Ze ten los zostat dosy¢ dokladnie opisany
w jednym z esejéw Mclntyre’a. Pokazuje on, jak uniwersytet stopniowo
zmienial si¢. Zacz¢lo si¢ to w péZznym Sredniowieczu, kiedy zrodzily si¢
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pierwsze konflikty dotyczace istotnych kwestii zwigzku prawdy o rzeczywisto-
§ci 1 wolnosci mysli. Pierwszg reakcja byla préba powstrzymania dyskusiji
poprzez jej zawieszenie, pozniej zas, kiedy nauki eksperymentalne osiggnely
spore znaczenie wraz z rozwojem technologii 1 wyodrebnianiem si¢ wyspe-
cjalizowanych dziedzin wiedzy, w spos6b mniej lub bardziej swiadomy dazono
do zepchni¢cia na margines wielkiej klasycznej tematyki prawdy 1 bytu. Naj-
pierw uznano, Ze nie s3 to zagadnienia obowigzkowe, mozna o nich mowi¢ ad
libitum, ale w konsekwencji powoli te wielkie problemy, ktére zawsze budzily
zainteresowanie czlowieka i ktére s3 podstawowymi warunkami przekazu
wiedzy majacej na celu rozwé) podmiotu i1 spoleczeristwa, zostaly wygnane
z uniwersytetu, a sam uniwersytet przestal by¢ miejscem odznaczajacym sie
witalnoscia, gdzie osoba poznaje siebie oraz warto$¢ wspdlnoty 1 jednoczesnie
zglebia wiedze z zachowaniem autonomii metodologicznej wiasciwe) odpo-
wiednim naukom. W rezultacie uniwersytet stal sie¢ fabryka ,,wytwarzajaca”
dyplomy dla ludzi, ktérzy funkcjonujg w oparciu o logike¢ rynku 1 ktorzy sa
narazeni na ryzyko bycia tylko instrumentem, nawet mimowolnym, aktualne;
wiadzy. Musimy by¢ realistami i widzie¢ ten proces w calym jego przebiegu,
-aby méc zaproponowaé na nowo integralng wizje uniwersytetu w trosce
o ludzka podmiotowos€ osobowg 1 wspélnotowa; chodzi o uniwersytet praw-
dziwie ludzki i realistyczny, ktéry daje podmiotowi szans¢ realistycznego
przyjecia wiedzy z réznych dziedzin nauki, bez wymagania wykluczenia sie-
bie jako osoby w naukowym komunikowaniu wiedzy. Tego kroku nie moze-
my zaniechaé, gdyz na jego uczynienie nalega Kosciét w swej) woli powoty-
wania uniwersytetOw koscielnych i katolickich w obecnym stuleciu. Widze
w tym gleboka racje, dla ktérej Kosciél powinien rozwijaé instytucje akade-
mickie i otaczaé je swa opieka. Jest to réwniez to, czego $wiat — niezaleznie,
czy jest tego Swiadomy czy nie, czy zwalcza Kosciét czy nie — ma prawo na
tym polu oczekiwaé od Kosciola.

A.W.: W epoce, w ktérej powstawaly pierwsze europejskie uniwersytety,
powszechnie podzielano poglad, wyraZnie wyrazony juz przez Sw. Augustyna,
na temat relacji wiedzy 1 madrosci. Celem ludzkich poszukiwan byla madrosé,
ale nieodzownym S$rodkiem do jej zdobycia bylo uprawianie nauki. Jakie
znaczenie dla wspoéiczesnej idei uniwersytetu ma refleksja nad kwestig relacji
nauka a madros¢?

A.S.: Odnosnie do sprawy relacji nauki do madro$ci chcialbym powie-
dzie¢ dwie rzeczy. Po pierwsze musz¢ podkresli¢ znaczenie i Zywotno$¢ tego
wielkiego tematu, jak Ksigdz powiedzial augustynskiego, ktéry byl podejmo-
wany zawsze w tradycji katolickiej. Prébuje czesto pokazaé mym studentom
etymologi¢ stowa ,;sapere” w jezyku lacifiskim. Znaczy ono ,,wiedzie¢”, ale
w pierwotnym sensie znaczylo ,,pr6bowaé”, ,nabiera¢ smaku”. A to znaczy,
ze najpierw trzeba sprobowaé smaku zycia, zdoby¢ doswiadczenie, a potem
mie¢ odwage uprawiaC w sposOb organiczny i systematyczny refleksje nad
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zdobytym dos$wiadczeniem. Dla mnie w tym wzgledzie w mysli wspéiczesnej
wybija si¢ na czolowe miejsce stynne przeméwienie Ojca Swietego na temat
kultury wygltoszone w UNESCO: jest ono kamieniem milowym, od ktérego
nie mozemy si¢ oddalié. Kultura zostala tam okreslona jako doswiadczenie,
czyli rOwniez jako wiedza, ktéra w sposGb nierozerwalny wiaze si¢ z wiedza
niejako drugiego stopnia. Ten drugi stopien wiedzy wedlug Maritaina jest
poznaniem naukowym w sensie organicznej i krytycznej refleksji nad do-
s§wiadczeniem. Chce zauwazyé, ze a fortiorn1 odnosi si¢ to do nauk eklezjal-
nych, poniewaz jest oczywiste, ze komunikowanie nowego zycia w Chrystusie
Jezusie, ktory jest pelnig ludzkiego zycia, odbywa sie poprzez rozszerzanie
obecnosci Chrystusa za sprawa przyjazni tych oséb, ktére zwigzaly si¢ z Nim
w Palestynie i wi¢Z ta w sposoOb ciagly i nieprzerwany poprzez dzieje dochodzi
do nas w réznych kulturach w ré6Zznorodnej rzeczywisto$ci $wiata. Zbyt mato
doceniamy fakt, Ze zaréwno moje, jak i Ksiedza do§wiadczenie wiary daje sie
sprowadzi¢ do wydarzenia sprzed dwéch tysigecy lat dzigki taricuchowi przy-
jaZzni obiektywnie zakotwiczonej w chrzcie 1 w pozostalych sakramentach,
w strukturze Kosciota, w komunii zagwarantowanej nauczaniem. JestesSmy
przeciez wrecz fizycznie zwigzani z tym Czlowiekiem, ktéry przemierzat
drogi Palestyny dziatajac i cierpiac, walczac 1 kochajac, ktéry objawit si¢ jako
Syn Bozy i sprawca zbawienia. Istnieje sluszna racja, aby genez¢ poznania
utozsamiaé ze spotkaniem ludzi naznaczonych przez Chrystusa. To spotkanie
rodzi tysiace pytan na temat rzeczywistoscl, tak iz refleksja krytyczna spotyka
sie¢ tu ze wszystkimi naukami dzieki podmiotowi samo$wiadomemu, bez
ktérego byloby bardzo trudno stworzy¢ réwnowage pomi¢dzy nauka a ma-
droscia.

Przejde teraz do drugie) uwagi. Jest pewien aspekt, ze wzgledu na ktéry
nie zawsze podoba mi si¢ to rozréznienie pomi¢dzy nauka i1 madroscig. Nie-
dawno bratem udzial w bardzo interesujgcym sympozjum na temat ,,Naukowa
interpretacja rzeczywistosci”, ktére zostalo zorganizowane w Rzymie przez
Narodowy Osrodek Badan Naukowych (CNRS). Uczestniczylo w nim wielu
wybitnych fizykéw. Zdalem sobie sprawe, Ze wsrdd nich jest rozpowszechnione
rozumienie nauki w sensie nauki $cistej. Uwazaja oni cz¢sto nowozytng nauke
pokartezjanska za jedyny rodzaj wiedzy prawdziwie naukowej 1 jesli nawet nie
dochodzg do wykluczenia istnienia innej wiedzy oprécz ,,naukowej” w tym
zaw¢zonym sensie, traktujg madros¢ jako wiedze, ktéra wychodzi poza przed-
miot wiedzy naukowe), gdyz przedmiot ten nie miesci si¢ w granicach mierzal-
noSci; w rezultacie wiedz¢ madrosciowg traktuja jako wiedze nizszej rangi,
zdroworozsadkowg 1 potoczng; mimo iz wiedza ta jest cenna i Zyciowo warto-
§ciowa, nie moze ona aspirowaé¢ do rangi poznania prawdziwie $ciSle nauko-
wego. Sprzeciwiam si¢ takiemu podejsciu, poniewaz twierdze, ze filozofia
1 teologia we wlasciwy sobie sposOb sg naukami w pelnym sensie, gdyz nauka
powstaje nie tyle w oparciu o koncepcj¢ racjonalnosci jako zgodno$ci rozumu
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z tym, co mierzalne, lecz raczej w oparciu o taka koncepcje racjonalnosci, kt6ra
polega na zgodnosci rozumu z tym, co realne; racjonalnos¢€ jest bowiem catko-
witym otwarciem si¢ rozumu na rzeczywisto$¢ i stagd mierzalnos¢ nie stanowi
wylacznego kryterium prawdy. Istnieje rowniez typ prawdy, ktéra nazywano
kiedys$ ,,prawda moralng”. Jest faktem, Zze kocham mych rodzicéw, ktérzy juz
mnie poprzedzili w drodze do raju, ale przeciez tej prawdy nie da si¢ sprowa-
dzi€ do prawdy zdania: ,,dwa plus dwa jest cztery”, a nie ma watpliwosci, Ze jest
to prawda nie mniej wazna od prawdy ,,dwa plus dwa jest cztery”.

A.W.: Poruszyl Ksigdz Biskup kwesti¢ prawdy moralnej, to znaczy te)
prawdy, bez ktére) rozpada si¢ ludzka wspélnota. Jednoczesnie wydaje mi
si¢, ze nalezy uczynié€ tu pewne dopowiedzenie, biorgc pod uwage inny jeszcze
aspekt — mOéwiac przenosnie — ,,moralnosci prawdy”. Prawda, niezaleznie na-
wet od tego, o jakim fakcie jest ona stwierdzana, doktadnie w tym momencie,
kiedy zostaje przeze mnie poznana, ze swej natury jako informacja zaadreso-
wana do rozumnego 1 wolnego podmiotu wigze mnie moralnie. Chcialbym
w oparciu 0 powyzszg przestanke poprosi€ o komentarz dotyczacy sprawy
moralnosci studiowania. Przypominam sobie przy tej okazji pewna mysl Simo-
ne Weil. Méwi ona, ze bycie studentem oznacza otrzymanie przywileju po-
przez to, ze cala egzystencja studenta skierowana jest na poszukiwanie madro-
§ci, podczas gdy inni jego réwiesnicy muszg zdobywa¢é ja w sposéb posredni
W pracy 1 cierpieniu.

A.S.: Jest to temat o podstawowym znaczeniu. Moralno$é studiowania
rodzi si¢ z takiego poprawnego ustawienia relacji nauki i madrosci, pozosta-
wiajgcego przestrzen dla tej ider prawdy 1 wolnosci, ktorg implikuje zawsze
moj kontakt z rzeczywistoscig. Zawsze mnie to uderzalo, ze studenci, profe-
sorowie 1 intelektualisci niejako spontanicznie uznajg istnienie moralnosci
mi¢dzyosobowe), to jest moralnosci czynu, ktora zaklada wyjscie z siebie
w relacji do innego podmiotu, natomiast jest im jakby trudniej uzna¢ fakt, ze
istnieje takze moralno$¢ myslenia 1 studiowania. Co wiecej, istnieje pewna
koncepcja wolnej mysli, wedlug ktérej czlowiekowi myslacemu wolno wszys-
tko, wigcznie z negacjq tej) elementarnej danej, ze mysl zawsze intencjonalnie
zwrdcona jest ku rzeczywistosci 1 ze w zwigzku z tym zachodzi prymat rzeczy-
wistosci przed mysla. Mysl jako taka powinna mieé charakter ruchu zmierza-
jacego do uzgodnienia z rzeczywistos$cig, uczac si¢ w pewien sposéb metody
myslenia od samej rzeczywistosci.

Za powazng chorob¢ wspétczesnego swiata akademickiego uznaje to, ze
pozostaje on Slepy na moralnos$€ myslenia. Ta choroba ttumaczy takze zjawisko
dyssensu akademickiego w obre¢bie Kosciota. Mam tu na mysli negatywna
stron¢ dyssensu, gdyz moze on mie€ réwniez aspekt pozytywny. Choroba,
ktérej objawem jest dyssens, polega na trudnosci zaakceptowania zasady do-
gmatu, ktéra jest daleka od zahamowania refleksji, a raczej czyni )3 bardziej
plodng, poniewaz sklania do zmierzenia si¢ z danymi obiektywnymi, czyli
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z zyciem, ktore poprzedza refleksj¢. Dogmat o tyle, o ile sktania podmiot do
dyscypliny w poszukiwaniu wszystkich racji obiektywnych, ktére zostaly dane
w celu afirmacji rzeczywistosci 1 jej zrozumienia, czyni go bardziej krytycznym.
Brak moralnosci mys$lenia czyni cz¢sto samg komunikacje wiedzy nieskutecz-
ng 1 wydaje si¢ utrwalaé sposéb uprawiania nauki bez wysitku badania rzeczy-
wistosci, ktéra poprzedza mysl. Odrywa si¢ ona przez to od rzeczywistosci
zycia, a zycie to porzadek i hierarchia. Swiety Tomasz méwit: ,,prius vita quam
doctrina” oraz ,,vita enim scientiam a veritate perficit”.

Niemoralno$¢ myslenia odrzucajaca jego regule jest skutkiem abstrakcji
intelektualistyczne)j, w jaka popadl uniwersytet w obliczu faktu pojmowania
przez nowozytnos$¢ rozumu jako instancji absolutnej i stad odseparowane;.
Oddzielonej od czego? Od rzeczywistos$ci za sprawg negacji faktu, ze zawsze
przedmiotem naszej mysh jest rzeczywisto§¢ dana w realnej sieci relacji
w obr¢bie konkretnego ,,my”. Koniec koncéw wszelka wiedza 1 nauka stuzy
dobru owego ,,my”, czyl jakiej$ ludzkiej wspélnoty. To, co jest pierwsze, to
zycie — jak méwi Tomasz. Doktryna idzie w §lad za przedmiotem, ktory wy-
znacza metod¢ nauki i uwalnia j3 od podporzadkowania jakiemus ,ja” czy
-my” w sluzbie arbitralnych celéw. Jest to punkt, nad ktérym powinniSmy
duzo pracowad. Jesli to zrozumiemy i zaakceptujemy, staniemy si¢ wolni od
ideologii 1 od poddania nauki sile.

A.W.: W swietle tego, co Ksigdz Biskup do tej pory powiedzial, wylania si¢
obraz uniwersytetu jako miejsca spotkania os6b w prawdzie 1 jednoczesnie
jako ich drogi ku Bogu spotykanemu w Chrystusie. Z tej idei czerpig swa sile
uniwersytety katolickie 1 eklezjalne. Tej idei uniwersytetu przyswieca natural-
na logika relacji ojca 1 syna. W obecny kryzys uniwersytetu zdaje si¢ jednak by¢
wpisane zerwanie wiezi z przeszloscig. Wigze si¢ to czesto z negacjg wartosci
tradycji. Jak patrzy Ksigdz Biskup na relacj¢ mistrz-uczen? Jakg pozycje na-
lezy przyzna¢ tej relacji w ideil uniwersytetu?

A.S.: Nie mam watpliwosci co do tego, ze giebokim archetypem relacji
mistrz-uczen jest relacja ojciec-syn. I to nie tylko dla nas chrzescijan, ktorzy
wiemy z Objawienia, a w sposéb szczegollny uczy nas tego Ewangelia §w. Jana,
ze w Chrystusie — ktéry sam urzeczywistnia jedyng 1 niepowtarzalng wiez
z Ojcem, od ktérego pochodzi wszelkie ojcostwo, zgodnie ze stowami Listu
do Efezjan — otrzymujemy mozliwo$¢ zycia prawda naszego synostwa zarOwno
w odniesieniu do faktu naszych narodzin, jak i1 do faktu naszego wzrastania
dzigki edukacji. W relacji tej uczestnicza wszyscy ludzie, poniewaz Stworca
czlowieka tak chcial, aby relacja ojciec-syn konstytuowata nasze czlowieczeii-
stwo na wszystkich poziomach, opierajac si¢ na najbardziej podstawowym
poziomie naturalnym. Nikt nie moze zostaé mistrzem, jesli nie stanie si¢
ojcem. Podobnie nikt nie moze by¢ uczniem, jesli nie jest synem. Pod tym
wzgledem uniwersytet objawia si¢ jako miejsce emblematyczne dla cate) spo-
lecznosci i dlatego kryzys ojcostwa, czy wrecz odrzucenie ojcostwa (przez
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ojcostwo rozumiem tu zaréwno rodzicielstwo me¢zczyzny, jak 1 macierzyniskie
rodzicielstwo kobiety) dotyka go gleboko. Przekreslenie ojcostwa w horyzon-
cie zycia spotecznego w imi¢ prometejskiej absolutyzacji jednostki, tak jakby
cztowiek posiadal sam w sobie Zrédlto swego istnienia, jest nie tyle pokusa
frontalnej negacji Boga, ile wyborem zycia, jakby Boga nie bylo; jest to wybér
ludzkiej samowystarczalnosci bytowej. Niesie to ze sobg ogromny kryzys wol-
nosci, gdyz ojcostwo, czy szerzej rodzicielstwo, oddziatuje na wszystkie pozio-
my doswiadczania wolnosci. Najpierw chodzi tu o wolno$¢ na poziomie uczu-
cia, czylh milos$ci naturalnej, w ktérej wolnos¢ niejako rozpala si¢, gdyz u Zrédet
milosci pozadawcze) sa wilasnie ci, ktérzy rodzga: ojciec 1 matka. Wreszcie
kryzys ojcostwa wptywa na wolno$¢ na poziomie wyboru: to ojciec jest tym,
kto przekazuje dziecku poprzez naturalng osmoz¢ swa wizj¢ Zycia przez swoje
konkretne wybory, w pewnym sensie wzywa swe dziecko do podzielania lub
niepodzielania wlasnych wyboréw. Kryzys ojcostwa podkopuje wolnos¢ w jej
zdolnosci przylgniecia do najbardzie) adekwatnego przedmiotu woli, ktérym
jest sam Bég, Istota Nieskornczona, Najwyzsze Dobro, ktére porusza kazda
rzecz 1 ktére nas porusza, gdy pragniemy dobra — porusza nas takze wtedy,
gdy pragniemy débr skonczonych. Kryzys ojcostwa spowodowal niepoweto-
wane zniszczenia w §wiecie uniwersytetu, gdzie objawit si¢ jako kryzys relacji
mistrza i ucznia. Cze¢sto slyszy si¢ dzis ze strony studentéw narzekania na brak
mistrzéw. Ta nieobecnos¢ jest tym bardziej dotkliwa na uniwersytecie; chociaz
nie jest rzecza niemozliwg wspoéiczesnie spotkaé, czy to w Kosciele, czy
w $§wiecie autentycznych Swiadkéw, mistrzéw zycia, to trudniej jest spotkac
mistrzéw zycia, ktorzy sg uczonymi i naukowcami i s3 w stanie poprzez wiedz¢
1 nauk¢ przekaza¢ realnie swoje ojcostwo w porzadku magisterialnym. Stoimy
w obliczu niezmiernie ogromnego wyzwania.

A.W.: Nie moglbym teraz nie postawi¢ pytania, ktére dotyczy Ksi¢dza
Biskupa w sposOb osobisty. Jakie znaczenie ma dla Ksi¢gdza Biskupa bycie
profesorem, a takze najpierw ksi¢gdzem, a obecnie biskupem?

A.S.: Jest to dla mnie sprawa bardzo wazna, poniewaz w mym Zyciu mialem
stale taske¢ spotykaé ludzi, ktérzy pozwolili mi zrozumieé, ze najwickszym
zadaniem, do ktérego kto§ moze zosta¢ powolanym, jest edukacja. Nie ma
nic bardziej do glebi pasjonujacego, niz doswiadczyé tego, Ze ostatecznie
stajesz si¢ narz¢dziem dzialania Ojca, ktoéry jest w niebie, i Matki, ktérg jest
Kosciét Chrystusowy, aby wyzwoli€ pytanie o prawd¢ ukryte w sercu mtodego
czlowieka. Nie ma nic pi¢kniejszego, co moze spotkaé profesora, biskupa
1 rektora, stad czynnikiem integrujagcym mojg osobowos¢ jest pragnienie edu-
kacji. W swej istocie jest ona bardziej sztukg niz zbiorem okreslonych technik,
a jako sztuka nalezy do porzadku poiesis, aby uzy¢ j¢zyka Arystotelesa. Jest to
sztuka, ktdrej uczymy si¢ poprzez nasladowanie. Jesh ktos jest synem, uczy si¢
by¢é ojcem. W tym sensie uwazam, ze zadanie, jakiego podejmuje si¢ duszpa-
sterz, profesor i czlowiek nauki, jest tym samym zadaniem. Jest to wielkie
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fascynujace powotanie kazdego ksigdza w Kosciele, powotanie do bycia wy-
chowawcay. Jest to wielkie wyzwanie, z jakim spotyka si¢ dzi§ Kosciét w naszym
wielce udrgczonym spoleczenistwie. Do podjecia tego zadania wzywaja nas
wielkie postaci §wiadkéw naszego czasu. Tu nie méglbym nie wskaza¢ na
opokowe wrecz §wiadectwo Ojca Swietego.

A.W.: Ksiagdz Biskup juz w poprzednich odpowiedziach na postawione
pytania zaznaczyl wyraznie oryginalnos¢ i1 niezbedno$¢ uniwersytetéw eklez-
jalnych 1 katolickich. Z mysli wypowiedzianej przed chwilag mozna wyprowa-
dzi¢ wniosek o tozsamosci w pewnym istotnym zakresie roli Kosciota jako
Matki 1 roli uniwersytetu jako alma mater — chodzi o wsp6lng i niekonkuren-
cyjng troske o edukacj¢. Chcialbym poprosi¢€ o prébe¢ scharakteryzowania idei
uniwersytetu eklezjalnego i1 katolickiego. Co je wyr6znia 1 co je jednoczy
z innymi typami uniwersytetéw, jak na przyklad uniwersytety parnstwowe
1 wolne?

A.S.: Najpierw trzeba rygorystycznie rozrézni¢ pojecie ,,uniwersytetu
eklezjalnego” 1 ,,uniwersytetu katolickiego”. Uniwersytet eklezjalny rozwija
si¢ w oparciu o dyscypliny majace bezposredni zwigzek z wydarzeniem ob-
jawienia Jezusa Chrystusa, podczas gdy uniwersytet katolicki rozwija poten-
cjalnie wszystkie nauki, patrzagc wszakze na nie z punktu widzenia Chrystusa.
Co je r6zni? Mozna by wskaza€ na wiele aspektéw ich réznicy, sagdz¢ jednak,
ze uniwersytety eklezjalne, podobnie jak katolickie, w spos6éb konieczny,
powinny mie¢ odwage¢ byé solidnie zakotwiczone w organizmie kosciel-
nym, aby mogly by¢ refleksem zycia Kosciota, ktére realizuje si¢ za posred-
nictwem uprawiania nauki, reprezentujac zwigzek wartosci ludzkich z warto-
$cig propozycji Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela i Odkupiciela,
bedacego Glowg stworzenia 1 objawiajacego si¢ jako Milosierdzie samego
Boga, ktory stat si¢ czlowiekiem dla nas ludzi 1 dla naszego zbawienia.
Wynika z tego, ze uniwersytet, ktéry bezposrednio odnosi si¢ do faktu
chrzescijanistwa, powinien mie€ odwage zy¢€ i $wiadczy€ o pelni czlowieczen-
stwa, ktérg czlowiek spotyka nasladujagc Chrystusa. Sprawia to, Ze jesteSmy
w sposOb serdeczny 1 z najzywszym zainteresowaniem zjednoczeni we wspol-
nocie z jakimkolwiek innym typem uniwersytetu, poniewaz wszedzie tam,
gdzie ludzie w spos6b wolny zrzeszaja si¢ do stawiania pytan ,,dlaczego”
1 ,,)Jak” rzeczywistosci, ta wolno$€¢ w sposGb oczywisty wyraza prowokacj¢
dla taski, poniewaz wolno$¢ jest otwarta na laske¢ i taska jg zachowuje.
Dlatego kazde pytanie, jakie rodzi si¢ w sercu czitowieka, nie jest obojetne
dla taski, a taska ostatecznie to Jezus Chrystus. Jakiekolwiek ludzkie pytanie
ma zwigzek z christianum.

Z innymi typami uniwersytetow mamy wspolne cechy nie tylko na pla-
szczyZnie przedmiotu wiedzy, ale przede wszystkim na ptaszczyZnie podmiotu
poszukujacego 1 uprawiajacego nauke. Wierze, ze z tego punktu widzenia
nalezy si¢ stusznie uznanie uniwersytetom katolickim za wysilek, jaki uczynity
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one w ostatnich dziesigtkach lat w celu zrzeszenia si¢ mi¢dzy sobg i podjecia
w ramach stowarzyszenia kontaktéw z innymi uniwersytetami europejskimi,
a takze poza Europa. Jest to bardzo cenne osiggni¢cie.

A.W.: Chcialbym postawié jeszcze jedno pytanie. Chodzi mi o sprawe,
ktéra juz posrednio przewijala si¢ w naszej rozmowie, a mianowicie 0 mie-
dzynarodowo$¢ uniwersytetu. Ksigdz Biskup jest nie tylko rektorem, ale
réwniez dyrektorem Instytutu Jana Pawia II na Uniwersytecie Lateraris-
kim, ktéry w ciaggu ostatnich lat stal si¢ narzedziem imponujacej wspétpracy
mi¢dzynarodowej. Jaka warto$¢ posiada miedzynarodowos$¢ dla Zycia uniwer-
sytetu?

A.S.: Z punktu widzenia, ktéry od razu sam si¢ narzuca w epoce globaliza-
cji (wystarczy sobie tylko uswiadomié, czym jest dzi§ komunikowanie si¢ drogg
internetu), nalezy w sposéb realny mysle¢ o migedzynarodowej wymianie na-
ukowe). Wspétpraca naukowa dzisia) moze by¢ prowadzona za pomocg Srod-
kéw, ktore jeszcze niedawno byly niewyobrazalne, totez uniwersytet moze
z nich odnies€ niestychane korzysci, ale nie wolno zapominaé - o czym wlasnie
moéwiliSmy wczesniej — ze w ideale uniwersytetu chodzi nie tylko o wymiang
rezulatatéw badan naukowych, lecz przede wszystkim o wymian¢ ludzi 1 wy-
mian¢ pomi¢dzy ludZmi, ktérzy te badania prowadzga. Dla nas mi¢dzynarodo-
wo$¢ ma podstawowe znaczenie, poniewaz ze specjalnego tytulu jesteSmy
uczelnig papieska, jesteSmy wigc powotani — z zachowaniem koniecznej pro-
porcji — do odzwierciedlania charyzmatu Piotra, ktory jest rzymski i katolicki,
to znaczy uniwersalny.

Wspomnial Ksigdz o Instytucie Jana Pawla II, ktéry reprezentuje nowosé
i swoisto§¢ w akademickich strukturach Kosciola, poniewaz postrzega on
siebie jako rzeczywisto$¢ jednorodng, ktéra zyje jednoczesnie w wielu kra-
jach. Zwiagzek pomiedzy sekcjg amerykariskg a sekcja hiszpanska, meksykan-
ska, afrykanska, brazylijskg, ktéra dopiero co si¢ rodzi, czy indyjska, ktéra
mamy nadziej¢ wkrétce powstanie, nie jest wylacznie zwigzkiem zewngtrz-
nym, lecz s3 to sekcje wspolnego organizmu, jakim jest Instytut. Ale miedzy-
narodowos$¢ uniwersytetu papieskiego realizuje si¢ nie tylko poprzez Instytut
Jana Pawtla II: dzi¢ki zastosowaniu réznych figur prawnych jeste$Smy potgczeni
z dwudziestoma sze$cioma instytucjami akademickimi w §wiecie. W ostatnich
latach coraz bardziej zacieSniamy wspoélprace naukowga z uniwersytetami ka-
tolickimi 1 niekatolickimi za pomoca odpowiednich instrumentéw, poprzez
wymian¢ profesor6w 1 wspélne badania naukowe. W ten sposéb rodzi si¢
prawdziwa comunitas na poziomie mi¢edzynarodowym, ktéra pozostaje w re-
lacji z naszym o$rodkiem, a my dzi¢ki niej pozostajemy w zwigzku z innymi
oSrodkami. Uwazam, ze jest to dla Kosciola wielka okazja do dawania $wia-
dectwa o tym, ze istnieje on dla dobra czlowieka i ze oferuje spoleczeristwu
obywatelskiemu mozliwoS¢ stalego wyzwania ze strony ludzi uniwersytetu
w zwigzku z najwazniejszymi pytaniami, ktére zawsze nurtuja ludzkie serca,



Rozmowy ,, Ethosu” 307

a ktére ostatecznie sprowadzaja sie¢ do takich pytan, jak: kim jestem? skad
pochodz¢? dokad ide? dlaczego zyje? dlaczego cierpie? dlaczego kocham?
dlaczego walcze? dlaczego umieram? dlaczego chce zbudowaé $wiat bardzie;j
sprawiedliwy? wreszcie dlaczego chce zyé w prawdzie? Wydaje mi si¢, ze
stawianie tych pytan otwiera przed nami fascynujace horyzonty.





