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OSOBA LUDZKA
OGNISKOWA, SPOLECZENSTWA INFORMACYINEGO

Sprawg pilng jest inwestowanie w edukacje, tak aby wszyscy ludzie mogli postu-
giwac sie sieciami informatycznymi. Edukowac trzeba wszystkich, takze tych,
ktorzy sqdzq, ze za pomocq komputera da si¢ rozwigzaé wszelkie problemy.

Edukacja powinna rowniez rozwija¢ umiejetnos¢ panowania nad samym sobg,
krytyczne myslenie i kreatywnosé. Wymaga to wczesniejszej — przed zetknigciem
sie dziecka 7 komputerem - pracy wychowawczej rodzicow, katechetow i nauczy-
cieli.

Koniec wicku dwudziestego 1 poczatek dwudziestego pierwszego niosg ze
sobg niezwykle szybki rozwdj cywilizacyjny. Jego owocem sg coraz to nowe
wynalazki, z zalozenia majace shuzyé czlowiekowi. Cale nasze otoczenie, cale
srodowisko zycia czlowieka, staje si¢ determinantg postgpu technicznego. Czy
jednak trend ten nie zaczyna zagrazac czlowiekowi? Nadprodukcja, nadmiar
informacji, nieprzystosowanie psychiczne wspoéiczesnego czlowieka do tych
zjawisk sprawiaja, ze nie nadaza on juz za post¢pem technicznym. Co$, co miato
stuzy¢ czlowiekowi, zaczyna obracaé si¢ przeciwko niemu. Pozostaje zatem
pytanie: Czy istnieje granica, po przekroczeniu ktérej, nauki techniczne prze-
stajg stuzyé cztowieckowi1? Czy nauki te, oderwane od nauk humanistyczno-
-spoltecznych, nie powinny dokona¢ istotnej korekty na drodze dalszego roz-
woju? Korekty, w wyniku ktoérej nie sam postep, ale cztowiek jako centralna
posta¢ cywilizacyjnego postgpu bedzie w najblizszej przysztosci réwniez klu-
czowym problemem nauk technicznych.

Internet 1 jego funkcjonowanie w spoleczenstwie informacyjnym to zjawi-
ska obszernie 1 na rézne sposoby opisywane, nielatwo jest zatem dokonaé
opisu, ktory w wielosci ocen niepozbawionych subiektywnosci zachowalby zna-
miona obiektywizmu.

Funkcjonujemy bowiem w §wiecie ciaglej konstrukcji i rekonstrukcji; jest to
swiat, w ktorym wszystko moze podlegaé negocjacji. Kazdorazowo rzeczywis-
tos¢ wlasnego ,,ja” sklania do refleksyjnego podawania w watpliwos$¢, ironizo-
wania 1 w efekcie prowadzi do gry, polegajacej na ,,prébowaniu” coraz to nowe]
rzeczywistosci. Centrum nie jest mozliwe do uchwycenia’.

! Por. S. Turkle, Life on the Screen. Identity in the Age of the Internet, Massachussets
Instutite of Technology, Boston 1995, s. 257.
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Fatwo w takiej sytuacji o wizje katastroficzne. Niewatpliwie zyjemy
w okresie rewolucji (kryzysu) tozsamosci, na pewno jedng z gléwnych przyczyn
tego kryzysu sg metaswiaty, konstruowane w wirtualnym swiecie sieci kompu-
terowych. ZnaleZliSmy si¢ w punkcie, w ktérym nie mozna dokona¢ diagnozy,
lecz jedynie prognozowa¢é przyszios¢ (co wskutek ogromnej szybkosci prze-
mian jest coraz trudniejsze). Humanista jednak — balansujacy miedzy wizja
humanistyki jako dziedziny poznania a rozumieniem jej jako terapii — takze
w tej sytuacji powinien zaja¢ okreslong postawe. Bliski moze si¢ nam staé
lagodny entuzjazm proponowany przez S. Turkle: ,,Swiat wirtualny wcale nie
musi by¢ wi¢zieniem. Moze by¢ tratwa, drabing, przestrzenia przejscia, mora-
torium, ktore odrzuca si¢ po osiggnigciu wigkszej wolnosci. Nie musimy od-
rzucaé zycia na ekranie, ale takze nie musimy traktowa¢ go jako zycia alterna-
tywnego. Mozemy traktowac je jako przestrzen dorastania. Powotujac do zycia
naszg literalnie opisang osobowos¢ on-line, jesteSmy w stanie sta¢ si¢ bardziej
swiadomymi tego, co projektujemy na nasze codzienne zycie. Tak jak antro-
polog, ktory wraca do domu z pobytu w obcej kulturze, tak samo podrdéznik
wirtualnosci moze wroci€ do rzeczywistego swiata, b¢dac przy tym lepiej wy-
posazonym do rozumienia jego sztuczek”?.

ANTROPOLOGIA CHRZESCIJANSKA
W SPOLECZENSTWIE INFORMACYJNYM

Pytania, przed ktorymi staje spoleczenstwo zwane informacyjnym, wyma-
gaja coraz pelniejszego naswietlania ze strony poszczegélnych dziedzin nauki,
ktora jest wielkim bogactwem sSwiata podlegajacego ciaglym przemianom.
Wraz z rozwojem techniki i nauki rosnie takze wiedza o czlowieku. Wiedza
ta winna uwzgledni¢ zagadnienia metafizyczne i moralne. Nie moga one by¢
obce zadnemu naukowcowi, sama nauka bowiem nie moze uzurpowac sobie
prawa do orzekania o transcendentnym pochodzeniu ludzkiego zycia.

Antropologia chrzescijaniska uczy, ze tym, co rozni czlowieka od calego
Swiata istot zyjacych, jest jego rozumnosé. Czlowiek jest jej Swiadom, rozpo-
znaje ja w sobie 1 zarazem potwierdza si¢ wobec swiata jako osoba. Czlowiek
jako podmiot poznania odkrywa prawd¢ o sobie, a jako podmiot wolnosci
wybiera jg wéwczas, gdy efektywnie odpowiada wolnym wyborem na prawdg¢
0 swojej godnosci.

Czlowiek posiada wolng wolg¢, autentycznie rzadzi sobg samym, czyli sam
o sobie stanowi, jest autonomicznym podmiotem poznania i dzitalania. Aktem
wolnego wyboru afirmuje prawdg¢ o sobie, ktérg uprzednio zaafirmowat po-
ZNawczo.

2 Tamze, s. 263 (thum. fragm. - T. Z.).
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Czlowiek, pytajac o to, jak by¢ ,,dobrze wolnym”, pyta, jak byé wolnym
w prawdzie. To jest istota fenomenu, ktéry nazywamy ludzkim sumieniem.

Zasady chrzescijaniskiej antropologii uswiadamiaja nam, ze czilowiek w swej
tajemnicy jest czyms wigcej niz tylko zespolem cech biologicznych; jest podsta-
wowg jednoscia, ktdrej aspekt biologiczny nie moze by¢ rozpatrywany w oder-
waniu od wymiaru duchowego. Taki redukcjonizm stwarzalby powazne nie-
bezpieczenstwo pomini¢cia tego, co stanowi norm¢ wszelkich badan nauko-
wych.

Wartos¢, godnos¢ osoby ludzkiej winna by¢ dla kazdego naukowca, takze
tego, ktdry rozwija narzedzia komunikacji mi¢dzyludzkiej, wartoscig naczelna.
Od niej powinien on uzaleznia¢ swoje postepowanie, gdy w gre wchodzi czto-
wiek jako przedmiot doswiadczenia naukowego. Uznanie cztowieka za pod-
miot osobowy pociaga za sobg okreslone konsekwencje w budowaniu spote-
czenstwa informacyjnego.

Nie wolno naruszaé tajemnicy cztowieka — dziataé¢ na jego rzecz, ale bez
jego zgody. Bez wzgledu bowiem na roznice biologiczne, kulturowe, spoteczne
czy religijne miedzy ludZmi, kazdy czlowiek ma prawo do bycia tym, kim jest
1 do decydowania o swoim dziedzictwie. Miarg wartosci moralne)j postepu jest
rzeczywiste dobro, jakie niesie on czlowiekowi postrzeganemu w jego petnym
wymiarze — cielesnym 1 duchowym.

Wspodlnota ludzi nauki, przyczyniajac si¢ do powstawania spoteczenstwa
informacyjnego, musi nieustannie czuwac¢ nad zachowaniem porzadku wartos-
ci, rozpatrujac problemy naukowe w ramach integralnego humanizmu. Powin-
na tez mie¢ na uwadze te zagadnienia metafizyczne, etyczne, spoteczne 1 prawne
zwigzane z naukga, ktore stanowig wyzwanie dla sumienia, a ktére rozum ludzki
jest w stanie rozstrzygnac.

Nie nalezy rozumie¢ tak przedstawianej roli etyki jako hamulca post¢pu
badan naukowych, szczegdlnie tych badan, w ktorych przedmiotem doswiad-
czenia jest czlowiek. Problemy dotyczace czlowieka wykraczaja poza ramy
nauki, ktora nie jest w stanie ogarng¢ cztowieka 1 nie moze formutowa¢é zasad
moralnych wynikajacych z centralnej pozycji i pierwotnej godnosci osoby we
wszechswiecie. W tej dziedzinie etyka jest pomocna nauce.

Podstawowa zasade¢ etyczna, ktorg Kosciét wskazuje srodowiskom odpo-
wiedzialnym za kreowanie mediow, wyraza stwierdzenie: ,,Jludzka osoba i spo-
lecznos¢ s3 celem i miarg stosowania sSrodkow spotecznego przekazu; komuni-
kacja gowinna przebiegac od osoby do osoby i stuzy¢ integralnemu rozwojowi
0sOb™".

Aby spoleczenistwo informacyjne pozostato wierne czlowiekowi jako oso-
bie, winno ono zapewni¢ warunki sprzyjajace rozwojowl tych dziedzin racjo-

* Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, Etyka w srodkach spotecznego
przekazu (nr 21), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 4, s. 53.
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nalnej dziatalnosci cztowieka, ktdre sa najbardziej istotne dla kultury. Do dzie-
dzin tych nalezatoby zaliczy¢ ludzka aktywnos¢é w sferze intelektualno-nauko-
wej, moralno-obyczajowej, artystyczno-estetycznej, religijnej, ktéra stanowi
syntez¢ 1 podstawe wszystkich poprzednich.

Méwigce o dzialalnosci intelektualnej 1 naukowej, mamy na mysli caly po-
znawczy rozwo)j czlowieka. Poznawanie ludzi i $wiata, w ktérym zyjemy, pro-
wadzi ostatecznie do poznania Boga, od ktdrego swiat pochodzi i ku ktéremu
obicktywnie $wiat zmierza wraz ze stworzonymi osobami. Swiat zyskuje swoja
racjonalnos¢ przez to, ze jest stworzony wedle Bozej miary i Bozego intelektu.
Racjonalnos¢ swiata jest jedynie odbiciem Bozej mysli. Ludzkie poznanie, po-
przez ktore czlowiek si¢ spetnia jako osoba, ostatecznie zatem prowadzi go do
Boga.

Oprocz poznania teoretycznego istnieje takze poznanie praktyczne, moral-
ne. Nie kazdy jest naukowcem, nie kazdy jest artysta, ale kazdy czlowiek jest
podmiotem aktéw moralnych. Kazdy akt ludzki, dobrowolny i §wiadomy, jest
zarazem aktem moralnym. Wszyscy ludzie maja kontakt z dobrem i ztem mo-
ralnym. Mozna wi¢c mowi€ o moralnosci jako o sposobie bycia cztowieka. Z mo-
ralnoscia mamy do czynienia tam, gdzie w gr¢ wchodzi akt decyzyjny cztowieka,
w ktérym to akcie cztowiek jest przyczyng sprawczg swego dziatania. Z zagad-
nieniami moralnosci wigze si¢ zagadnienie prawa naturalnego. Prawo naturalne
wyrazone na ogot w sadzie: ,,dobro nalezy czyni¢”; ,,czyn dobro”, odgrywato
zawsze 1 nadal odgrywa wielkg rol¢ w zyciu oséb 1 spoleczenstw.

Czlowiek ze swej natury jest powolany do przezywania piekna. Zwrdcit na
to uwage Jan Pawetl II w encyklice Centesimus annus, mowiac o pigknie ziemi,
ktore jest sladem Bozego dzialania 1 jako takie ma by¢ przez czlowieka podzi-
wiane (por. nry 31, 38). Wyrazem jego twoérczej wrazliwosci na piekno jest
sztuka, w szczegdlnosci sztuka sakralna z symbolikg, watkami biblijnymi i réz-
nymi formami wyrazania sacrum w literaturze, rzezbie, malarstwie 1 muzyce.
To wszystko taczy si¢ z religia. Objawienie, ktore artysta przyjmuje w wierze,
znajduje swe odbicie w jego dzietach. W takim rozumieniu cala sztuka religijna
jest ,,objawieniem”.

Dzi$, kiedy doswiadczamy owocow filozofii bez Boga, catego nurtu ateizu-
jacego w kulturze, nalezy ze szczegolng troska podkreslad, ze religijnos¢ jest
najbardziej naturalng forma bycia cztowieka. Czlowiek w pewnej mierze moze
by¢ okreslony jako homo religiosus. Religijno$¢ przybiera dzi§ rézne formy.
Niektore z nich wymagaja moze oczyszczenia. Najwazniejsze jest jednak zwro-
cenie uwagl na religi¢ jako na wi¢Z oséb - cztowieka 1 Boga, Boga 1 czlowieka.
W tej wigzi BOg moze specjalnie interweniowaé przez objawienie. Wiara jest
recepcja tegoz objawienia. Wiara zywa jest recepcja objawienia w wewngtrz-
nym moralnym przezyciu. B¢dziemy tu mieli do czynienia ze zwigzkiem religii
z moralnoscig. W wymiarze religijnym duchowosci czlowieka dokonuje si¢
swoista synteza jego rozwoju intelektualnego, moralnego i artystycznego.
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EDUKACJA W SPOLECZENSTWIE INFORMACYJNYM

Zyjemy w historycznym momencie. Caly swiat jest teatrem doniostych in-
nowacji naukowych i technologicznych, radykalnych zmian w dziedzinie gos-
podarki i polityki oraz transformacji struktur demograficznych i spotecznych.
Te gwaltowane przeobrazenia w przyszlosci zapewne zostang zintensyfikowa-
ne, co spowoduje powazne napigcia, szczegolnie w srodowiskach odpowiedzial-
nych za edukacje, ktére zostang zmuszone do reagowania na narastajace po-
trzeby i do podejmowania nowych wyzwarn szybko zmieniajgcego si¢ swiata.
Aby stawi¢ czofa tym wyzwaniom, musimy by¢ twérczy, odwazni i mie¢ zdecy-
dowang wol¢ przeprowadzenia zmian.

Jest rzecza istotna, aby narodowe 1 mi¢dzynarodowe projekty reformy
edukacji nte ograniczaly si¢ do dobrego planowania 1 racjonalnego dyspono-
wania zasobami finansowymi. Trzeba, aby polityka reform miata na wzgledzie
doskonatos¢ w dziedzinie edukacji, t¢ doskonatosé, ktorg ma posigsé cztowiek
jako adresat edukacji.

Sprawg pilng jest inwestowanie w edukacje, tak aby wszyscy ludzie mogli
postugiwac si¢ sieciami informatycznymi. Edukowa¢ trzeba wszystkich, takze
tych, ktorzy sadza, ze za pomocg komputera da si¢ rozwigzaé wszelkie prob-
lemy. Edukacja powinna réwniez rozwija¢ umiej¢tnos¢ panowania nad samym
soba, krytyczne myslenie 1 kreatywnos€. Wymaga to wczesniejszej — przed
zetknigciem si¢ dziecka z komputerem — pracy wychowawczej rodzicow, kate-
chetéw i nauczycieli*. Myslenie jest zdolnoscia wyrézniajaca istoty ludzkie.
Owszem, liczy si¢ wyposazenie naukowe, niezbedne s3 srodki, lecz w ostatecz-
nym rachunku najwazniejszy jest sam uczony, ktérego rola polega na dostrze-
ganiu tego, czego nikt inny nie dostrzegl 1 zastanawianiu si¢ nad tym, nad czym
nikt inny nie zastanawial si¢ dotychczas. Kreatywnos¢ jest skarbem cziowieka-
-0soby 1 jest Jego nadziejg. Kazda istota ludzka powinna umie¢ korzystaé z tego
niezwyklego potencjatu. Wazkich probleméw edukacji (na przyklad problemu
przemocy w szkotach, wystepujacego dzi§ w Ameryce, Europie i gdzie indziej)
nie rozwiaza komputery, lecz dobrzy nauczyciele 1 wlasciwe tresci ksztalcenia.
Cztowiek powinien bowiem przede wszystkim panowa¢ nad samym sobg, aby
moc nast¢pnie panowac nad narz¢dziami, jakimi si¢ postuguje.

Skoro w dobie globalizacji dagzymy do zapewnienia edukacji kazdemu czlo-
wickowl w ciagu calego jego zycia, mozna by zaproponowaé, aby wszystkie
kraje zobowiazaly si¢ rowniez do polaczenia za pomocg Internetu — w mozliwie
krotkim czasie - szkot, uniwersytetéw, bibliotek i muzedw cate; planety. Da-
toby to decydujacy impuls do wspdtpracy intelektualnej wszystkich narodéw
we wszystkich dziedzinach aktywnosci intelektualnej’. Brak takiej mobilizacj

4 Por.taze, Etyka w Internecie, nr 15 (http://www.opoka.org.pl).
> Por. tamze, nr 17.
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moze doprowadzi¢ do marginalizacji wielu krajow i setek milionéw ludzi oraz
powstania technoapartheidu, ktéry zwielokrotnitby skutki wykluczenia ekono-
micznego 1 spot¢gowal podzial swiata na dwie strefy. Pojawitaby sie wowczas
»cyfrowa przepas¢” bedaca ,,formg dyskryminacji, oddzielajaca bogatych od
biednych, zaré6wno wewnatrz narodow, jak i1 mi¢dzy nimi, wedlug kryterium
dostepu lub tez jego braku do nowej technologii informatycznej”®. W tym
sensie jest to nowsza wersja dawnej przepasci mi¢dzy ,,bogatymi w informacje”
a ,informacyjnie biednymi”’.

Jesli zabraknie wysitku na rzecz alfabetyzacji informatycznej, nastapi gle-
boki podzial naszego spoleczeristwa na tych, ktérzy beda mieli dostep do tej
nowej kultury, 1 na tych, ktérzy pozostang na uboczu infodrég.

Poglebiajacego si¢ drastycznie podzialu spowodowanego rozwojem cywili-
zacji informacyjnej nie wolno rozpatrywaé wylacznie w kategoriach ekono-
micznych. Wykluczenie ma swoje glebokie korzenie zaréwno spoleczne, jak
1 polityczne; ma ono tez wazny wymiar kulturowy. Wykluczenie, uniemozliwia-
jace populacjom dost¢p do wiedzy, nowoczesnych form kultury oraz do no-
wych technologii, nie tylko pozbawia populacje gidwnych atutéw rozwoju, lecz
takze unicestwia ludzka solidarno$é, albowiem podsyca , kulture pogardy”®.

Wykluczenie kulturowe stanowi jedna z najwiekszych plag spolecznych,
ktorg trzeba bedzie zwalcza€ w ciggu najblizszych dziesi¢cioleci, poniewaz przy
nasze] biernosci tego rodzaju zjawisko moze doprowadzi¢ do deprawacji kul-
turowe) oraz do tragicznego nasilenia si¢ kultury przemocy 1 agresji. Trzeba
zadbaé o to, aby dostep do infrastruktur cywilizacji informacyjne;j stat si¢ lat-
wiejszy dzigki konkretnej, trwatej polityce na poziomie krajowym 1 mi¢dzyna-
rodowym. Mogloby to polega¢ na ustanowieniu funduszu, na wzor systemu
ubezpieczen, ktéry mialby na celu utatwienie dostgpu do edukacji ustawiczne;j,
do zdobyczy cywilizacji informacyjnej, do réznorodnych form kultury techno-
logicznej w wymiarze powszechnym. Umozliwitoby to ,,wyréwnanie poziomu”
populacji wykluczonych lub zmarginalizowanych. Szczegdlnie nalezaloby za-
troszczy¢€ si¢ o udost¢pnienie podstawowych infrastruktur spoteczenstwa infor-
macyjnego: poczty elektronicznej, foréw dyskusyjnych 1 serweréw baz danych,
0 rozpowszechnianie produktéw i ustug informacji naukowej 1 technicznej,
edukacje na odleglos¢, o umozliwienie kontaktéw z uniwersytetami 1 wielkimi
osrodkami badawczymi.

Doswiadczenie uczy, ze technologia, nawet najbardziej wydajna, jest bez-
wartosciowa, jezeli znaczna czes$¢ spoleczenstwa nie jest w stanie wlasciwie jej
spozytkowac. Nalezy zatem dostosowaé odpowiednio nauczanie, aby umozli-
wi¢ wszystkim opanowanie umiej¢tnosci postugiwania si¢ nowymi narz¢dziami.

 Tamze, nr 10; por. tez nr 4.
7 Tamze, nr 10.
% J. Pronk, Culture as a Mainstream, Columbia University Press, New York 1994, 5. 134.
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W tym celu trzeba na nowo opracowa¢ tresci nauczania, a takze przygotowac
nauczycieli na zakwestionowanie ich dotychczasowych praktyk dydaktycznych.
Ponadto, trzeba ich uczuli¢ na gl¢gbokie zmiany, jakie te technologie wprowa-
dzaja do procesu poznawczego. Niezb¢dne jest zatem ksztalcenie wstgpne 1 -
w jeszcze wigkszym stopniu — ksztalcenie ustawiczne nauczycieli.

W spoleczenstwie informacyjnym rola nauczyciela nie sprowadza si¢ do
prostego przekazywania wiedzy. Nie chodzi juz tylko o to, aby nauczyciele byli
dla uczniéw Zréodlem wiedzy i aby uczyli ich uczy€ si¢, lecz aby réwniez uczyli
poszukiwa¢é informacji i korzysta¢ z nich w sposéb krytyczny. Wzigwszy pod
uwage ogrom informacji, ktére przemieszczajg si¢ obecnie w sieciach, umiejet-
nos$¢ zeglugi po obszarach wiedzy staje si¢ warunkiem wst¢pnym samej wiedzy.
Spoleczenstwo epoki globalizacji wymaga tego, co niektorzy uwazajg juz za
nowa forme alfabetyzacji. Ta alfabetyzacja informatyczna staje si¢ coraz bar-
dziej potrzebna do prawdziwego zrozumienia rzeczywistosci.

SPOLECZENSTWO INFORMACYJNE
CZY SPOLECZENSTWO WIEDZY?

Rewolucja informatyczna przyniosta ze soba, niestety, pomieszanie poje¢:
najbardziej renomowane instytucje, organizacje, ktore propaguja globalizacje,
a niekiedy nawet eksperci, postuguja si¢ zamiennie pojeciem ,,spoteczenstwo
informacyjne” 1 ,,spoleczenstwo wiedzy”. Nie nalezy stawia¢ znaku réwnosci
mi¢dzy ,,wiedzg” a ,informacja”. W planetarnym spoleczenstwie informacji
mozliwe staje si¢ rozwigzanie centralnego problemu rozpowszechnienia wie-
dzy’. Nalezy jednak pamictaé, iz Internet nie pelni roli archiwum calej wiedzy
swiatowej, lecz jest jedynie bardzo skutecznym jej nosnikiem.

Zyjemy obecnie w swiatowym spoleczeristwie informacji, w ktérym tech-
nologia zwigkszyla 1lo$¢ dostgpnych informacji 1 szybkos¢ ich transmisji w nie-
wyobrazalny dotychczas sposob. Jak dilugo ludzie na calym swiecie nie beda
umieli podejsé do ogétu informacji z krytycyzmem, analizowac ich i selekcjo-
nowac, wigczajac potrzebne elementy do podstaw nabytej juz wiedzy, tak diugo
informacje te bgda stanowi€ niespojng mas¢ danych. Wielu ludzi spostrzeze, ze
zamiast wladaé informacjami, podlegaja ich wladzy.

Rewolucja informatyczna nie ma charakteru wylgcznie instrumentalnego;
jest ona rowniez 1 przede wszystkim rewolucja graficznga, rewolucjg odwzoro-
wania. Technologie informacji i komunikowania przyczyniajg si¢ do uprzywi-
lejowania istot poinformowanych, a nie oséb swiadomych, promowania infor-
macji, a nie refleksji, wiedzy, a nie madrosci. Wiaze si¢ z tym rozwdj nowych

? Por. J. Bind é, Communication et intelligence: I'éducation e la culture d distance, w: ,Les
Petites Affiches”, nr 134, 6 XI 1996, s. 11.
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sposobOw edukowania, uczenia si¢ 1 prowadzenia badan. Wspélczesne techno-
logie informac;ji ulatwiaja przejawianie si¢ nowych form kultury 1 innych niz
dawniej postaw spolecznych; umozliwiajg ekspresj¢ nowego rodzaju indywi-
dualizmu, a takze nowej solidarnosci; sprzyjaja wylanianiu si¢ nowych typéw
wspolnot ludzkich.

W zyciu spoleczernistwa informacyjnego pojawia si¢ niebezpieczenstwo
utraty kontaktu z tym co realne. Zostajemy bowiem otoczeni artefaktami -
sztucznymi, znieksztalconymi rzeczami i relacjami promowanymi pod postacia
tak zwanej rzeczywistosci wirtualnej. Ludzkie zmysty, ktére dostarczaé maja
informacji o swiecie, moga zosta¢ poddane dziataniu sztucznie stymulowanej
wirtualnej rzeczywistoscl na tyle realnie zaprezentowanej, 1z zostanie ona po-
traktowana jako prawdziwa.

Ma to daleko idace konsekwencje, dotykajace szczegdlnie sfery zycia spo-
leczno-religijnego. Cziowiek, dzigki dostgpnym technologiom kreujacy rzeczy-
wistosci wirtualne, moze bowiem poczu¢ si¢ tworcg wszystkiego, co go otacza
1 stawiaé siebie w miejscu Boga-Stworcy. Taka postawa prowadzi cziowieka
w stron¢ skrajnego indywidualizmu 1 w konsekwencji pociagga za sobg niebez-
pieczenistwo unicestwienia spotecznosci, ktdra jest przeciez naturalnym srodo-
wiskiem realizowania si¢ czlowieka.

Trzeba nieustannie 1 wytrwale przypomina¢, ze komputer czy Internet to
tylko narz¢dzia, ktére majg stuzyé pomoca w komunikacji mi¢dzyludzkiej, nie
za$ alienowac czlowieka, stanowiac — jako substytut rzeczywistosci — cel sam
w sobie. W przeciwnym bowiem razie nadejscie paradygmatu ,,niematerialnos-
c1” moze wstrzasna¢ spoleczenstwem planetarnym 1 zmodyfikowaé doglebnie
wyobrazenie czlowieka 0 nim samym oraz o jego roli w swiecie.

Z rozwojem spoteczenstwa informacyjnego wigza si¢ takze niepokojace
tendencje tak zwanej polityki ludnosciowej. Spoteczenstwo informacyjne dla
swojego sprawnego funkcjonowania nie potrzebuje tak duzej liczby obywateli
jak dotychczasowe spoleczenistwa. Skrécenie bowiem czasu proceséw produk-
cyjnych poprzez automatyzacj¢ i informatyzacj¢ podnosi wprawdzie standard
naszego zycia, ale sprawia tez, ze nie wszyscy beda mogli zosta¢ obywatelami
tak elitarnego spoleczenstwa. Rodzi to zjawisko tak zwanego wykluczenia spo-
fecznego.

Maszyny zast¢puja 1 bedg w coraz wigkszym stopniu zast¢powac czlowieka
w seryjnej produkcji przemystowej. Zmusza go to do wyznaczania samemu
sobie innych celéw. Robotyzacja 1 racjonalizacja produkcji umozliwiajg zaspo-
kojenie zwigkszonych potrzeb konsumpcyjnych przy zaangazowaniu mniejszej
liczby pracownikéw. Jest to dobrze znane zjawisko wzrostu produkcji bez two-
rzenia miejsc pracy. Poniewaz nowe technologie s3 coraz bardziej ,,inteligent-
ne” 1 ,komunikatywne”, skazuja one rowniez coraz wi¢kszg liczb¢ osob inte-
ligentnych 1 komunikatywnych na bezrobocie, wskutek zaskakujacego wzrostu
produktywnosci, jaki generujg. Zmuszaja nas tym samym do zmiany definicji
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pojec ,,inteligencja” i ,komunikowanie” oraz do okreslenia na nowo tego, co
specyficznie ludzkie w naszej dziatalnosci. W przeciwnym bowiem wypadku
zostaniemy zdeprecjonowani lub zastapieni w wielu dziedzinach przez konstru-
owane przez nas samych maszyny.

Rozwdéj nowych technologii prowadzi do wspomagania transnarodowego
kapitalizmu nomadycznego, zdolnego do wykorzystywania w krétkim czasie
réznic w ustawodawstwie 1 produktywnosci poszczegolnych regionéw $wiata.
Technologie te zmierzaja do zastgpienia na plaszczyZznie ekonomicznej panistw-
narodow, ktérych wladza ulega erozji. Globalizacja sieci 1 stale obnizanie kosz-
téw transportu i komunikowania idzie w parze z dekompozycja sfer regional-
nych oraz z fragmentacja narodéw"’.

Podczas gdy gospodarka rynkowa jest skoncentrowana wylacznie na sek-
torach przynoszacych zyski, niektore zywotne potrzeby ludzkie nadal pozostaja
niezaspokojone. W swiecie selektywnej nadmiernej obfitosci znaczna czesé
ludzkosci wcigz nie jest w stanie zaspokoi€ glodu, ogromnych ukrytych potrzeb
w dziedzinie edukacji, badan naukowych, kultury, zdrowia czy ochrony srodo-
wiska. Klasyczne poje¢cia ekonomiczne, takie jak ,,rynek”, ,,podaz” lub , kon-
sumpcja”, wydaja si¢ niewystarczajgce, aby opisa¢ zlozonos¢ 1 réznorodnosé
tych potrzeb. Pojecia te nie umozliwiajg tez adekwatnego zrozumienia logiki
ekonomil niematerialnosci, zwlaszcza za$§ mechanizmoéw tworzenia i dystrybuci
,wartosci”, ktore stanowig jej podstawe.

Rozwazajac zagadnienie ekonomil niematerialnej 1 wirtualnej warto zwro-
ci€¢ uwagge, 1z termin ,,wirtualny” uzywany jest w teorii 1 praktyce internetowe]
w znaczeniu odmiennym od przyj¢tego w jezyku polskim znaczenia tego stowa:
,,MOgacy zaistnieé, teoretycznie mozliwy”. (W tym sensie mowi si¢ na przyklad
o odbiorcy wirtualnym dzieta literackiego). Angielskie znaczenie tego terminu
jest inne: virtual to taki, ktory istnieje faktycznie, pelni okreslong funkcje, choé
nie w sposob jawny. Wirtualnos¢ wigc nie jest nierzeczywistoscia. Jest to od-
wzorowanie, ktore pozwala oddzialywaé na rzeczywisto$¢ mniej lub bardziej
skutecznie. Wirtualne swiaty sg na swdj sposéb realne, a wirtualne ludzkie
wspolnoty skuteczne 1 operatywne w dzialaniu. Produkcja débr materialnych
traci na znaczeniu ekonomicznym w stosunku do produkcji débr niematerial-
nych, ktorych wspdlng cechg jest ich baza informacyjna. Ekonomia niema-
terialna 1 wirtualna rzadzi si¢ inng logika niz ekonomia ,,materialna”. Podczas
gdy ekonomi¢ ,,materialng” znamionuje logika spadajacej wydajnosci, to eko-
nomia wirtualna jest ekonomig rosngcej wydajnosci. Wartos¢ rosnie wraz z roz-
powszechnianiem si¢ oprogramowania lub uniwersalizacji obrazu. Ta wartos¢
nie ma wylacznie ekonomicznego charakteru: sytuuje sic miedzy §wiatem sym-
boli 1 $wiatem wyobraZni. Jest to niewidzialna i nieuchwytna wartos$é patrymo-

‘% Procesu ekspansji teleinformatycznej nie da sie juz zatrzymaé, a wiec istotne bedzie dzia-
fanie na rzecz rozwoju spotecznosci nieglobalnej i obrony suwerennosci narodowe;j.
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nialna, ktdéra rosnie tym pr¢dzej, im hojniej jest dzielona. Przypomina w pew-
nym sensie subwersyjng 1 zdolng do rozwoju wartos¢ idei, ktére rozprzestrze-
niaja si¢ lotem btyskawicy, przybierajg wielorakie postacie, naleza do wszyst-
kich 1 do nikogo.

ODPOWIEDZ NA WYZWANIA
SPOLECZENSTWA INFORMACYJNEGO

Wiasciwa odpowiedzig na nowe wyzwania b¢dzie ta, jakg kazdy z nas w swej
niepowtarzalnosci udzieli na podstawowe pytania wewng¢trzne, egzystencjalne.
Na skutek bowiem ciaglego ogladania na ekranie swiata zewn¢trznego, zapo-
mnieliSmy patrze¢ na nas samych. Wiedza zewng¢trzna nie jest ta wiedza, ktora
nas o$wieca, o§wieca nas refleksja i madro$é. Papieska Rada do Spraw Srod-
kow Spotecznego Przekazu w dokumencie Etyka w Internecie precyzuje t¢ mysl
1 mowi o ,dlugiej tradycji madrosci moralnej” (nr 2), ktéra jest gwarantem
dobra wynikajacego z postugiwania si¢ Internetem, jako ,,punktem wyjscia
dialogu Kosciota z innymi grupami spoleczenistwa” (tamze).

Spoteczenstwo mnformac)i poza obr¢bem miast z kamienia i betonu buduje
,miasta niewidoczne” (okreslenie zapozyczone od wloskiego pisarza Italo Cal-
vino) i transgraniczne, ktore rozciagajg si¢ na calg planete. W ten sposéb zdaje
si¢ ono urzeczywistniaé¢ wizj¢ genialnego sSlepca, Argentyniczyka Jorge Luisa
Borgesa (zmarlego kilka lat temu na emigracji w Szwajcarii). Swiat zostaje
przeksztalcony w bezkresna, niematerialng biblioteke¢ (Biblioteka Babel'!).
Nikt nie moze utrzymywaé, ze posiada wszystkie klucze do niej 1 tylko nie-
znaczna cz¢sS¢ ludzkosci korzysta obecnie z jej zasobow.

Jesli chcemy chronié przyszle pokolenia przed pobladzeniem w labiryntach
owej biblioteki, musimy przede wszystkim dostrzec istnienie fundamentalnego
paradoksu cywilizacji: postep jest jedng strong medalu; groZba apokalipsy,
mozliwosé nieodwracalnej destrukcji — jego druga strong. Swiadomosé zagro-
zen jest podstawowym wymogiem naszej odpowiedzialnosci wobec przysziych
pokolern. Musimy uzna¢ potrzeb¢ ograniczenia wiadzy techniki 1 ekonomii,
majac na uwadze maksym¢ Monteskiusza, ktory twierdzil, 1z wszelka absolutna
wladza wypacza absolutnie. Nalezy czuwa¢ nad rozwojem nauki, kierujac si¢
madroscia i zasadami etyki. Warto przypomnie¢, ze Rabelais méwit, 1z wiedza
bez sumienia jest ruing duszy.

Rozwdéj nowych technologii budzi wiele obaw, ale takze wielkie nadzieje,
tworzy bowiem nowg generacj¢ narzedzi, ktére beda mogly przyczyniac si¢ do
postepu w dziedzinie edukacji i przekazu wiedzy, stuzy¢ demokracji. Aktualna

11 Zob. J. L. Borges, Biblioteka Babel, tham. A. Sabol-Turczykowski, w: tenze, Fikcje, PIW,
Warszawa 1972, s. 65-73.
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rewolucja technologiczna sklania jednak do postawienia kilku zasadniczych
pytan dotyczacych konsekwencji globalizacji i tworzenia spoteczenstwa infor-
macyjnego, ktore to zjawiska charakteryzuje José Joaquin Brunner jako reor-
ganizacje czasu i przestrzeni'-. Na tle innowacji przemystowych, jakie niosa
nowe technologie informacji i komunikowania, zarysowuje si¢ nowy model
spoteczenstwa. Jaki bedzie zatem wplyw Internetu na moralnosé, na prace,
handel 1 konsumpcj¢, na operacje finansowe (,,gotéwkowe” formy wymiany
w wyniku wprowadzenia ,,cybermonety”), lecz réwniez na twdrczosé, eduka-
cj¢, na transmisje wiedzy 1 przekaz wiadomosci? Jak przyczyniac si¢ do groma-
dzenia wiedzy, jej rozwijania, porzagdkowania 1 rozpowszechniania w tej rady-
kalnie nowe;j sytuacji?

Jak bedzie ksztaltowac si¢ estetyka 1 koncepcja kultury w swiecie, w ktorym
Zzrodta doswiadczenia kulturowego bylyby mnogie 1 aterytorialne 1 gdzie naj-
odleglejsze zjawiska wchodzilyby w nowe i nieoczekiwane relacje ze zjawiska-
mi nam bliskimi 1 znanymi? Przede wszystkim jednak nalezy postawi¢ pytanie:
Jaka etyka bedzie kierowal si¢ $wiat wzajemnej zaleznosci i powigzan, zdomi-
nowany przez informacj¢ traktowang jako warto$¢ wymienna i jako towar oraz
przez natychmiastowos$¢ przekazu informacji, odczuwang jako centralne do-
swiadczenie globalnosci?

Udzielenie odpowiedzi na te pytania stanowi jedno z najwi¢kszych wyzwar
przyszlych lat. Globalizacja kulturowa, ktora zapoczatkowuja nowe technolo-
gie informacji, idzie w parze z radykalnie nowymi formami wiedzy i nowymi
sposobami rotacji kulturowej; przede wszystkim wkracza w sfer¢ praw osoby
ludzkiej — obdarowanej przez Boga niezbywalng godnoscia. Zyjemy w $wiecie
coraz bardziej ,skonstruowanym” i sztucznym; coraz bogatszym w wiedze,
a jednak coraz bardziej nieprzejrzystym 1 niezrozumiatym. Technologie, jakimi
dysponujemy, zmienily radykalnie nasze wyobrazenie o Swiecie 1 nasz stosunek
do swiata. UzyskaliSmy szeroki dost¢p do informacji za cen¢ unicestwienia
naszej pewnosci poznawczej 1 spot¢gowania naszej bezradnosci. Paradoksalnie
to wiedza sprawila, ze staliSmy si¢ bardziej niepewni.

Nie tylko spoteczenstwo i sSrodowisko naturalne jest zagrozone, lecz row-
niez czlowiek, jego biologiczna integralnosé. Cziowiek obecnie moze zmieniaé
kod genetyczny wszystkich gatunkow, rowniez swojego. Dany jest mu nawet
zalosny przywile] — mozliwos¢ planowego unicestwienia gatunku ludzkiego.
Wraz z postepem nauki znalezliSmy si¢ na granicy nieodwracalnosci zachodza-
cych zmian. Na nic zdadza si¢ argumenty kompensacji technologicznej lub
finansowej ich skutkéw. Nie ma mozliwosci zastapienia tego, co ulega zniszcze-
niu. Zycie ludzkie nie ma ceny. Kto moze wyptacié¢ odszkodowanie za ludobdj-
stwo? Kto moze wynagrodzi¢ zaglad¢ narodu? Zrekompensowaé znikni¢cie

12 Por. J. J. Brunner, Globalizacion cultural y posmodernidad, Fondo de Cultura Econé-
mica, Santiago de Chile 1999, s. 51.
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kultur, jezykow, wartosci? Kto odwazyltby sie twierdzié¢, ze ziemia, biosfera,
istnienie gatunkéw ma ceng?

Kazda istota ludzka jest niepowtarzalna w kazdym momencie swego istnie-
nia. Ta nieskonczona réznorodnos¢, ta niepowtarzalnos¢ jest naszym bogac-
twem. Polityki kulturalne przyszlosci powinny przyczyniaé si¢ do rewitalizacji
autonomiczne] dzialalnosci kulturowej, indywidualnej i zbiorowej, aby cywili-
zacja wirtualna nie doprowadzita do uksztaltowania si¢ spoteczeristwa oparte-
go na hiperkonsumpcji standardowych produktow kultury. Uniformizacja taka
oznaczalaby regres o nieobliczalnych konsekwencjach dla rodzaju ludzkiego.

Problemem priorytetowym nie jest obecnie budowanie infostrad dla zaspo-
kajania potrzeb spoteczeristwa konsumpcji i rozrywki, lecz raczej mozliwie
najlepsze wykorzystanie istniejacych sieci dla przeptywu wiedzy, dla umozli-
wienia wirtualnej nawigacji w ,,pamigci $wiata”, aby przyczynia¢ si¢ do powsta-
nia spoleczenstwa obfitosci informacyjne;.

wInternet moze wnies¢ niezwykle cenny wklad w zycie ludzkie. Moze
wspieraé¢ pomyslnos¢ i pokdj, wzrost intelektualny 1 estetyczny, wzajemne zro-
zumienie mi¢dzy ludami 1 narodami na skale globalng. Moze takze pomdc
ludziom w ich odwiecznym poszukiwaniu zrozumienia samych siebie — czytamy
w dokumencie Papieskiej Rady do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu - jak
bowiem ,,dzisiejszy swiat, tak i media, a w tym Internet, zostaly wprowadzone

przez Chrystusa, zalagzkowo, ale prawdziwie, w granice krélestwa Bozego
| wprzggnigte w stuzbe stowu zbawienia”!3,

- e

3 Etyka w Internecie, nr 18.






