Od Redakcji

BOG JEST SWIATLOSCIA — CO TO ZNACZY?

Symbolika $wiatta ogrywa bardzo wazna rol¢ tak w Starym,
jak i w Nowym Testamencie. Zastuguje na wnikliwa analize
z tej racji, ze jest zastosowana przede wszystkim do samego
Boga: ,,Bég jest $wiatloscig” (17 1,5b), a autor Ps 104,2 napi-
sal, ze Bog jest ,$wiatlem okryty jak plaszczem”. Nie mniej
wazne s3 te zastosowania symbolu $wiatta, w keérych przybli-
zana jest petna blasku teofanijna obecnos¢ Boga posréd ludu
(por. Ps 50,1-3) oraz Jego dzialanie w réznych momentach
historii zbawienia, o czym proroczo w imieniu Pana méwi
Deutero-Izajasz: ,,Ja tworze $wiatlo i stwarzam ciemnoéci,
sprawiam pomyslno$¢ i stwarzam niedolg. Ja, Pan, czyni¢ to
wszystko” (45,7; por 60,1). Zamieszczone w niniejszym nu-
merze artykuty przyblizaja rézne wymiary bogatej symboliki
$wiatta, zastosowanej przez autoréw natchnionych w celu
przyblizenia tajemnicy Boga i Jego dzialania.

W artykule otwierajacym pierwsza cz¢$¢ numeru
ks. Krzysztof Napora i Tatsiana Lakhmitskaya badaja pierw-
szy opis stworzenia $wiata, w ktérym w teologicznej wizji
redaktora kaplanskiego $wiatto wyrdznia si¢ na tle zastepéw
stworzen. Pierwsze stowa Stwércy: ,niech bedzie $wiatlo”,
wyraznie sytuuja to dzieto Boze u podstaw wszelkich innych
dziet. Ono bowiem tworzy czasoprzestrzen, w ktérej rozgry-
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waja si¢ kolejne akty stworzenia. Dzigki $wiattu stworzone-
mu przez Boga mozliwy jest porzadek posréd wszystkich
stworzeni i wlagciwa harmonia migdzy wszystkimi dzieta-
mi Stworzyciela. Nade wszystko jednak, jak przekonujaco
zauwaza si¢ w artykule, stworzenie $wiatta i jego zaistnie-
nie jest elementem konstytutywnym teofanii Boga w akcie
stworzenia i stanowi t¢ fundamentalna energie, poprzez ktd-
ra Bég panuje nad destrukcyjnymi sitami chaosu i $mierci,
uosabianymi przez pierwotng ciemnos¢.

Drugim tekstem, w ktérym symbol swiatta dotyczy rze-
czywisto$ci nadprzyrodzonej, jest tajemnicza wyrocznia
o ,gwiezdzie z Jakuba i berle, ktére powstanie z Izraela”
(Lb 24,17). Chociaz na Bliskim Wschodzie gwiazdy uzna-
wano za istoty nadprzyrodzone, ktérym oddawano cze$¢
jako béstwom, to jednak w Biblii gwiazdy (heb. kdkabim;
grec. LXX, NT asteres) okreslaja gtéwnie §wiatla na niebie
inne niz stonce i ksiezyc i zawsze sg postrzegane jako dzieta
Boga (por. Rdz 1,16-18; Ps 136,9; Jr 31,35). W nicktérych
tekstach ,gwiazdy” sa symbolami blogostawienstwa Bozego
w postaci wielkiej liczby potomkéw (por. Rdz 15,5; 22,17;
26,4; Wj 32,13; Pwt 1,10; 10,22; 28,62; 1 Krn 27,23; Ne
9,23). Nieraz sa symbolem calego ludu. Wiréd réznych ob-
jas$nien symbolu ,gwiazdy z Jakuba” zwraca si¢ takze uwage
na interpretacj¢ mesjanska, ktora jest obecna zaréwno w tra-
dycji zydowskiej, jak i chrze$cijaniskiej — jak podkresla Anna
Ku$mirek. Temat ten powraca tez we wspolczesnej literatu-
rze egzegetycznej, w ktdrej na nowo podejmuje si¢ analize
starozytnych $wiadectw, w ktdrych sa obecne interpretacje
mesjaniskie. Autorka artykutu $ledzi caly rozwdj interpre-
tacji symbolu tajemniczej ,,gwiazdy z Jakuba”, poczynajac
od tekstu masoreckiego Lb 24,17, przez starozytne thuma-
czenia az po egzegeze¢ wezesnych ojcéw Kosciota. Dochodzi
do bardzo waznych wnioskéw: ,,Cho¢ w tekscie hebrajskim
brak bezposrednio znaczenia mesjanskiego, to jednak jego
metaforyczny jezyk, dwuznaczne okreslenia, a takze kon-
tekst militarny oraz zastosowane nazwy wlasne zawieraja
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bogaty potencjal interpretacyjny. Postugujac si¢ gwiazda
i berlem w charakterze symboli, tekst hebrajski zapowiada
przyjscie nowego krola, przywoédcey Izraela. Nieco odmienny
przekaz LXX nie potwierdza jednak wprost charakteru me-
sjaniskiego «gwiazdy». Dopiero w interpretacji targuméw
tlumacze wyraznie méwig o przyjsciu Kréla Mesjasza. S
one odzwierciedleniem tradycji ustnych, ktére rozwinety
si¢ do$¢ powszechnie w starozytnym judaizmie w czasach
rzymskich. W krytycznej sytuacji historycznej Zydzi ocze-
kiwali bowiem Gwiazdy Wyzwoliciela”. Tradycja wezesno-
chrzescijaniska, widoczna juz w Mt 2,1-12, nie bez wptywu
zydowskiej interpretacji mesjaniskiej Lb 24,17, polaczyla
bardzo mocno tajemnicza ,gwiazde” i jej epifanijng sym-
bolike z osobg Jezusa z Nazaretu, nowo narodzonego Krola
zydowskiego. Mozna doda¢, ze poprzez Tego whasnie Jezusa,
ktéry powie o sobie: ,,Ja jestem $wiatlo$cig $wiata” (J 8,12),
Bég zwycieza ciemnodci zla i $mierci w dziejach cztowieka
— w historii. Dzi¢ki Niemu historia naznaczona grzechem
i $miercig staje si¢ historig zbawienia.

Symbol $wiatlosci w ksiegach dydaktycznych Biblii ob-
jawia Boga w Jego $wictosci. Réwnoczesnie — jak pisze ks.
Lukasz Laskowski — podkresla Jego krélewska godnosé,
ktéra daje si¢ poznaé cztowiekowi w udzielanej mu pomocy
i szczodrym blogostawienstwie gwarantujacym zycie w po-
koju i pomyslnosci. Bég, ktdry jest $wiattoscia, oddziatuje
na ludzi poprzez swoje Prawo. Ono jest Boza $wiatloscia
rozja$niajaca ludowi Przymierza droge wiodaca do Niego.
W Mdr 6,10 $wiatlos¢ jest symbolem boskiej Madrosci
— stwierdza ks. Marcin Zieliniski. Objawia si¢ ona przede
wszystkim w Prawie Mojzeszowym danym Izraclowi. Ale
Prawo to bedzie promieniowalo jak $wiatto takze na inne
narody (por. Mdr 18,1-4). Symbol $wiatto$ci objawia, ze
Madros¢ Boza zawarta w Prawie jest niezniszczalna i nie-
zmienna, dzi¢ki czemu jest fundamentem autentycznego
zycia religijnego i jest adresowana do wszystkich ludzi, nie

tylko do Izraela.



W tekstach prorockich na szczeg6lna uwage zastuguje
symbolika $wiatta obecna w Ksiedze Proto-Izajasza. W swo-
im artykule o. Eukasz Popko OP bada nastgpujace teksty:
2.5;4,2-5; 5,20.30; 6,9-10; 9,5-6; 10,17; 26,19; 29,18; 30,26.
Dochodzi do wniosku, ze symbol $wiatta w Iz 1-39 najczes-
ciej pojawia si¢ w kontekscie poznawania Boga na koncu
czaséw — poprzez stuchanie stowa pochodzacego od Boga
(2,5; por. 4,5; 29,18) i sprawiedliwych wyrokéw Mesjasza
(9,6). Swiatlo to musi zostaé przyjete i nie $wieci cztowieko-
wi niezaleznie od jego woli. Trzeba w nim ,,chodzi¢” (2,5),
czyli postgpowaé zgodnie z tym, co poznane. Prorok, stosujac
symbolike $wiatla, glosi, ze to whasnie dzi¢ki poznaniu Boga
przez Izrael zostanie odniesione eschatologiczne zwyciestwo
nad niesprawiedliwo$cia i $miercig. JHWH, ktdrego zoba-
czy¢ majg wierzacy wedtug Iz 30,20, jest nazwany wiasnie
Nauczycielem. To eschatologiczne $wiatto JHWH jest juz
teraz dostgpne ludziom jako $wiatlo Bozej nauki i jako stowo
Boga, ktdre $wieci réwniez w akcie stworzenia, w ogniu nocy
wyjécia oraz na Synaju, zas liturgia daje don dostep (4,5-6).
Ostatecznie zably$nie ono w osobie krélewskiego Dziecka,
ktére swoimi wyrokami przyniesie sprawiedliwo$é, pokdj
i blogostawieristwo (9,1-6), a jako potezne $wiatlo bedace
moca sprawczg zmartwychwstania (29,16) i nowego stwo-
rzenia (30,26) zwycigzy $mier¢.

Waznym dopelnieniem symboliki $wiatlosci w ST jest
analiza tekstéw niekanonicznych Pierwszej Ksiggi Henocha
oraz Ksiggi Jubileuszéw, ktore silnie oddzialywaty na teologie
wspdlnoty z Qumran, a takze tekstéw pochodzacych znad
Morza Martwego, opisujacych $wiatto$¢ Bozego mieszkania:
Piesni Ofiary Szabatowej, Blogostawieristwa i przeklerstwa,
Piesi Mgdyca oraz Dziela Boze. Jak wynika z analizy prze-
prowadzonej przez ks. Mateusza Targonskiego, symbolika
$wiatta uzyta do opisu miejsca przebywania Boga podkresla
przede wszystkim doskonalo$¢ niebianskiego patacu oraz
niedostgpno$¢ Stworcy dla cztowicka w czasie jego ziemskie-
go zycia. ,Opisy nieba i znajdujacego si¢ tam §wiatta — pisze
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ks. Targonski — wydaja si¢ powiazane z tradycja madrosciowa,
jednak interpretacja $wiatfa jako madrosci nie wyczerpuje
opiséw Bozego mieszkania w Qumran. O ile w opisie tronu
w Ksiedze Henocha najwazniejszym zrédlem jasnosci jest sam
Bég, o tyle teksty znalezione na Pustyni Judzkiej uzywaja
metafory $wiatta do opisania samego nieba i duchéw, ktére
je zamieszkujg. Swiatlo nie jest tam bezposrednia emanacja
Stwdrcy, ale rzeczywisto$cig wobec Niego zewngtrzna, stwo-
rzona. [...] Przeanalizowane teksty, zwlaszcza o charakterze
liturgicznym, ukazuja $wiatto jako jeden z elementéw wyra-
zajacych i stanowiacych o doskonatosci Bozego mieszkania.
Jednocze$nie ten nadprzyrodzony blask gwarantuje niedo-
stepno$¢ niebianiskiego patacu dla ludzi, podobnie jak miato
to miejsce w opisie z I He 14. To w nim znajduje si¢ $wiatlo
«najjasniejsze» i «doskonale», dla czlowicka «niezbadane»
i «niepoznawalne», do ktdrego jednak cz¢éciowy przynaj-
mniej dostep mozna uzyska¢ poprzez sprawiedliwe zycie, co
podkreslaja przywolane w ostatniej czeéci artykutu teksty,
ukazujace $wiatlo$¢ jako eschatologiczng nagrode sprawied-
liwych, zwigzana z nawiedzeniem ludzi przez Stwérce”,
Réwnie bogata jest symbolika §wiatta w Nowym
Testamencie. W Ewangelii wedtug $w. Mateusza $wiatto
gwiazdy prowadzi magéw do nowo narodzonego Krola zy-
dowskiego — do Betlejem. Role tego $wiatta zgtebia Krzysztof
Mielcarek, analizujac znaczenie frazy en té anatolé. Bogata
panorama starotestamentowych tekstéw i powigzania migdzy
czasownikiem anatello (LXX) i jego hebrajskim odpowied-
nikiem zdrahukazujq szerszy kontekst i nowe mozliwosci
rozumienia. Autor dochodzi ostatecznie do wniosku, ze
Mateuszowy ,,sposéb opowiadania pozwala na interpretacje,
ze gwiazda dostrzezona na Wschodzie stata si¢ impulsem
do pojawienia si¢ medrcéw w Jerozolimie, a konsultacja ze
znawcami Pisma u Heroda sklonita ich do skierowania si¢
do Betlejem (w. 5-6). Gwiazda, ktéra uprzedzita medreéw
w dotarciu do Betlejem moze by¢ w tym wypadku rozumia-
na nie jako przewodnik, a raczej jako pierwotny i ostatecz-
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ny impuls/$wiadectwo, ktdre rozstrzyga o miejscu narodzin
Mesjasza Kréla. Z perspektywy Wschodu gwiazda wskazy-
wala na Ziemie Izracla, a proroctwo Micheasza doprecyzo-
walo kierunek podrézy. Po raz drugi gwiazda ujawnita swoja
niezwykla funkgje, kiedy stajac nad betlejemskim domem,
w ktérym przebywat nowo narodzony Mesjasz, wskazata
ostateczny cel wyprawy medrcow”.

Symbolika $wiatta petni niezwykle wazng funkcje w nar-
racjach synoptykéw o przemienieniu Jezusa (Mk 9,2-8; Mt
17,1-8; £k 9,28-36), ktére bada Galina Janczak. Wystepuja
w nich nast¢pujace elementy zwigzane ze §wiatlem: pro-
mieniejgca jak storice twarz Jezusa, I$nigco biala szata oraz
swietlisty oblok. Wszystkie one symbolizujg rzeczywisto$é
transcendentna, ktéra manifestuje si¢ wyjatkowo inten-
sywnie wybranym uczniom. Promieniejaca $wiattos¢ stano-
wi atrybut boskosci Jezusa oraz wskazuje na wywyzszenie
Jego cztowieczenstwa. Ewangelisci wyraznie nawiazuja do
starotestamentowej symboliki $wiatla w teofanii na Synaju
i do promieniowania twarzy Mojzesza, ktéry rozmawiat
z Bogiem. Tym samym maksymalnie czytelnie ukazuja sy-
nostwo Boze, ktére wypetnia i przenika czlowieczenistwo
Jezusa z Nazaretu. Symbolizowane przez §wiatlo béstwo
Jezusa jawi si¢ jako rzeczywistos¢ dynamiczna, oddziatujaca
na ludzi, przyciagajaca i przemieniajaca cztowicka $miertel-
nego w istote¢ mogaca partycypowa¢ w zyciu Boga.

Do symboliki $wiatta w opisach przemienienia nawiazuje
Mateuszowa symbolika $wiatta w opisie chrystofanii (28,1-10).
Jak wykazuje ks. Mariusz Rosik, ewangelista ten, przywo-
tujac $wit, btyskawice i biel w pierwszej czesci opisu chry-
stofanii (w. 1-4), nawiazuje do motywu ,wyjscia” (exodusu)
i do zbawczego zaangazowania Boga. Swiatlo symbolizuje
moc Boga, ktéry wyzwala — nie tylko z niewoli w Egipcie,
ale z ciemnosci $mierci.

Dobrym zwieniczeniem analiz symbolu $wiatta w N'T jest
artykut Danuty Piekarz, w ktorym autorka bada motyw walki
miedzy $wiattoscia i ciemnoscia w Ewangelii wedtug $w. Jana.
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Stwierdza, ze dla Jana symbol $wiatla odnosi si¢ do dziatania
Chrystusa w $wiecie. Przeciwstawia si¢ ono temu wszystkiemu,
co symbolizuje ciemnosé. Swiatto Chrystusa to Jego nauka, kté-
ra pozwala poznaé Boga, wskazuje droge do Niego, a zarazem
odstania prawde o ludzkich czynach, zwlaszcza o ich wierze
rozumianej jako zaufanie poktadane w Bogu, w Jego stowie.
Nade wszystko jednak w czwartej Ewangelii boska $wiatlos¢
Chrystusa objawiajaca si¢ w Jego zmartwychwstaniu zwycie-
za ciemnosci $mierci, ktére zdawalo sie, ze triumfujg podczas
Jego meki, ukrzyzowania i ztozenia do grobu. Zwycigstwo
ciemnosci jest tylko pozorne i bardzo krétkie: po nocy meki
nadchodzi $wit chwalebnego — boskiego zmartwychwstania.

Czg$¢ patrystyczng otwiera artykul ks. Leszka Misiarczyka,
w ktérym przyblizona zostaje mysl Ewagriusza z Pontu na
temat ,,modlitwy czystej”, czyli pozbawionej jakiegokolwiek
kontaktu z rzeczami materialnymi, ale réwniez z jakimkolwiek
materialnym wyobrazeniem zous. Podczas takiej modlitwy
ludzki umyst — oczyszczony od myéli o sprawach ziemskich
— doswiadcza $wiatta Bozego i widzi siebie jako $wiecacy.
Mnich z Pontu, jak wykazuje autor artykutu, taczy te dwa
swiatla (Boze i ludzkie), uwazajac je jednak za oddzielone.
Swiatlo whasne 7ous jest tylko odbiciem $wiatta Bozego, jak
ksi¢zyc odbija $wiatto storica. Cho¢ umyst nie jest Zrédlem
swego $wiatla, to jednak jego $wiatlo jest realne. W trak-
cie modlitwy bedacej glebokim, duchowym zjednoczeniem
z Bogiem, $wiatlo Boze o$wieca ludzki zous i go przemienia
w $wiecacy i widzacy swiatto. Tak wiec Bog, ktdry jest swiat-
loscia, oddziatuje na cztowieka i czyni go istota pelng $wiat-
ta. Na pytanie, czym wedtug Ewagriusza jest to $wiatto Boze
oswiecajace ludzki zous i przemieniajace go w podmiot widza-
cy $wiatlo, autor odpowiada: ,Widzielismy, ze dla Ewagriusza
dostrzeganie $wiatta Tréjcy Swigtej jest réwnoznaczne z po-
znaniem Boga. I nawet jesli to poznanie jest nickompletne
i czgéciowe, to jednak jest poznaniem Tréjcy Swictej bez po-
$rednictwa zmystéw fizycznych ani jakichkolwiek wyobra-
zen, a jedynie dzigki $wiattu, ktére zsyla na kontemplujacego

11



czlowieka”. Dodaje, ze cho¢ wielki asceta i teolog pisat wrecz
o bezposrednim poznaniu ,,istoty Boga” utozsamianym z do-
strzeganiem $wiatla Tréjcy Swictej, to jednak przyznawal,
Ze tutaj na ziemi jest ono zawsze niepelne — tak jak Mojzesz
na Synaju widziat tylko ,miejsce Boga” a nie Jego samego.

Podobnie o oddziatywaniu Boga, ktéry jest $wiattoscia, na
cztowieka pisat niejaki Symeon z Mezopotamii, znany jako
Pseudo-Makary. Teologiczne nauczanie Symeona odzwier-
ciedla tradycj¢ duchowa, ktdra jest nazywana przez badaczy
une mystique pneumatique. Jak twierdzi ks. Andrzej Uciecha,
Makary-Symeon jest ,,mistrzem $wiatla”, ktory wiele przejat
Z nauczania Orygensa Wedtug autora ten wybitny mysliciel
z Aleksandrii uczyl, ze ,$wiatlo jest najbardziej naturalnym
symbolem taski poznama, to Bég jest Zrédtem Swiatla, ktore
pozwala poznawac¢ to, co duchowe. Kazda z Boskich Oséb
posiada swoje zadanie w udzielaniu tego $wiatha: Ojciec jest
Swiatlem, ktére dziala za posredmctwem Swiatla, ktérym jest
Syn, Odbicie Swiatta Ojca. W Pismie Swietym to Synowi przy-
pisuje si¢ takie $wietliste tytuly (epinoiai), jak: Swiatlo éwiata,
prawdziwe Swiatto, Swiatto ludzi, Swiatlo narodéw, Storice spra-
wiedliwosci, wschodzace Storice. Ten, kto przyjat Chrystusowe
$wiatlo, sam staje si¢ $wiattem. W zyciu wiecznym to $wigci
stang si¢ swiattem w «Storicu sprawiedliwosci»”. Uczony dodaje,
ze ,Duch Swiety nie jest nazywany Swiatlem, jednak i z jego
osobg wiaze si¢ dzialanie o$wiecajace. W hierarchii epinoiai
$wiatlo zajmuje czwarte miejsce po Madrosci, Logosie i Zyciu.
W Orygenesowym syntetyzujacym ujeciu $wiatlo oznacza taske
poznania i faske zycia, ktéra p6zniej zostanie nazwana taska
uswiecajaca. Oba rodzaje taski sg nierozréznialne”. Makary-
Symeon rozwija mysl Orygenesa, kfadac duzy nacisk na komunie
w Duchu Swietym i przyjecie Jego petni. To dzicki otwarciu
si¢ przez wiare i modlitwe na Ducha Swigtego chrzescijanin
przechodzi z ciemnosci niewiedzy do poznania Boga i zycia
wedtug poznanej prawdy o Nim i o sobie jako obrazie Boga.

Biblijna prawda o Bogu, ktéry jest $wiattoécia, znalazta swe
odzwierciedlenie w liturgii, i to pierwszych wiekéw, o czym
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$wiadezy analiza zrédel, ktorg przeprowadzit ks. Tomasz Baé.
Symbol $wiatta jest mocno obecna w paschalnej liturgii Jerozolimy
pierwszego tysiaclecia chrzedcijanistwa, gléwnie poprzez obrzed
zapalenia $wiatla na poczatku liturgii Wigilii Wielkanocnej
(zwany paschalnym Lucernarium). Méwia o tym tak znaczace
zr6dta, jak Itinerarium Egerii (z kotrca IV w.), lekcjonarz or-
mianski (V w.), Wielki lekcjonarz Kosciota jerozolimskiego tra-
dycji gruzinskiej (VI-VII w.) oraz Typikon Kosciota Anastasis
(XII w.). Obrzed ten rozpoczyna si¢ od zapalenia $wiecy lub
kilku $wiec wewnatrz edykutu Bozego Grobu, nast¢pnie ma
miejsce przekazanie $wiatla wszystkim wiernym obecnym na
nabozenistwie. Wznoszone modlitwy i wykonywane $piewy psal-
méw oraz antyfon objawiajg, ze $wiatlo zapalonych $wiec jest
symbolem nowego, chwalebnego zycia, ktére w noc Paschy zajas-
niato w Jezusie ukrzyzowanym i zwycigzylo ciemnosci $mierci.

Symbol $wiatta objawia Boga w Jego dziataniu, ktére
ustanawia porzadek sprzyjajacy zyciu. Ono tez — koncen-
trujac sic w osobie Jezusa z Nazaretu — ostatecznie zwycigza
$mieré. Poprzez Prawo, Madro$¢ i Ewangelie to o$wiecaja-
ce dziatanie Boga, ktéry daje si¢ poznaé cztowiekowi po to,
aby wspiera¢ go w postgpowaniu na ziemi drogami pokoju,
blogostawienistwa i radosci. Ale petnia tego dziatania Boga,
symbolizowanego przez $wiatlos¢, objawia si¢ w bostwie
Jezusa, ktéry na Gérze Przemienienia i jako zmartwych-
wstaly Pan przyciaga i przemienia czlowicka $miertelnego
w istote majaca udzial w $wiattoéci niebianskiego miasta
Jeruzalem i mogaca partycypowaé w zyciu Boga: ,,I Miastu
nie trzeba stonica ni ksiezyca, by mu $wiecity, bo chwata Boga
je o$wietlila, a jego lampa — Baranck. [...] I odtad juz nocy
nie bedzie. A nie potrzeba im $wiatta lampy i $wiatta ston-
ca, bo Pan Bég bedzie $wiecit nad nimi i bedg krélowaé na
wieki wickéw” (Ap 21,23-24; 22,5; por. 21,10-11).

Ks. Henryk Witczyk
Redaktor naczelny
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