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OCZEKIWANIE NIESMIERTELNOSCI W STARYM TESTAMENCIE

Izraelska koncepcja czlowieka jest $cisle powigzana z zyciem na ziemi,
jakkolwiek rzutuje na chwile, ktéra stanowié¢ bedzie koniec wszystkich
czaséw (w zyciu poszczegélnej jednostki, jak i calej ludzkosci). O istnie-
niu przyszlym, o zyciu pozagrobowym réwniez méwi sie w tekstach biblij-
nych, sa to jednak wzmianki ograniczone, sporadyczne i najczesciej —
pesymistyczne. Smieré nie jest calkowitym unicestwieniem czlowieka.
W tym samym czasie bowiem, gdy cialo spoczywa w grobie, co$ ze zmar-
lego, jakby jego cien, istnieje nadal w krainie zmarlych, szeolu. Wiara w
odplate pozagrobowa, w szczesliwg niesmiertelnosé, a zwlaszeza w cielesne
zmartwychwstanie, zaczyna sie formowaé¢ dopiero w najmlodszych par-
tiach ST.

W II wieku przed Chrystusem w pewnych kolach zydowskich zaczeto
sobie szczesliwg przyszlosé czlowieka wyobrazaé w kategoriach pozaziem-
skich. W powaznym stopniu mogla na to wplynaé atmosfera tych czaséw.
Kolejne katastrofy dziejowe, krwawe przewroty okresu po niewoli i nie-
pewnos$¢ egzystencji sprawiaja, Ze zycie doczesne przestaje wystarczaé
jako ideal i jako rzeczywisto$é oraz wzmagaja tesknote do innego, lepszego
zycia. Zniszczenie starego panstwa narodowego i §wiatyni sprawily, ze
idea szczesliwe]j przyszlosci Izraela zostala zastgpiona przez idee szczesli-
wej przyszlosci Izraelity 1. Szczegdlnie przyczynily sie do tego przeslado-
wania Antiocha IV Epifanesa. Przesladowania te bowiem musialy pro-
wadzi¢ do uswiadomienia sobie, ze je$li nie ma dalszego zycia po $mierci
i nagrody posmiertnej, to meczennicy za sprawe Zakonu wychodza na tym
gorzej niz bezboznicy, ktérzy zastosowali sie do zadan Antiocha. Smieré
aprobowana przez Boga nie moze przeciez od Boga oddzielaé. Nie byl to
wszakze czynnik jedyny ani najwazniejszy. W tym samym kierunku pro-
wadzily problemy postawione przez jeden z 6wczesnych nurtéw myslo-

1 W. Tarn. Cywilizacja hellenistyczna. Warszawa 1957 s. 364.
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wych, ktory znalazl swéj wyraz w Ksiedze Koheleta: odrzucenie zasady
retrybucji doczesnej i zabarwiona predestynacjg doktryna o wszystkoczy-
nigcym Bogu. Ta ostatnia rodzila problem wolnosci dzialania ludzkiego,
zastugiwania, zbawienia. Niemala role w przyjeciu sie nauki o Zyciu po-
$miertnym odegrala infiltracja antropologii greckiej. Dzieki pojeciu duszy
istniejgcej nadal samodzielnie po biologicznym rozpadzie ciala, znalazla
ona bowiem pomost lgczgcy zycie doczesne z zyciem po $mierci. Pomostu
tego nie znala monistyczna antropologia semicka. W takim kontekscie
historycznym i doktrynalnym stajg sie zrozumiale narodziny w Biblii
prawd o zyciu pozagrobowym oraz o nagrodzie i karze posmiertnej.

Wiara w zycie pozagrobowe — z ktdérg nie laczy sie w starszej mysli
ST ani nadzieja zbawienia czlowieka, ani mysl o odplacie — siega korze-
niami najstarszych warstw religijnej my$li Izraela. Wiara ta znajduje swoj
wyraz w trzech grupach tekstow. .

W sklad pierwszej grupy wchodza wyrazenia méwigce o polaczeniu
sie czlowieka umierajgcego ze swoimi przodkami: Sakab ‘im ’abétajw (za-
snaé ze swymi ojcami), ’asaf ’el ‘ammajw (byé¢ dolaczonym do swego ludu),
halak lub bo”el Yabétajw (is¢ lub odejsé do swoich ojcow). Pierwszego z tych
wyrazen uzywa umierajacy Jakub méwige do Jozefa: ,,Gdy juz zasne z my-
mi ojcami (w¢Sakabti ‘im ’abétajw), wywieziesz mnie z Egiptu i pochowasz
w ich grobie” (Rdz 47,30). W podobnych slowach Pwt 31,16 zapowiada
$mier¢ Mojzesza, a 2 Sm 7,12 $mieré Dawida2 W 1 Krl 2,10 zasniecie
Dawida z ojcami jest oddzielone od pochowania go w Jerozolimie, ponie-
waz przodkowie tego kréla byli pochowani w rodzinnym Betlejem. Wy-
nika z tego, ze wyrazenie ,,zasnaé¢ z ojcami” wyraza co§ wiecej niz lezenie
z nimi we wspélnym grobie; byé moze chodzi tu o jakie§ pozagrobowe
obcowanie zmarlego kréla ze swymi krewnymi. Ta sama mys$l zdaje sie
uwidaczniaé¢ w 2 pozostalych sformulowaniach: ,,byé dolaczonym do swego
ludu” 3 oraz ,,0dejs$é do ojcow” (Rdz 15,15). Wyrazaja one wspdlnote zmar-
Iych w szeolu, ale bylo to co§ wiecej niz ,,wspolnota $mierci”. Wlasnie
dlatego formuly te mogly stanowié pocieche dla umierajgcych Hebrajczy-
kéw. Chociaz wigc omawiane wyrazenia nie méwig nic wyraznie o jakim$
zyciu po $mierci, to jednak u ich podstaw lezy niejasne przeczucie nie-
$miertelnosci czlowieka.

Druga grupa tekstéw wyraza przekonanie, ze Bog posiada wladze nad
zywymi i umarlymi, jest panem zycia i $mierci. Liczne teksty ST po-
Swiadczaja istnienie przekonania, ze w niebezpieczenstwie $mierci zwra-

2 Zob. J. Liach. Proroctwo Natana o Synu Dawida (2 Sm 7,1-16). W: Mesjasz
w biblijnej historii zbawienia. Lublin 1974 s, 55-71.

3 Poza 2 Krl 22,10; 2 Krn 34,28 (2 razy), wyrazenie to wystepuje prawie wy-
lacznie w Piecioksiegu (Rdz 25,8.17; 35,29; 49,29.33; Lb 20,24.26; 27,13; 31,2; Pwt
32,50).
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cano sie do Jahwe, poniewaz jest On ,7rédlem zycia” (Ps 36,8-10; por.
Prz 14,27), poniewaz w przybytku Jahwe mozna uslyszeé obietnice zycia
(Ps 16; 24,3-6; Ez 18,5-9). W kazdym wypadku Jahwe decyduje o tym, ze
czlowiek odzyskuje zdrowie i zycie (Ez 16,6-7) lub umiera. To przekonanie
widoczne jest w scenie przytoczonej przez Amosa 6,9-11. Wizja ozywie-
nia kodci w tekscie Ez 37,1-14 zaakcentowala mocno wladze Boga nad
. $miercig i grobem. Byé moze, ze ten tekst wplyngl w pewnej mierze na
eschatologie proroka Daniela (por. Dn 12,2-3).

Jahwe sprawia, ze sie zstepuje do szeolu i powraca z niego: , Jahwe
daje $mieré i zycie, wtraca do szeolu i z n'iego wyprowadza” (1 Sm 2,6).
Tekstu tego nie mozna jednak uwazaé za §wiadectwo wiary w zycie po-
zagrobowe, gdyz w. 6 b innymi slowami wyraza jedynie mys$l w. 6 a:
chory zbliza sie do $mierci, a wiec do szeolu; wraca stamtad, gdy odzy-
skuje zdrowie 4. Potwierdza takie rozumienie tego tekstu znany fragment
z 2 Krl 5,7 cytujacy slowa kroéla izraelskiego skierowane do Naamana,
wodza kroéla syryjskiego z Damaszku, ktéry prosit go o uleczenie z tradu:
»Czyz ja jestem Bogiem, zebym modgl usmiercaé i ozywiaé? Bdg jedynie
usmierca i ozywia”, tzn. daje chorobe i Smieré¢ lub zdrowie. Podobnie na-
lezy interpretowaé tekst Pwt 32,39 b: ,,Ja zabijam i ja ozywiam; ja rany
zadaje i ja uzdrawiam” z tym, Ze wszechmoc Boza zostaje tu odniesiona
do zycia wszystkich narodow: Jahwe jest Bogiem, ktéry kieruje historig
narodéw, przywodzac je do niebezpieczenstwa $mierci albo kwitngcego
zycia (por. Iz 43,13) 5.

Bohater Psalmu 16 ¢ modli sie: ,,Bo nie dasz mnie (dostownie: ,,mojej
nefes) do szeolu i nie dozwolisz, by (czlowiek) wierny 7 Tobie do$§wiadczyt
grobu” (w. 10). Na ogél przyjmuje sie, ze istnieje niewatpliwy paralelizm
miedzy obu stychami tego wiersza i ze jest to najprawdopodobniej para-
lelizm synonimiczny 8. Termin ‘azab?®, ,,daé” z w. 10 a jest synonimem
natan z w. 10 b, trzeba go wiec rozumie¢ w sensie ,,byé wydanym szeo-

4 Por. H. Hertzberg. Die Samuelbiicher. Wyd. 2., Géttingen 1960 s. 21.

5 W takich tekstach, jak Am 9,2a; Ps 139,7-8 (zob. tez Iz 26,20), szeol nie jest
symbolem ¢mierci, lecz jako okreslenie miejsca najbardziej niedostepnego, uwydat-
nia wszechmoc Bozg; zadna kryjoéwka, nawet szeol, nie zdola zapewnié bezpieczen-
stwa winnym kary Bozej.

6 O réznych interpretacjach tego Psalmu zob. S. Rach. Ps 16 — Szczescie Me-
sjasza po $§mierci. W: Mesjasz w biblijnej historii zbawienia s. 169-182.

7 Stowo ,wierny”, hasid, wystepuje w PiSmie $w. 32 razy, z tego 25 razy w
Psalmach, gdzie oznacza tyle co jasar, tam, ,sprawiedliwy”, ,pobozny”.

8 R. Tournay. L’Eschatologie individuelle dans les Psaumes. RB 56:1949
s. 490.

? Termin ten najczesciej znaczy ,opuszczaé, zaniechaé” (L. Kdéhler, W.
Baumgartner. Lexicon in VT libros. Leiden 1953 s, 693-694), tutaj jednak ma
znaczenie ,,da¢”, podobnie jak w Rdz 39,4.7 i Ne 9,27.

2 — RocZniki Teologiczno-Kanoniczne
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lowi” lub ,,byé pozostawionym na laske szeolu”, czyli ,,byé wydanym na
$mieré”, ,,umrzeé¢”. Slowo Sahat z w. 10 b stoi w paralelizmie ze slowem
§961 z w. 10 a, jest wiec rzeczownikiem rodzaju zenskiego, ktéry nalezy
wyprowadzaé od stowa $tah (,kopaé”) i oznacza dét, gréb. Przy takim ro-
zumieniu Psalmu bohater tego utworu wyraza przekonanie, ze Bég oszcze-
dzi mu $mierci. Wiekszo$é egzegetow uwaza, ze chodzi tu o unikniecie
$mierci przedwczesnej (przez uwolnienie od choroby lub innego grozacego
$miercig niebezpieczenstwa), a nie o uzyskanie Zycia wiecznego (wbrew
lub pomimo $mierci fizycznej) % Ich opinie potwierdza wystepujacy w w.
10 a termin nefes, ktéry jest tu okresleniem zycia (por. 1 Sm 25,29). Jesli
Bog sprawia, ze czyja$ nefe§ wychodzi z krainy zmarlych (Ps 30,4; 86,13),
chodzi o powrét do zdrowia calego czlowieka, ktory dotad, przez swa cho-
robe, byl juz w mocy $mierci (w stopniu zaleznym od natgzenia choroby).
O to wlasnie prosi psalmista: aby Bog nie dal jego nefe§ do szeolu, tzn. by
mu przywroécil sity i zdrowie. Ps 16 jest to wiec lamentacja indywidual-
na — modlitwa ciezko chorego !, ktéry wyraza nadzieje, ze zbawcza
opieka Jahwe zapewni mu powrét do zdrowia i w ten sposéb uwolni go
od (przedwczesnej) $mierci.- TM Psalmu 16 nie méwi ani ze czlowiek spra-
wiedliwy nie zazna $mierci, ani ze przekroczy wprawdzie brame $mierci,
lecz zostanie znowu przywrécony do zycia. Te drugg mysl — o wskrze-
szeniu spoéréd zmartych — wyrazily ttumaczenia LXX i Vg, ktére hebraj-
ski termin Sahat, ,,gréb” przettumaczyly przez Staydocd oraz corruptio tj.
zepsucie. Ttumaczenia te wiec uznaly hebrajski termin Sahat za stowo ro-
dzaju meskiego (od czasownika $ahat=psué sie) oznaczajace zepsucie,
zniszczenie. Przy takim ujeciu wiersze 10 a i 10 b bylyby polaczone para-
lelizmem syntetycznym: 10 b wzbogaca my$l zawartg w w. 10 a. Tak
rozumiany tekst Ps 16,10 stal sie pozniej locus classicus doktryny o zmar-
twychwstaniu (zob. Dz 2, 25-31; 13,35-37). .

Cytowane dotad teksty drugiej grupy wyrazajag wiec idee oslaniania
czlowieka sprawiedliwego przed $miercig przedwczesng (zob. tez Ps 30,3-4;
Iz 38,17; Jon 2,7). Lecz cuda zmartwychwskrzeszenn dokonane przez pro-
rokéw Eliasza i Elizeusza (1 Krl 17,17-23; 2 Krl 4, 29-37) $wiadczg o prze-
konaniu tradycji ludowej, ze Bég moze nie tylko chronié¢ przed $miercia,
ale takze przywraca¢ zycie umarlym.

Trzecia grupa to teksty Psalméw 16,49 i 73 wyrazajace nadzieje ist-
nienia na zawsze u Boga czy nawet ,zabrania” przez Boga. ,,Dasz mi po-

10 Nie ma zadnej racji, by przypuszezaé, ze w sensie dostownym Ps 16 wyraza
oczekiwanie zycia wiecznego i wiecznej szcze$liwo§ci w obecnoSci Boga” (P. van
Imschoot. Théologie de U’Ancien Testament., T, II. Tournai 1954 s. 60).

1 Zob. J. H. Kraus. Die Psatmen. Wyd. 3. Bd. II. Neukirchen 1966 s. 125
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znaé¢ droge zycia 12, pelnie radosci przed Twoim obliczem, rozkosze na zaw-
sze po Twojej prawicy” (Ps 16,11). ,,B6g wyzwoli mnie (dostownie: mojg
nefe$) z mocy szeolu, bo mnie wezmie w swoja opieke” (Ps 49,16) 13. , Ja
jednak zawsze bede z Toba; Ty$ ujgl mojg prawice. Wedlug Twego planu
mnie prowadzisz, a w konicu przyjmiesz mnie z chwala” (Ps 73,23-24).

Dokladne znaczenie tych tekstéw jest trudne do okreslenia. Czy rze-
czywiscie wyrazajq one tesknote za nie$miertelnoscia, a nawet jej pew-
noé¢? A moze to tylko zyczenie lub pewnosé unikniecia doraznego zagro-
zenia (choroba, $mieré¢ lub inne nieszcze$cie)? Przeanalizujmy zatem do-
kladnie te Psalmy.

Wiersz 11 Psalmu 16 kontynuuje my$l wiersza poprzednlego, w kto6-
rym byla mowa o uzdrowieniu: Bog nie tylko wyratuje swego czciciela
od choroby, ale nauczy go postepowaé ,,droga zycia” (zob. Prz 2,19; 5,6;
6,23; 15,24), to jest droga, ktéra zapewnia zyciu dlugotrwalosé i dobro-
byt; innymi slowami — Jahwe zapewni sprawiedliwemu zycie szcze$li-
we. Trescig tego zycia beda s*mahét, ,radosci” i n® 4mét, ,rozkosze”. Te
radosci i rozkosze hedg ’et panékd, ,przed Twoim obliczem” i bimin°ka,
»po Twojej prawicy”, to jest przed obliczem i po prawicy Jahwe. Oba
wyrazenia: zazywanie radosci i rozkoszy ,,przed obliczem” i ,,po prawicy”
Jahwe (zob. Ps 110,1) wskazuja na jakie$ szczegélniejsze wyniesienie spra-
wiedliwego, ale — mimo wyrazenia nesah, ,ha zawsze” (por. Ps 13,2) —
w warunkach doczesnych.

Z kolei autor Ps 49,16 usiluje wyjasnié problem powodzenia zyciowe-
go ludzi zlych oraz nieszcze$é spadajacych na sprawiedliwych. Ps 37 roz-
wigzal ten problem ,,chronologicznie”; szcze$cie bezboznych jest krétkie,
a nieszcze$cia poboinych szybko przemijaja. Ps 49 dodaje co$§ wiecej.
W pierwszym stychu wiersza 16 czytamy, ze Bég wyzwoli nefe§ psalmi-
sty z mocy szeolu. Podobnie jak w Ps 16,10 nefe§ oznacza tutaj zycie 4,
Psalmista prosi, by jego zycie zagrozone przez chorobe lub’ $miertelne
niebezpieczenstwo Bég wyrwal ,,z mocy szeolu” tzn. ocalil od danego
niebezpieczenstwa. Psalmista ufa ponadto (w 16 b), ze Bog go ,,weZmie,
zabierze” (laqah). Wydaje sie, ze wiersze 16 a i 16 b sg polaczone para-
lelizmem synonimicznym i stad 16 b to nie tyle wyznanie wiary w zmar-
twychwstanie (,,B6g mnie zabierze ze sobg”), ile raczej prosba o wyzwo-
lenie z doczesnego niebezpieczenstwa (,,Bég mnie wezmie w swoja opie-
ke”). Czy jednak wyrazenie laqah nie ma bogatszej tresci niz tylko ,,wzie-
cie w opieke”? Troche wiecej §wiatla rzuca na ten termin Ps 73.

12 Zob. B. Couroyer. Le chemin de vie en Egypte et en Israel. RB 56:1949
s. 4127432,

18 H. Gunkel (Die Psalmen. 5. Aufl. Géttingen 1968 s. 211) odrzuca ten wiersz
jako p6zniejszy dodatek stanowigcy ,,cialo obce” w nauce psalmu,

14 Zob. H- W. Wolff. Anthropologie de I’Ancien Testament. Paris 1974 s. 25.
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Psalmista gleboko odczuwa niesprawiedliwo$é faktu, ze bezbozni zyja
szezesliwie, a on sam w nedzy. W koncu jednak odzyskuje zaufanie do
Boga. Gleboka pocieche przynosi mu mysl, ze zyje w lacznosci z Bogiem,
ktéry zapewnia mu swoja pomoc, Bég ,ujal jego prawice”, tzn. wspo-
maga go i kieruje jego losem ,,wedlug swego planu”. I oto tak prowadzony
przez Boga, psalmista wyraza nastepujace przekonanie: ,,A w koncu przyj-
miesz mnie z chwalg” 13, Jaka chwale ma na mysli autor tego utworu?
Moze tu chodzi o chwale doczesng, jakg Bog obdarzy niewinnego i spra-
wiedliwego psalmiste w nagrode za jego dotychczasowe cierpienia (ludz-
kie uznanie, honory, obdarzenie dobrami ziemskimi) 16 lub o zachowanie
go od takiej $mierci, jaka spotka grzesznikéw 17 lub chwale tzn. nagrode
po$miertng. Ktére znaczenie jest najprawdopodobniejsze? To obdarzenie
chwalg dokona sie ’‘ahar, ,,w koncu” 18 Istnieje tu potrdjna mozliwosé
interpretacji: po $mierci, w samej S$mierci lub po ustaniu bolesnych
doswiadezen, (ale za zycia psalmisty!). Stowo ’ahar jest pojeciem znacze-
niowo bliskim slowu ’ahdrit, ktére w naszym psalmie (73,17 b) wskazuje
na doczesny wymiar kary Bozej dla grzesznikéw, ma wiec znaczenie cza-
sowe (doczesne, ziemskie). Nie spotyka sie¢ wypadkéw, by mozna tluma-
czy¢ ’ahar w sensie korica zycia, po ktérym nastepowalaby chwala u Bo-
gal® A zatem — psalmista ma nadzieje odejs¢ z tego $wiata inaczej niz
grzesznicy. Ci ostatni rozstajg sie z zyciem w przerazeniu i pogardzie
(por. w.’ 18-20); on natomiast odejdzie ,,chwalebnie”, z honorem czlo-
wieka cale zycie wiernego Bogu. Bedzie to odejscie niejako na sposob
$mierci kréla Ezechiasza (2 Krn 32,33) lub innych kroléw spoczywajgcych
»Z chwalg” (Iz 14,18).

Jak jednak — wobec tej ,,doczesnej” interpretacji Ps 73, 23 n — ro-
zumie¢ wyrazenie tigqaheni, ,przyjmiesz mnie”? (w. 24 b). Czasownik
lagah, oprécz podstawowego swego znaczenia: braé, zabieraéd, przyjmowaé
co$ (por. Rdz 18,7; Wj 17,5; 2 Krl 5,50; Ps 15,5; Prz 24,11; 31,14; Jr 31,16),
wystepuje w ST w kilku tekstach, ktére nasuwaja mysl o wyzwoleniu
czlowieka ze sfery $mierci; sa to: Rdz 5,24; 2 Krl 2,3-4 i Ps 49,16. Trudno
stwierdzi¢ w sposob pewny, jak nalezy rozumieé liqah w tych tekstach.
Wydaje sie, ze w Rdz 5,24 przez to wyrazenie nalezy rozumieé przed-

5 TM brzmi: kabdd, ,chwalebnie”. Biblia Hebraica Stuttgartensia proponuje
lekcje bekabéd; LXX ttumaczy petd 5lvs, a Vg cum gloria, ,,z chwata”.

18 Tak Gunkel, jw. s. 315.

7 L. Sabourin. The Psalms their Origin and Medning. New York 1969
§. 273.

18 Z reguly uzywa :ie tego stowa przystéwkowo ,na koncu”, ,w tyle”. (zob.
Ps 68,26; Joz 2,16), czasem w znaczeniu czasowym ,.po”, np. ,»,Noe zyl po potopie 350
lat” (Rdz 9,28). ,Po tych wydarzen'ach” (Rdz 15,1). W sporadycznych wypadkach
ahar ma znaczenie miejsca (por. Rdz 37,17, Wj 11,5) lub spéjnika (por. Jb 42 )

1 Por. L. K6hler — W. Baumgartner 32.
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wczesng $mieré Henocha (byla ona dla niego w obliczu nadchodzgcej kary
potopu dowodem laskawosci Boga, zabierajacego go z zepsutego $wiata);
cudowne ,,zabranie” Eliasza w 2 Krl 2,3-4 moze wskazywaé na jego $mieré
w tajemniczych okoliczno$ciach; autor Ps 49,16 wierzy, ze Bog go ,,za-
bierze, wezmie”, tzn. wezmie w opieke, wyzwoli w jaki$ sposob ze sfery
$mierci i zapewni mu zycie pelne szcze$cia plyngcego z obcowania z Bo-
giem. To samo mozna wlasciwie powiedzie¢ o Ps 73 2. Trzeba pamietaé,
ze jesdli psalmista tak ciezko i bolesnie przezywa pomyslnosé bezboznych
i wlasne nieszczescie, to jest tak dlatego, ze zna tylko jedno zycie, nie
uswiadamia sobie mozliwos$ci rekompensaty posmiertnej. Owszem, tenze
psalmista stwierdza réwniez, ze nie pragnie na ziemi niczego wiecej oprocz
Boga i Jego bliskosci 2 (w. 25 i 28), z tego jednak nie wynika, ze tym
samym odrzuca on wszelkie oczekiwanie na ziemska pomy$lnosé. Przy-
jazn z Bogiem ST rozumie jako rekojmie pe ‘dzenia doczesnego i naj-

*

lepsza gwarancje wszelkiej pomyslnosci. o
Niektorzy jednak autorzy stwierdzaja, ze Rs:"73,24 jest tym miejscem
sposréd tekstéw natchnionych, gdzie najwyraZniej z calego ST wystepuje
mozliwosé wiary w zycie pozagrobowe 22, W kazdym razie idea ,,zabrania”
(lagah) jest w jakis sposdb spokrewniona z tradycjami o Henochu i Elia-
szil. Ich wymowa jest najprawdopodobniej nastepujaca: w obliczu Boga
nie ma prostej alternatywy: zycie na ziemi lub wegetacja w szeolu, lecz
istnieje jeszcze trzecia mozliwos$c¢: bliskosé i przyjazn z Bogiem. Ta bli-
skoéé z Bogiem nie moze by¢ przerwana przez zadne perturbacje zycia
ziemskiego, a nawet przez Smier¢ fizyczng: ,,Bég jest opoka mego serca
i mym dziedzictwem na wieki” (Ps 73,26 b). Stowo ,dziedzictwo, heleq,
oznaczajgce pierwotnie cze$¢ ziemi (Pwt 10,9; Lb 18,20) 2%, odniesione do
Jahwe, nabiera sensu ogolnego jako zasada zycia, energii, ktéra to zycie
utrzymuje (Ps 16,5). Stad Ps 63,4 stwierdza, ze ,Laskawo$¢ Boza lepsza
jest od zycia” 24, <

20 Por. A. Schmit. Entrickung-Aufnahme-Himmelfahrt Untersuchungen zu
einem Vcrstellungsbereich im Alten Testament. Stuttgart 1973.

2t H, Duesberg, I. Fransen. Les Scribes Inspires. Introduction aux Li-
vres Sapientiaux de la Bible. Tournai 1966 s. 860.

2 B, Vawter. Intimations of Immortality and the Old Testament. JBL 91:1972
s. 163; J. Guillet. L’entrée du juste dans la gloire (Ps 73,24). BiViChret 9:1955
s. 58-70; M. Dahood., Psalms I-III. New York 1966-1970 s. 195.

2 Por. G. von Rad. Verheissenes Land und Jahwes Land im Hexateuch.
ZDPV 66:1943 s. 81-100.

24 Trzeba pamietaé, ze dla Izraela mys$l o zyciu posmiertnym nie byla czyms$
absolutnie nowym i nieznanym; w epoce Ezechiela kult b6stwa umierajgcego i zmar-
twychwstajacego zawedrowal nawet do $wigtyni jerozolimskiej (Oz 8,14; por. H.
Riesenfeld. The Resurection in Ezechiel 37 and in the Dura Eurdopos Paintings.
Uppsala 1948 s. 3 nn; zob. tez Iz 17,10).
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Jesli w Ps 73 jest mowa o zwyciestwie nad $miercia, to zwyciestwo to
nie objawia sie w dokladnie okreslonej nadziei zycia wiecznego, lecz W
pewnosci, ze zycie w lacznosci z Bogiem nie moze byé przerwane przez
$mieré 2. - '

Jak wiec widaé, problem rozumienia Ps 16,49,73 byl rozwigzywany
rozmaicie. W niepewnosci roztropniejsze jest zachowanie metodycznej re-
zerwy, niz przyjmowanie jakiej§ zupelnie nowej wiary w tekscie, ktdry
mozna wyjasni¢ wedlug dawnych ujeé¢. Dlatego nalezy ostatecznie przy-
jaé, ze psalmisci poprzestali na tradycyjnej doktrynie najdawniejszych
ksigg sapiencjalnych, z ktérymi laczy ich podobienstwo mysli i jezyka. Ma-
ja na uwadze nie tyle nadzieje (szczesliwej) niesmiertelnosci u Boga, ile
szczedliwy koniec ich ziemskiego zycia. Jednakze z racji swojego przeko-
nania, ze prawdziwa szcze$liwo$¢ wierzacego polega nie na pomyslnosci
materialnej, lecz na przyjazni z Bogiem, znajduja sie oni na drodze, ktéra
prowadzi do doktryny Ksiggi Madrosci o nieSmiertelnosci.

L’ATTENTE DE L’ IMMORTALITE DANS L’ANCIEN TESTAMENT
Résumé

Nous pouvons distinguer dans I’Ancien Testament trois groupes principaux de
textes. qui préparent a l'enseignement sur la vie posthume et qui ne seront entié-
rement développés que dans le Nouveau Testament. Ce sont d’abord des textes
qui parlent des retrouvailles du mourant et de ses ancétres, ensuite des textes qui
expriment la conviction que Dieu posséde un pouvoir sur la vie et sur la mort et,
enfin, les Psaumes 16; 49; 73. Il résulte de I’analyse de ces textes que la foi en la
vie posthume — qui, dans la pensée de I’Ancien Testament, n’est point liée avec
Tespoir du salut ou d’une récompense — prend ses racines dans les plus anciennes
assises de la pensée religieuse d'Israel.

2% G. von Rad. Théologie de L’Ancien Testament T. 1. Paris 1974 s. 351 n.




