ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXVI, zeszyt 1 1979

HUGOLIN LANGKAMMER OFM

MOTYWY BOGA JAKO OJCA W TEOLOGII SW. PAWEA

Wydaje sie, ze wspélczesna teologia sw. Pawla ogranicza sig do ujegé
chrystocentrycznych. Temu w zasadzie nie mozna sig dziwi¢. Chrystus (Jezus)
ukrzyzowany i zmartwychwstaly stat sie osrodkiem Pawlowej misji i centrum
jego ewangelizacji. Niemniej potrafil on w Swiecie judaistycznym i pogan-
skim doceniérolg Ojca. Musial ja nawet postawic na pierwszy plan. Przyczyny
tatwo odgadna¢. Swiat poganiski oddawat hotd wielu bogom. Pawet musiat sie
wigc skoncentrowac¢ na jednym Bogu (1 Kor 8, 6). Judaizm nie przyjal Jezusa.
A wiec Pawel byl zmuszony i dla pogan, i dla zydéw wypracowac¢ teologie
o Bogu i te teologie odpowiednio ustawi¢ w relacji do Jezusa — Syna Bozego.
Przeglad usilowan Pawla w tym wzgledzie prébuje przekaza¢ w niniejszym
artykule. Nie jest latwo moéwi¢ o teologii sw. Pawla. W kazdym razie
wspoélczesne teologie Sw Pawtla sg raczej chrystologig. Wracam do zasadni-
czego pytania: Czy egzegeci wspétczesni przypadkiem nie przerzucili akcen-
tu na chrystologie i nie zaniedbali tezy Pawlowej zanotowanej w 1 Kor 8, 6:
.+Od Niego [Boga] wszystko i do Niego wszystko”” Mozna si¢ tu pokusi¢
o nazwe dla tej teologii, ktérg uprawiat sw Pawel. Wydaje sie, ze okreslenie:
chrystocentryzm w teologii Pawlowej oddaloby co najmniej najwazniejsze
aspekty jego teologii. Dla Pawta Bég jest przede wszystkim Ojcem. Ojcem
Jezusa i Ojcem wiernych. Dlatego w artykule zostana podkreslone te momen-
ty, ktore wiazg sie z Pawlowa koncepcja: Bog jest Ojcem.

Prawda o Bogu jako Ojcu jest wieloaspektowa. Wydaje sig, ze Pawel
nawet wtedy, kiedy nie postuguje sie wyrazna terminologia w tym wzgledzie,
czyli nawet wtedy, kiedy nie méwi expressis verbis o Bogu jako Ojcu, te
prawde ma przed oczyma.

Zeby w tej mozaice mysli Pawlowych przeprowadzié¢ pewien podziat,
zacznijmy od tekstow moéwiacych wyraznie o Bogu. Obowigzuje tu pewna
hierarchia. Bég jest przede wszystkim ,,Ojcem Jezusa Chrystusa’’ lub ,,Pana
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naszego Jezusa Chrystusa”. Na podstawie dziela zbawczego dokonanego
przez Syna Bozego stalismy sig dzie¢mi Bozymi, a Bég jest ,,naszym Ojcem’".

1. BOG OJCEM PANA NASZEGO JEZUSA CHRYSTUSA

Mysl o Bogu jako Ojcu Jezusa ma swoje gtéwne zrédlo w chrystofanii pod
Damaszkiem. W Ga 1, 6 Pawel stwierdza, ze B6g objawil sie w Jezusie,
ktérego Pawel przesladowat jako Jego Syna. Od nawr6cenia Pawta az do
zredagowania pierwszego pisma (1 Tes) uplynelo sporo czasu. Nie tylko
Pawel wyznawat! Jezusa Chrystusa. W swojej misji spotkatl sie juz z echem
kerygmatu wyrazonym w formutach wiary. Podstawowa zas w §wiecie helle-
nistycznym formula brzmiala: ,,Panem jest Jezus''. Daremnie wiec szukali-
bysmy bardzo prostego sformulowania u Pawla, konsekwentnego do tresci
objawienia pod Damaszkiem: , Bég Ojciec Jezusa Chrystusa'. Jezus Chrystus
dla chrzescijan byl Panem. Stad to spotykamy w Rz 15, 6; 2 Kor 1, 3; 11, 31;
Kol 7, 3; Ef 1, 3; por. 1 P 1, 3 formutle: , Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa
Chrystusa'’. Dochodzi do tego formuta konczgca pozdrowienia wstepne do li-
stow Pawlowych. Ale brzmi juz ona inaczej: ,,Laska i pokdj [wam] od Boga,
naszego Ojca i Pana Jezusa Chrystusa" (por. np. Ef 6, 23) i wyraza inng mysl.
Nie przekresla ona wcale mysli zasadniczej, ze Bog jest przede wszystkim
i to w spos6b jedyny Ojcem Jezusa Chrystusa. W Ef 1, 17 spotykamy jeszcze
inne sformutowanie: , Bé6g naszego Pana Jezusa Chrystusa, Ojciec chwaty"'.
Synostwo Jezusa jest tu wyrazone w tytule ,,Pan"’, Tekst wiec nie odbiega za-
sadniczo od gléwnego sformutowania.

Akcent spoczywajacy na tytule ,,Pan” wiagze sie z trescig, jaka posiada
wyznanie: ,, Panem jest Jezus". Wystarczy spojrze¢ na hymn chrystologiczny
Flp 2, 6-11. Pierwsza cze$¢ traktuje o unizeniu ,Syna Bozego'. Druga
o wywyzszeniu. Tytut ,,Pan” przysluguje wigc odwiecznemu Synowi Bozemu
z racji Jego wywyzszenia w zmartwychwstaniu (por. Hbr 1,3nn.). WRz 1,3 n.
Pawet przytacza rowniez starszy tekst. W zaleznosci od tradycji interpretuje te
teksty w odpowiedni sposéb. W Rz 1, 3 n. nie zmienia zwrotu ,,ujawniony jako
Syn Bozy przez zmartwychwstanie". Gdy jednak por6wnamy Flp 2,6-11iRz1,
3 n,, to latwo zauwazy¢: raz wywyzszony Jezus okreslony jest jako ,Pan",

! Z powodu braku prac na temat zarysowany w tytule podaje najwazniejszq bibliografie: W.
Thiising. Per Christum in Deum. Aschendorff 1965; J. Jeremias. Abba. Gottingen 1966; T.
Miiller. Gottesbild und Gettbezeichnungen im Neuen Testament. Ziirich 1966; H.J. Kraus.
Der Lebendige Gott. Evth 27: 1967 s. 169-200; G. Schneider. Urchristliche Gottesverkiindi-
gung in hellenistischer Umwelt. BZ 13: 1969 s. 59-75; W.Marchel. Abba, Pére. Ed. 2. Roma
1971; A.Jankowski. Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa (Rz 15, 6; 2Kor 11, 31; Ef 1,
3). ,Znak" 1974 nr 241-242 s. 956-568; L. Gop pel. Theologie des Neuen Testaments. Bd. 2.
Gottingen 1976 s. 394-406; E. Schillebeeckx. Christus und die Christen. Freiburg i. Br.
1977 s. 452-455, 517-522; H. Schlier. Grundziige einer Paulinischen Theologie. Freiburg

i. Br. 1978 s. 25-54
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drugi raz jako ,,Syn Bozy". Oczywiscie ze sa to teksty przejete z tradycji
i uzycie réznej tytulatury wskazuje na odpowiednie srodowiska genetyczne.
Te zagadnienia naleza jednak do historii tradycji tych tekstow. Dla Pawla
tytul Kyrios to tyle, co Syn Bozy z tym, ze Pan prezentuje jeszcze inny zakres
koncepcyjny niz Syn Bozy. W kazdym razie Pawel akceptujac juz przed nim
wyrazong idee o odwiecznym synostwie Bozym Jezusa Chrystusa, aby ja
podkresli¢ i ujawni¢ w catej pelni w zwiazku z wywyzszeniem Chrystusa,
méwi o Bogu i Ojcu Pana naszego Jezusa Chrystusa. Przy tym ma na uwadze
dzielo zbawcze Pana wyrazone przez zaimek ,,nasz’’, Pan Jezus Chrystus jest
w $cistym tego stlowa znaczeniu jedynym i wylacznym Panem (naszej)
chrzescijanskiej egzystenciji.

Majac-wiec na uwadze teksty pochodzace z tradycji, ktére juz bardzo
wyraznie uwypuklaja idee odwiecznego synostwa Bozego Jezusa i ktére
Pawetl akceptuje, nie mozna popelni¢ tak niestety czestego bledu metodologi-
cznego i twierdzi¢ na podstawie innych tekstéw, takze opartych na starszych
sformutowaniach, ze ojcostwo Boga odnosnie do Jezusa Chrystusa wigze sie
ze zmartwychwstaniem. Choéby wspomnie¢ o Ga 1, 1: ,,Pawel Apostotl [...]
przez Jezusa Chrystusa i Boga Ojca, ktory wskrzesil go z martwych'. Nawet
gdybySmy nie zwrécili uwagi na poprzednie teksty tradycji opiewajace
odwieczne synostwo Boze Jezusa, to formuta ,,Bég Ojciec’ nie §wiadczy o tym,
ze Bog stal sie Ojcem Jezusa dopiero przez wskrzeszenie go z umartych.

Dlatego tez Pawel w 1 Kor 15, 24, kreslac koniec dziela zbawczego
rozpoczetego objawieniem sig¢ odwiecznej tajemnicy, jakim jest Syn Bozy,
moéwi o Chrystusie, ze przekaze Ojcu wszystko, aby ,,Bog byl wszystkim we
wszystkim" (1 Kor 15, 28). Inna rzecz, ze zmartwychwstanie Jezusa w sensie
powolania ziemskiego Jezusa do nowego zycia, jest dokumentacjg, ze Jezus-
byt prawdziwym Synem Bozym. Dlatego wywyzszenie Jezusa dokonato sig
.kuchwaleBogaOjca"” (Flp 2, 11). Stad to zadne inne pojecie nie jest tak scisle
iczesto zwigzane z,,Ojcem’’, jak doksa—,,chwala" (préoczFlp 2, 11 por.Rz 6, 4;
Ga 1,4 n.; Flp4,20; Ef 1, 17). Przytoczorie teksty mialy zastosowanie w liturgii,
czyli takze miaty swéj Sitz im Leben w tradycji. Dolaczy¢ do nich mozna 2 Kor
1,3;Ef1,3;por.1P1,3;Rz 15, 6; 2Kor 11, 31; Kol 1, 3.

II. BOG NASZYM OJCEM

O wiele czesciej Pawel nazywa Boga ,,naszym Ojcem"’. Jest to zrozumiate
na tle wypracowanej przez Pawla teologii synostwa przybranego wiernych, do
ktoérych przeciez skierowuje swoje listy.

Powigzanie wiernych z Bogiem Ojcem spotykamy juz w najwczesniejszym
pismie Apostota (1 Tes 1, 1; por. 2 Tes 1, 1 n.).

Pawel pisze do poganochrzescijan, ktérzy ,,nawrdcili sie od bozkéw do
Boga, aby shuzy¢ Bogu zywemu i prawdziwemu'' (1 Tes 1, 9). Wiara w prawdzi-
wego i jedynego Boga jest dla pogan nowym wydarzeniem. Dlatego Pawet tak
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czesto wspomina o ,,naszym Bogu i Ojcu’ (1 Tes 1, 3; 3,11. 13; por. 2 Tes 2, 15).
112 Tes stanowia wyjatek dotyczacy formuty wstepnej do listéw Pawlowych.

W 1 Tes 1, 1 brzmi ona w spos6b nastepujacy: ,,Pawel, Sylwan i Tymoteusz
do Kosciota Tesaloniczan w Bogu Ojcu i Panu Jezusie Chrystusie. Laska wam
i pok6j”’. W 2 Tes 1, 1 do tego zwrotu dodano: ,,0d Boga, Ojca naszego i Pana
Jezusa Chrystusa’ (w. 2b).

WRz1,7;Gal,3;1Kor1,3;2Kor1,2;Flp1,2;Flm3; Ef1,2;Kol 1,2
spotykamy sie z nastepujgcym pozdrowieniem: , Laska wam i pokéj od Boga,
Ojca naszego i Pana Jezusa Chrystusa’". Laskai pokoéj sa szczeg6lnymi darami
Ojca. W 2 Kor 1, 3 Pawet blizej wyjasnia, komu te dary zawdzigczaé¢: ,,Ojcu
milosierdzia".

W odréznieniu od stoickiej teologii Pawel nigdy nie nazywa Boga ,,Ojcem
wszech§wiata' lub ,,Ojcem wszystkich ludzi”. Hellenistyczna kosmologia
stuzy Pawlowi dla podkreslenia mysli, ze Jedyny Bég, Stwérca wszechswiata
stal sie poprzez Jezusa Chrystusa Ojcem chrzedcijan, dla ktérego zyja (1
Kor 8, 6). W jedynosci Boga zakotwiczona jest takze jednosé Kosciola, jak to
wynika z Ef 4, 4 nn. Bég jest Ojcem wszystkich chrzescijan, ktérzy poprzez
jedynego Pana, jedng wiargi jeden chrzest moga do niego wota¢,,Ojcze"” (por.
1 P 1, 17). Bég jest nad wszystkimi, gdyz Jego moc i panowanie jednoczy
wszystkich, ktérzy wierza w Pana Jezusa Chrystusa. B6g dziala przez wszyst-
kich, gdyz wszyscy chrzescijanie spelniajg zbawcza wole Boza. W konicu Bég
jest ,,we wszystkich" poprzez jednego Ducha, danego wierzacym jako dar,
ktéry sprawia, ze wolaja we wierze i mitosci: ,,Abba, Ojcze!” (Ga 4, 7).

W 2Kor 6, 15-7, 1 Pawel zgromadzit kilka cytatéw ST. W podstawowym dla
mysli Bozego ojcostwa tekscie powotuje sig¢ na 2 Sm 7, 17: ,,Chce wam by¢
Ojcem, a wy macie by¢ moimi synami i cérkami’”. W proroctwie Natana
wystepuje liczba pojedyncza. Pawel zamienit jg na liczbe mnoga i dodat do
synéw corki. Z kontekstu wynika, w jakim celu Pawel powoluje sie na
proroctwo Natana. , Synowie i cérki” Boga powinni o tym pamieta¢, ze
przybrane synostwo Boze to nie tylko wielki i wyjgtkowy przywilej, lecz
z niego plynie takze obowigzek dazenia do $wigtosci, do upodobniania sig
z Bogiem. 1 Kor 6, 17; 7, 1 biegna po linii obietnicy. Stad tez ostateczne
urzeczywistnienie sie wspélnoty z Bogiem jeszcze nie nastgpilo i mimo
obietnicy trzeba zy¢ w bojaZni Bozej.

Dwa wielkie traktaty dogmatyczne w Ga 4 i Rz 8 zdazaja do ostatecznej
wypowiedzi: ,,Bég postal Ducha Syna swojego do naszych serc, ktéry wola
.Abba, Ojcze! Dlatego za laskg Boza nie jestes juz stuga, lecz synem, a jesli
synem, to i dziedzicem przez Boga''. Niemniej nie jest to jakies$ tematyczne
rozwiniecie ojcostwa Bozego. W Ga chodzi o uwolnienie sie¢ spod Prawa.
Zbawienie jest owocem wiary w Jezusa Chrystusa. Chrzescijanie zas, jako
synowie Boga, staja sie dziedzicami obietnic Bozych. W nich wtasciwie wola
,Duch Jego Syna", inaczej méwigc, wyposazony Duchem Bozym Chrystus:
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+Abba, Ojcze!” We wszystkich niemal tekstach, w ktérych jest mowa o Bogu
jako Ojcu naszym, zauwaza sie pewien chrystocentryzm: stalismy sie dzieémi

" Bozymi przez Chrystusa. Podobna mysl przy$§wieca Pawlowi w Rz 8. Dokonato
sig juz zbawienie od grzechu, $mierci, Prawa i ciata. W odréznieniu od Ga 4, 7
w Rz 8, 15 n. czytamy, ze chrzescijanie wolaja do Boga ,,Abba" w oparciu
o $wiadectwo Ducha potvnerdza]qcego nasze synostwo Boze. W jednym
i drugim wypadku chodzi o ujawnienie prawdy, ze chrzescuamn nie moze
wolaé ,, Abba" o wlasnej mocy. Upowaznia go do tego akt adopcji, jakim jest
chrzest, w ktérym otrzymuje Ducha.

Nie znamy dokladnego rytu udzielama chrztu w czasach apostolskich.
ZMt28,19i1P1,17 wynika, Zeinwokacji},Abba" przypisywano przy chrzcie
decydujace znaczenie. By¢ moze, ze przy chrzcie poraz pierwszy wierzacy , w
imie Syna” i w ,,Duchu Sw1etym wypowiadat uschonq przez samego
Jezusa inwokacje aramejskg Abba.

Rz 81 Ga 4 sa jakby teologicznymi traktatami o przybranym dzieciectwie
Bozym, a lepiej synostwie Bozym, gdyz tego terminu Pawel najczesciej
uzywa. Synostwo Boze zasadza sig na dojrzatosci chrzescuanskle] i odpowie-
dzialnosci. W Rz 8 uzntyslawia.te mysli przez zachete do ,,umartwienia
czynéw ciala" (8, 13) oraz do ,,wspélcierpienia’ z Chrystusem (8, 17). W tym
cierpieniu, z ktérego rodzi sig¢ pragnienie wolnosci i chwatly synéw Bozych,
bierze udziat cate stworzenie. Nie da sie przeciez wykluczy¢, ze Jezus wlasnie .
w Ogréjcu w swoim cierpieniu i na krzyzu wotal-,,Abba’"’. Razem wiec
z Chrystusem odkupiona ludzkosé moze wolaé ,,Abba", gdyz owo zbawcze
oteraz’” juz nadeszlo, ale réwnoczesnie Ojciec jeszcze nie ujawnil w catlej
pelni blasku swojej chwaty. Dlatego chrzescijanin jest jeszcze nadal w trakcie
jej oczekiwania.

1. (BOG) OJCIEC A ZBAWCZE MISTERIUM KOSMICZNE

Ciekawa rzecz, ze w Ef czesto znika splot Boga z Ojcem na korzysé
absolutnego uzycia terminu Ojciec. Latwo mozna zauwazy¢, ze ma to miejsce
w tekstach nie zaleznych od starszych formut liturgicznych (Ef 2, 18; 3, 14; por..
Kol 1, 12). Na przyktad Ef 5, 20 cytuje formule i dlatego obok Boga umieszczo-
no Ojca: ,,Dziekujcie Bogu i Ojcu zawsze i za wszystko w imie Pana naszego
Jezusa Chrystusa’ (por. Kol 3, 17). Jak wytlumaczy¢ to zjawisko? Czy tu
przypadkiem nie odzywa sie juz pewna forma kontrargumentacji przeciw
pogladom gnostyckim gloszacym, ze B6g stworzyciel $wiata nie ma nic
wsp6lnego z Ojcem odkupicielem ludzkosci. Swiat opanowuja-zte moce
ipotegi (Ef 1, 10 n.; 2, 2; 3, 10; 4, 10; 6, 10) reprezentujace- boga Demiurga.
Widocznie w tym kontekscie nalezy zrozumie¢ prosbe Pawtla (czy autora
listu): ,,Dlatego uginam swoje kolana przed Ojcem, od ktérego wszelkie
ojcostwo ma swoje imig¢ czy to na niebie, czy na ziemi"” (Ef 3, 14 nJ).’
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Niezaleznie od tego czy Pawel w Ef to zdanie napisal, jest ono koncepcjg
rozwinietq zarysowo, ale pryncypialnie pd'stawidhq w .1 Kor 8, 5: ,,Jeden Bég
Oijciec, od ktérego wszystko [pochodzi]"

A wiec nie ma nic na niebie ani na ziemi, co by nie pochodzito od Boga.
W mysl Ef zostal tylko zaklécony pokéjna ziemi. Dlatego zadaniem Zbawicie-
la jest usunaé nieprzyjazn i zaprowadzi¢ poké6j. W ten sposéb otwarte zostanie
,,dojscie do Ojca" (Ef 2, 14-18; por. Kol 1, 20). Zbawcze misterium kosmiczne
kres§lone w Ef i po_xiiekqd_ w Kol ma swoje tlo religijne. W kazdym raziew tych
tekstach, gdzie idzie o pojednanie ,potentatéw kosmicznych”, a nie o ich
zwycigzenie, nalezy przypusztzaé, Ze mamy do czynienia z powstawaniem
blednych pogladéw czcicieli sit kosmicznych nie uznajgcych Chrystusa lub
przypisujacych Mu tylko range drugorzedng w dziele zbawienia. Dlatego np,
w Kol 1, 15-20 tak bardzo podkreslony zostal wszechstronny prymat Chrystusa
— kosmiczny, eklezjologiczny i soteriologiczny. W kontekécie ojcostwa Boze-
go znaczy to, ze zwlaszcza w Kol i Ef napotykamy na pierwsze bardziej
rozwinigte préby podkreslenia idei Boga jako Ojca na platformie rozwazan
kosmicznych w relacji do ,,potentatéw kosmicznych'".

V. MOTYWACJA OJCA
W TEKSTACH O BOGU BLISKIM I WIECZNYM

‘Wspomniano, ze Pawel wyraza ideg o Bogu Ojcu nie tylko w sposéb
bezposredni wtedy, kiedy postuguje si okresleniem Ojca.

Wydaje sie, ze w wielu wypadkach, zwlaszcza w tekstach modlitewnych
-do Boga, idea o Ojcu jakby stoi u ich podstaw. Nad to modlitwy te $wiadcza
o tym, ze Pawel przezywa bliskos¢ i obecnosé Boga. Bég dla niego, mimo Jego
transcendencji i wszechmocy, jest ewidentny. a

1, BLISKOSC BOGA

- W 2 Kor 12, 8 Pawet pisze: ,, Trzykrotnie prosilem Pana, aby odszedt ode-
mnie [chodzi o szatana — przyp. H.L.], lecz [Pan] mi powiedzial: Wystarczy ci
moja taska. Moc bowiem w stabosci sie doskenali®. Pawet modli sie do Boga’
w osobistej sprawie. Modli sig jednak przewaznie za wiernych: , Modlimy sig
do Boga, abyscie juz niczego ztego nie czynili” (2 Kor 13, 7). Modlitwa Pawla
nie jest tylko prosba. Zawiera ona przede wszystkim motywy chwaly i dziek-.
czynienia. Dzigkczynienie obejmuje réwniez wiernych w apostolskiej modli-
twie Pawla: , Najpierw dzigkuje mojemu Bogu przez Jezusa Chrystusa za was
wszystkich"” (Rz 1, 8). Jest to modlitwa trwala: ,,Dzigkujemy Bogu Ojcu Pana
naszego Jezusa Chrystusa zawsze za was w naszych modlitwach” (Kol 1, 3).
Owszem, Pawel wlacza sie tu w nurt cgdlniejszy. Nawet poganie, czczacy
swoich bogéw, dzigkowali im: Takze schemat widniejacy np. w2 Kor 1, 3;
..Btogostawiony B6g" z dodatkiem, jaki spotykamy np. wRz 1, 25: ,,[...] ktéry
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niech bedzie uwielbiony na wieki. Amen" przejety jest z praktyk modlitew-
nych judaizmu. Niemniej jak wynika z 2 Kor 1, 3 i z innych tekstéw, Bég,
ktéremu nalezy sie uwielbienie, jest’,,Ojcem Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa”. Bég objawit sie dla Pawta w ostateczny sposéb jako Ojciec w Jezusie
"Chrystusie. Pawel poprzez Chrystusa Syna Bozego poznaje cala pelie
ojcostwa Bozego. Na tym tle staje sig zrozumiatle, ze Pawel mimo schematéw
modlitewnych poganskich, a przede wszystkim zydowskich, modli sie osobis-
cie do Boga inaczej i na nowo, i modli sie takze — przepojony bliskoscia Boga,
w ktérej posredniczy Jezus Chrystus — za chrzescijan.

-Blisko$¢ Boga, ktérq Pawel odczuwa i przezywa z racji na czestotliwoéé
przyimka , przed” w corpus Paulinum wydaje si¢ dla Pawla bardzo istotna
sprawq. Pawel pamigtajgc o Kosciele w Tesalonikach, pamieta o nim ,,przed
Bogiem™ (1Tes 1, 3). Podzielajac radosé¢ gminy, cieszy sie ,,przed Bogiem" (1
Tes 3, 9). Cokolwiek Pawet méwi, méwi ,,przed Bogiem" (2 Kor 12, 19; 2, 17).

W listach pasterskich motyw ,,przed Bogiem" zostat réwniez uwzglednio-
ny. Pawel, ktéry w tych listach wystepuje jako ich autor, swiadczy ,,przed
Bogiem" (2 Tm 2, 14), umacnia Tymoteusza ,przed Bogiem" (2 Tm 4, 1),
rozkazuje mu ,,przed Bogiem" (1 Tm 6, 13). Skoro Pawetl czyni wszystkb przed
obliczem Boga, moze Boga takze wzywaé na §wiadka: ,,B6g bowiem jest moim
$wiadkiem, ktéremu w Duchu stuze przez Ewangelie o jego Synu, ze bezus-
‘tannie o was pamietam’ (Rz 1, 9; por. 2 Kor 1, 23; 1 Tes 2, 10 i in.). Krétko
méwiac: cala dziatalno$é ewangelizacyjna Pawta jest Bogu bliskiemu jawna:
wWobec Boga bowiem wszystko w nas jest odkryte” (2 Kor 5, 11).

Do Boga mozna sie wiec zwraca¢ w modlitwie dziekczynnej i uwielbienia
za wszystkie otrzymane laski. Mozna sie do Niego zwraca¢ z prosba, gdyz do

 istoty Boga nalezy, ze B6g udziela wiernym dey zbawcze. B6g ocali¢ potrafi
nawet z najwiekszej opresji, jak o tym Pawel zaswiadcza w hymnie pochwal-
nym na cze$¢ Boga w 2 Kor 1, 3-11. Od Niego bowiem wszystko pochodzi.
Wszystko dzieje si¢ przez Niego i jest do Niego-ukierunkowane. Dlatego
Jemu, jedynemu Bogu nalezy sie chwata na wieki (Rz 11, 36).

2. BOG JEST WIECZNY

Z bliskoscia Boga wigze sig jego wieczno$¢. Jest to pewien Bozy paradoks,
ktéry apostot stara sig¢ wyjasni¢. Mianowicie B6g wieczny w swojej istocie
manifestuje swoja bliskos¢ wobec nas przez to, ze nas najpierw wybrat,
ustanowil i poznal. IstnieliSmy juz w odwiecznych planach Bozych. Przez
odwieczne wybranstwo Bég dosiega nas z tej nieskoriczonej odlegtosci,
wiecznosci i swojej transcendencji. W ten spos6b wieczny i transcendentny
B6g nie mogacy przestac by¢ tym, czym jest, staje sig bardzo bliski.

Ta bliskos$¢ Boza objawia sie jeszcze w inny sposéb. Bog jest tez zawsze
przed nami. Nie chodzi tu tylko o czasowy aspekt, lecz takze o historiozbaw-.
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czy. Jestesmy do Boga skierowani. Apostol ujmuje t¢ mysl lapidarnie w 1 Kor
15, 27. Bég stanie si¢ w korficu i ostatecznie ,wszystkim we wszystkich”. Bég
obejmuje nas wiec takze calkowicie z perspektywy ostatniej i koricowej
przysztosci.

Boég wiec jest bliski, obejmujgcy nas stale swoja obecnoscig. Ta Boza
obecnosé sigga wiecznosci i jest permanentna. Tak wigc Bég wybral nas,
Jemu zawdzigczamy obecnie nasze wybranistwo i dziecigctwo Boze, a ono
z kolei w wiecznosci Bozej osiagnie swoja skuteczna i ostateczng realizacje.
Przez to staje sie i przyszto$¢ historiozbawczo bliska, gdyz owo zbawcze
nteraz' juz sig rozpoczelo. -

3. TRANSCENDENCJA BOGA

Z wiecznoscia Boga zwiagzana jest Jego transcendencja. Mimo swojej
" bliskosci zbawczej Bog nie jest czlowiekiem. Jest absolutnie kim innym niz
czlowiek. Nie jest to réznica dotyczaca stopnia, lecz dotyczaca natury (1 Tes 2,
13;4,8).Juzz poprzedmch rozwazan o jedynym Bogu czy o Bogu jako Ojcu
wynikalo, ze jakkolwiek Pawel nie pisze specjalnego traktatu o Bogu osobo-
wym, to prawda ta, przejeta zresztg ze ST, jest dla niego oczywista. Dlatego tez
moze w 1 Kor 8, 6 méwié o jednym Bogu Ojcu osobowo pojetym i o jednym
Panu Jezusie Chrystusie réwniez osobowo pojet}"m-, ktéry jako Syn Bozy
posiada tg samg nature co Ojciec. Méwigc o istotnej réznicy pomiedzy Bogiem
‘a §wiatem w 1 Kor 2, 10 Pawel ma na uwadze i transcendencje Boga, i Jego
osobowosé, Mysli o transcendencji Boga zaréwno co do czlowieka, jak i do
$wiata Pawel wyraza w ré6zny spos6b. Czgsto czyni to za pomocq poréwnar. Na
przyklad, gdy kresli cechy madrosci Bozej w stosunku do madrosci ludzkiej (1
Kor 1, 21), okreslajac ostatnig jako ,,glupote u Boga™ (1 Kor 3, 19). Czesto
Pawel wybiera odpowiednie przymiotniki, aby w miare mozliwosci jak
najtrafniej wyrazi¢ tg¢ wszechstronna i absolutnga przepas¢ pomigdzy Bogiem
a czlowiekiem lub §wiatem. Bég jest ,niewidzialny'' (Rz 1, 20), nieprzemijajg-
cy i nieskoficzony — aphthartos (Rz 1, 23; 1 Tm 1, 17). B6g mieszka w aphthar-
tia, nieskonczonosci (Ef 6, 24; 2 Tm 1, 10), jest wieczny (Rz 15, 25; 1, 26), bez
poczatku i konca, wciaz istniejacy.
W hymnie liturgicznym na cze$¢ Boga, przypuszczalnie przejetym z trady-
cji w zwiagzku z przyszla epifanig Pana naszego Jezusa Chrystusa, w 1 Tm 6, 15
n. czytamy:

.

,.Ukaze je [to objawienie] we wiasciwym czasie:
Blogostawiony i jedyny Wtadca
Krél krélujacych i Pan panujacych
jedyny, nieSmiertelny
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On zamieszkuje §wiatlo$é niedostepna
"ktérego zaden z ludzi nie widziat

i widzie¢ nie moze
.Jemu cze$¢ i moc wiekuista. Amen”.

Hymn stanowi splot orzeczeni o Bozych przymiotach. Inaczej méwiac,
z 16znych stron podchodzi do naswietlenia istoty Bozej. W stosunku do
“wszystkich okreslen najbardziej wymowna wydaje sie by¢ ta o zamieszkaniu
$wiatlosci niedostepnej — inaczej chwaly niedostepnej, z racji na inng wtasci-
wos¢ Boza. Mimo swojej transcendencji Bég staje sig bliski, objawia swoja
chwale, tzn. siebie. Nic wigc dziwnego, ze hymn na czes¢ Boga znalazl sig
‘w kontekscie przyszlej manifestacji epifanii Pana naszego Jezusa Chrystusa.
- Chwata Boza jest takze tematem teologii Pawta (Rz 6, 4; por. Ef 1,1%; 3, 15; Kol
1, 11). Chwalq objete jest misterium zbawcze Boga: , Tajemnica ta, ukryta od
wiekéw i pokolen, teraz objawiona zostata jego swietym, ktérym Bég zechciat
oznajmi¢, jak wielkie jest bogactwo chwaty tej tajemnicy wsréd pogan. Jest
nig Chrystus posréd was — nadzieja chwaly” (Kol 1, 26 n.). Mimo ze chwata
Boza staje sxq jakby odskocznig zblizenia si¢ Boga do nas w Jezusie Chrystu-
sie, sprawia, ze objawiajacy sie Béggpozostaje ukryty, owiany ta]emmcq
Pawel prébuje te mysl w rézny spos6b uprzystepni¢. Raz méwi o ,,glebokos-
ciach Boga — ta bathé tou Theou'’, okreslajac w ten sposéb aspekt ukrycia
istoty Bozej. W tych gtebokosciach:Bég jest nie do znalezienia. Tylko sam B6g.
jest zdolny je przenikna¢ (1 Kor 2, 10 n.). Tylko Duch Bozy przenika to, co jest.
Boze (ta tou Theou). Jesli sie Bég objawia, to nie przestaje by¢ w ukryciu, nie
przestaje byé wieczny i zawsze ujawni sie w glebokoscxach nieprzeniknio-
nych dla ducha ludzkiego, dla cztowieka. Krétko: B6g objawiajacy sie nie
przestaje by¢ Bogiem. Nie jest juz nam obca dialektyka Pawlowej teologii.
Ale w kwestii jakby dylematu Uanscendencp, tajemnicy i teofanii nabiera
szczegélnego znaczenia historiozbawczego.

4. OBJAWIENIE SIE BOGA STWORZYCIELA W DZIELE STWORZENIA

‘Bég objawia sie w sposéb ogdlny jako Stworzyciel w dziele stworzenia:
..To bowiem, co 0 Bogu rhozna poznaé, jawne jest wéréd nich, gdyz Bég im to
ujawnit'” (Rz 1, 19). Phaneron — ,jawne" sie staje to, co sam Bég objawit.
A wiegc nie czlowiek wcigga Boga do swojego systemu poznania Go — co
niestety czynimy — lecz powinniémy pozwoli¢ Bogu objawiajgcemu sig, aby
dat si¢ nam poznaé. Z chwila gdy my bedziemy sie starali poznaé Boga,
poznanie zamieni sie albo w dowéd na istnienie Boga, albo nie poznamy Go
w ogéle. Z chwila gdy poznamy, ze Bég jako Bég objawil sie, a to objawienie .
jest darem, stworzony §wiat bedzie wskazywal na swojego Stwérce, przy czym
BO6g pozostaje istotg niewidzialng (ta aorata: Rz 1, 20). :

Takie rozumowanie we wierze uchroni nas od zarzutu, ktéry postawit
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Pawel tym, ktérzy nie ujrzeli w stworzeniu objawiajacego sie Boga, lecz
,,zamienili chwale niezniszczalnego Boga na obraz bozka" (Rz 1, 23). Ponie-
waz stworzenie wskazuje, a co najmniej ma wskazywaé, na Boga Stworzyciela
'w swojej transcendencji i mocy, jednym slowem w swojej chwale, to téwno-
czeénie B6g od stworzenia zgda wdzigcznosci i uwielbienia za wyjatkowy dar
objawienia si¢ w nim. Czlowiek stworzony przez Boga poznajac w dziele
stworzenia, a wiec i w sobie, objawiajgcego sie Boga, winien Mu dziekowaé
za podwéjny dar, za to, ze B6g powolat go do bytu i za to, ze B6g daje sig
poznaé. By to poznanie rozumowe czlowiekowi ulatwi¢, Bég postuzyl sig
swojg madroscia przejawiajaca sie w dziele stworzenia. Z 1 Kor 1, 21 wynika
jednak, ze czysto rozumowe podejécie (czyli madros¢ ludzka) nie jestw stanie
poznac Boga w Jego dziele stworzenia: ,,Poniewaz bowiem w madrosci Bozej
$wiat nie poznal Boga przez madrosé¢, podobalo sie Bogu przez ghupstwo
przepowiadania zbawi¢ tych, ktérzy uwierza".

Z tego wynika, ze Pawel méwigc 0 mozliwosci poznania Boga w dzielé
stworzenia mysli wprawdzie o rozumowym poznaniu, ktéremu jednak towa-
rzyszy laska poznania i wiara w Boga objawiajacego sig przez stworzenie.
‘Tym 162ni si¢ Pawel od stoicko-kosmologicznej koncepcji poznania Boga
w sensie dowodu na istnienie istoty bedacej ponad swiatem, ktéra w systemie
panteistycznym zlewa si¢ ze Swiatem. ’

Problem relacji Boga do swiata Pawetl rozw1qzu]e w inny sposéb. Swiat
pochodzi od Boga, zostal przez niego (dia) powolany do istnienia i jest
skierowany do niego (por. 1 Kot 8, 6). Jednakze B6g nie zlewa sig ze $wiatem.

" Nie jest réwniez w nim (en). B6g napelnia §wiat za pomoca pelni Béstwa
(pléroma tou Theou), ktéra w Jezusie Chrystusie, stala si¢ konkretna rzeczy-
. wistoscig na sposéb cielesny (somatikos), jak to ujawnia tekst Kol 2, 9, )

Sprébujmy te kréikie rozwazania uja¢ w synteze. B6g objawia sie w dziele
stworzenia i sprawia, Ze to poznanie Go staje sie mozliwe, gdy czlowiek
wlaezy swoje wladze poznawcze w objawienie sig niewidzialnego Boga. To.
objawienie Boze w dziele stworzenia przybrato bardzo konkretne ksztalty

‘w osobie Jezusa Chrystusa, w ktérym mieszka cala pelnia Béstwa. Trzeba
jednak mie¢ na uwadze, ze Pawel méwi o og6lnym objawieniu sig¢ Boga
w dziele stworzenia. Obok tego objawienia istnieje szczeg6lowe objawienie
si¢ Boga w historii i poprzez dzieje §wiata i ludzkoéci. B6g objawia sie bowiem
Izraelowi i poprzez Izraela. B6g objawiajgcy sie w historii deklaruje sie jako
Bog Izraela, Abrahama Izaaka, Jozefa, Mojzesza i Dawida, objawia sig
poprzez ,,Stowo swoje"’, poprzez Prawo, przymierze i obietnice sklerowanq do
narodu wybranego. Synteze doktryny o objawieniu si¢ Boga w dziejach, Boga
wkraczajgcego wprost w historig, Pawel podaje w Rz 9, 4-5: ,,Sa oni synami

.Izraelaiich jest przybrane synostwo i chwala, przymierze i Prawo, stuzba Boza
iobietnice. Ich przodkamisa ci, zktérych jest Chrystus wedlug ciala, ktory jest
nad wszystkim Bég blogostawiony na wieki. Amen".
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Chwata Boza, znamig transcendentnosci i mocy Boga Stworzyciela, staje
sie jakby udzialem Izraela; Prawo odzwierciedla zgdania Boga wzgledem
Izraela, wynikajace z bilateralnego przymierza; kult jest echem wdziecznosci
Izraela dla Boga przymierza, ktéremu nalezy si¢ odpowiednia czes¢; obietnice
sg gwarancja nieustajgcego przymierzai plynqcych zniego przywﬂejéw ilask
Bozych dla Izraela. Ojcowie to funddment Izraela, ktérego Bogiem jest Jahwe;
z nich pochodzi w koiicu ziemski Chrystus, w ktérym spelniajag wszystkie
obietnice dane ongis Izraelowi. Chrystus jest pelng i doskonata odpowiedzig
Boga, wszelkich Bozych obietnic.

Réznica pomiedzy ogélnym objawieniem sig Boga a szczegélowym polega
gtéwnie na tym, Ze przy pierwszym czlowiek musi dolozy¢ wszelkich staran,
by jego wladze poznawcze odkryly tajemnice objawiajgcego sig Boga w dzie-
le stworzenia i w ten sposéb dotarly do samego Boga. Przy szczegélowym
objawieniu si¢ Boga odnosi sie wrazenie, ze ingerencja Boga jest bardziej
oczywista i bezposredma, ale jedno i drugie ob]awieme sie Boga w istocie
rzeczy wymaga calkowitego zaangazowania sig cztowieka, dobrej woh, checi
poznania Boga i dojscia do Niego.

Majac na uwadze szczegétowe objawienie wydawatoby sie, ze ]est ono tak
oczywiste, iz czlowiek nie bedzie miatl Zzadnych trudnosci w poznaniu Boga,
a jednak i ono wymaga wiary. Wiara w Boga przymierza, ktérg zaprezentowat
Abraham, stala sig dla Pawla odskocznig do rozwinigcia koncepcji o uspra-
wiedliwieniu przez wiare.

.+ Zasadniczy wspélny moment cechujgcy oba objawienia ujawnia sig
w konkretyzacji objawienia si¢ Boga w Jezusie Clirystusie. W ten sposob,

Pawel wywody o objawieniu sig Boga w dziele stworzema iw dziejach wiagze

z osobg Jezusa Chrystusa, stwarzajac réwnoczesnie pomost do drugle] zasad-

niczej tezy swojej teologii: per Christum et in Christo - przez Chrystusa

‘i w Chrystusie Bég realizuje pelnig swojego ob]aw1ema, ktéregoistotaicelem

jest nasze zbawienie.

DIE GOTT-VATER MOTIVE IN DER PAULINISCHEN THEOLOGIE

Zusammenfassung -

Die paulinische Theologie wurde seit gerdumiger Zeit auf eine paulinische Christologie
‘eingeengt. Das ist in sofern berechtigt, da das paulinische Evangelium sich auf Jesus Christus
konzentriert. Anderseits betreibt Paulus eine klare Theologie. Man kann und muss sie zwar mit
der Christologie verbinden, da doch Paulus das Heilswerk Gottes in Christus vermitteln will.
Daher widmet der Verfasser einem Abschnitt der pauhmschen Gotteslehre seine Aufmerksamke-
it namlich den Motiven die Gott als Vater Jesu Christi und der Glaubigen begriinden. Ausserdem
versucht der Verfasser diese Motive noch auf Texte zu beziehen, die mcht ausdruckhch von Gott
als Vater sprechen, aber Ihn als Vat.er indirekt beschrelben

$ - Roczniki..z. 3



