ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXVIII, zeszyt 1 - 1981

HUGOLIN LANGKAMMER OFM
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(PARUZJA, POWSZECHNE ZMARTWYCHWSTANIE, NOWE STWORZENIE)
i

Eschatologia (gr. eschaton i logos), czyli slowo lub nauka o ,koncu”
(tac. de mnovissimis), w Pawlowej teologii nabiera cechy specyficzne. Pa-
wel byl w swojej dzialalnosci misyjnej zafascynowany chrystofania pod
Damaszkiem. Przezyl juz raz Pana. Nic wiec dziwnego, ze to przezycie
wplynelo tak silnie na Apostola, iz pragnat spotkaé sie z Chrystusem
uwielbionym po raz drugi, i to w krétkim czasie. Te nadzieje, wspdlne
zreszta najstarszym gminom (technicznie nazwane oczekiwaniem rychtej
paruzji), ksztaltujg co najmniej 1 List do Tesaloniczan — najstarszy list
Pawtla. .

Z tej racji temat ten poruszam na samym poczatku traktatu o escha-
tologii. Gdy Pawel juz rozwingt szeroko swoja dziatalno$é misyjng, oka-
zalo sie, ze Kosciét w Koryncie domagat si¢ z powodu wyraznej herezji,
dotyczacej zmartwychwstania cial, odpowiedzi Apostola na ten temat.
Ten bieg genetyczny i religijno-spoleczny uwzglednitem ‘w drugim punk-
cie. My$l eschatologiczna Pawtla dojrzewa coraz bardziej, przybiera roz-
miary kosmiczne, podobnie jak to mozna zauwazy¢ w jego eklezjo-
logii. Pawel pragnie, uwzgledniajac prady ST oraz judaistycznej apoka-
liptyki z jednej strony, a z drugiej greckg filozofie wraz z jej podziatem
dualistycznym, przedstawi¢ swoéj poglad, oparty na paruzji i na zmar-
twychwstaniu Chrystusa, na ,nowe stworzenie”. Jest to z kolei trzeci
punkt poswigcony temu zagadnieniu z krétkim uwzglednieniem tematu
,nowa Jerozolima”, ,zycie wieczne z Bogiem” i ,niebo i pieklo”.

PARUZJA

Paruzja jest jednym z naczelnych tematéw 'eschatologii $w. Pawla
rozwinietym w sposéb szczegélny w 1 Liscie do Tesaloniczan. Dlatego
trzeba sie najpierw zapoznaé z pogladami §w. Pawla na ten temat w tym-
ze LiScie. Warto na poczatku tylko dodac¢, ze jest to wedlug ogélnej opinii
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egzegetéw najwczesniejszy list Apostola zredagowany z poczatkiem 52 r.,
a moze juz w roku 50. Kosci6t w Tesalonikach zatozyl sam Pawel. Dzia-
lal tam jednak krétko, najwyzej 3 miesigce. Nic wige dziwnego, ze w gmi-
nie powstaly pewne watpliwosci, ktére Apostol wyjasnia. Gdy Pawel
przebywal w Tesalonikach, byl pochloniety mys$la o rychlej paruzji Chry-
stusa. Oczekiwal Go. Tym oczekiwaniem dzielil sie¢ z wiernymi KoSciola
macedonskiego, ktérzy wyprowadzili jednak zbyt pochopne wnioski zy-
wigc przekonanie, ze wszyscy mieszkancy Tesalonik bedg $wiadkami dru-
giego przyjscia Chrystusa. Pawel pragnagl sprostowaé to bledne mniema-
nie, powolujgc sie na ,,stowo Pana” (1 Tes 4,15). Wedlug tych stéw Chry-
stus zstapi z nieba, zmarli w Chrystusie powstajgq pierwsi, a po nich zy-
jacy zostang razem z nimi uniesieni w przestworza, na obloki naprzeciw
Pana, by juz zawsze z nim pozostaé¢. Tekst ten byl réznie interpretowany.
Co znaczy w tym wypadku ,,stowo Pana” 1? Czy jest to slowo historycz-
nego Jezusa, gdyz takie Pawel znal, jak wynika z 1 Kor 7,10.9.14 (por.
Dz 20,35), czy slowo wywyzszonego Pana, ktore Pawel takze otrzymal
(2 Kor 12,8 n; 1 Kor 15,51)? Czy tres¢ ,slowa Pana” obejmuje calos¢
1 Tes 4,15-17, czy odtwarza tylko istote Jezusowej nauki wzgledem pa-
ruzji, mianowicie ze nadejdzie? Czy na forme tych wypowiedzi Pawla nie
wplynat jezyk apokaliptyczny, jaki np. wystepuje w Mk 13,5-37? Wydaje
sie, ze Pawel postugujac sie jezykiem zydowskiej apokaliptyki pragnie
jednak co najmniej przekazaé¢ istote Jezusowej nauki dotyczgcej swojego
drugiego przyjscia, wyrazajgc réwnoczesSnie wiare pierwotnego Kosciola
w powszechne zmartwychwstanie przy sadzie ostatecznym, opartg na
zmartwychwstaniu Chrystusa: ,,On jest Poczatkiem, Pierworodnym
z umarlych” (Kol 1,18b). Sw. Pawel méwi o ,,umarlych w Panu”. Wydaje
sie, ze nie chce przez ten zwrot rozstrzygna¢ kwestii, czy zmartwychwsta-
nie obejmie tylko sprawiedliwych. Chce tylko powiedzie¢, ze zmarli
w Chrystusie na pewno od chwili paruzji beda na zawsze zlaczeni z Chry-
stusem, Nie znaczy to, ze Pawel nie uznaje stanu szczeSliwo§ci w niebie
po $mierci. W Flp 1,23 bowiem czytamy: ,Pragne rozstaé¢ sie z zyciem
i byé z Chrystusem”. Pawel nie wyobrazal sobie, aby wierzacy, ktéry
autentycznie byl zlgczony z Chrystusem za zycia, mogl te cigglo$é unii
ze swoim Panem zatraci¢é na moment po $mierci. Kto razem z Chrystu-
sem umiera, z Nim takze zmartwychwstaje.

Konkretnie rozwigzuje watpliwosci Tesaloniczan u$wiadamiajgc im,
ze ci, ktérzy beda jeszcze zyli w dniu przyjscia Chrystusa, nie beda bar-
dziej uprzywilejowani niz .zmarli. Starszych wiekiem w Tesalonikach
bylo sporo. Gdy wige Pawel w 4,15 formuluje ,,my zyjacy”, nie znaczy to,

1P, Nepper Christensen. Das verborgene Herrenwort (1 Thess 4,13-18).
,,Studia theologia” 19:1965 s. 136-154.
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ze liczy sie koniecznie z nadejsciem Chrystusa za swojego zycia. W 2 Kor

4,14 Pawel zaliczy sie juz wyraznie do tych, ktérych Chrystus wskrzesi

z umartych. Po rozwigzaniu tych watpliwosci Pawel przystepuje do kre-

$lenia wydarzenia samej paruzji obrazami éwczesnej apokaliptyki, dzielac

-zajscia ,,dnia ostatecznego” na trzy fazy.

1. Chrystusa ujawni si¢ wprawdzie w swojej ludzkiej naturze, jednak
w mocy i chwale — dla uwienczenia swojego dziela zbawczego na zie-
mi. Momenty towarzyszgce temu wydarzeniu, jak rozkaz Bozy, glos
Archaniota i dzwiek traby majg znaczenie symboliczne. Pawel pragnat
za pomocg tych obrazéw uwydatni¢ potezne i ostateczne wkroczenie
Boga w dzieje swiata w ich fazie konicowej.

2. Pawel porusza temat zmartwychwstania. umartych, ktérzy zasneli
,W Panu”. Smieré¢ cielesna nie potrafi zniweczyé zwigzku z Chrystu-
sem uzyskanym przy chrzcie.

3. Wreszcie trzeci moment: odejscie tych, ktérzy jeszcze zyja czekajac
_na spotkanie z Panem. Chmury, na ktéorych wierni bedg ,,jakby por-
“wani do powietrza”, aby spotkaé sie z Chrystusem, juz w ST okresla-
1y miejsce Boga poza swiatem i byly elementem towarzyszacym epifa-

_ nii Boga. Dlatego trzeba z tekstu o zabarwieniu apokaliptycznym wy-
czyta¢ jego zasadnicze mysli. W kwestii paruzji zyjacy sa na roéwni
potraktowani z umartymi. Jedni i drudzy po przy]scm Chrystusa beda

raz na zawsze zlgczeni z Panem 2,

Paruzja oznacza wigc dla Pawla ostateczne i pelne urzeczywistnienie
zwigzku wiérnych czy to umarlych, czy zyjacych z Panem. Paruzja sta-
nowi dopelnienie naszej chrzescijanskiej egzystencji. '

Na ogét twierdzi sie, ze Pawet oczekiwal rychlej paruzji. Temu nie
mozna zaprzeczy¢, Apostol nie wypowiedzial sie jednak na temat jej ter-
minu. .

W 1 Tes 5,2 méwi, ze dzien Pana nadejdzie jak zlodziej w nocy (por.
Mt 24,43; Ap 3,3.16,15). Niepewno$é godziny nadejsScia paruzji stala sie
dla Pawtla okazja do zachety dla gminy, aby ciagle czuwata i byla przy-
gotowana na drugie przyjscie Chrystusa. W tej ostroznosci podejscia do
terminu paruzji — mimo jej oczekiwania i pragnienia — Apostol pre-
zentuje linie tradycji synoptycznej.

Do tematu paruzji Apostol wraca w 2 Tes. Niezaleznie od kwestii
spornej co do autorstwa tego listu faktem pozostaje, ze poglady Pawla
o istocie paruzji pozostaly tu niezmienione. Nadto 2 Tes nie rezygnuje
réwniez z oczekiwania paruzji. Stwierdza tylko, ze paruzja jeszcze nie
nadchodzi i dlatego nalezy prowadzi¢ zdyscyplinowane zycie chrzeScijan-

2 W. Harnisch. Eschatologische Existenz. Ein exegetischer Beitrag zum Sa-
chanliegen von I. Thessalonicher 4,13-5,11. Gottingen 1973,



68 HUGOLIN LANGKAMMER OFM

skie. Nim nadejdzie ostateczny dzien Pana, muszg nastgpi¢ znaki wyprze-
dzajace go, jak bunt przeciwko Bogu, zjawienie si¢ antychrysta (,czlo-
wiek bezprawia”; 2 Tes 2,3), ktory wystapi z wielkg mocg i bedzie dzialat
zwodnicze cuda 3. Na razie nie jest w stanie rozwingé swojego dziela. Po-
kona go calkowicie Chrystus przy swojej paruzji. Obrazy, jakimi postu-
guje sie 2 Tes, byly w 6wczesnym judaizmie znane. Takze ST wypowiada

- przekonanie, ze na koniec $§wiata spotegowane zlo ujawni sie w catej swej
ostroéci. Tym wigksze bedzie zwycigstwo Chrystusa, ktérego nalezy ocze-
kiwa¢, ale nie tak, by popasé w letarg i ospalos¢. Odwrotnie, trzeba po-
rzuci¢ mysl o tym, ze koniec $wiata stoi juz przed drzwiami (2 Tes 2,1-11)
i zabra¢ sie do pracy (2 Tes 3,6-15), by przez solidne i wzorowe zycie
chrzescijanskie przygotowaé sie na ,,dzien Pana” 4.

Oprécz obu listéw do Tesaloniczan nadzieja Pawla i pierwotnego Kos-
ciola na przyjscie Pana wyraza-sie¢ w czasie uczty eucharystycznej, w kt6-
rej gloszona jest $mieré Pana do czasu, az On przyjdzie (1 Kor 11,16)
Nadziei tej towarzyszy prosba aklamacyjna: ,Maranatha! — Panie nasz,
przyjdz!” (1 Kor 16,22). Inwokacja ta wywodzi sie z pragminy jerozolim-
skiej, ktora méwila po aramejsku.

Okazuje sig, ze zna jg takze Kosciét w Koryncie, widzgc w uczcie
eucharystycznej antycypacje uczty niebieskiej, kiedy Pan przyjdzie defi-
nitywnie po raz drugi®. Eucharystia i paruzja sg wigc do siebie zblizone.
W uczcie eucharystycznej Pan powtarza swoje przyjscie i jest sakramen-
talnie obecny i razem z wiernymi. Przy paruzji Pan przyjdzie po raz
ostatni, gdyz naszg ojczyzna jest niebo, ,stamtad tez oczekujemy Zbawi
ciela, Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry przemieni nasze cialo ponizo-
ne, aby bylo podobne do swego ciala uwielbionego” (Flp 3,20 n.). Przy
paruzji Chrystus dokona na naszym ciele to, co dokonato sie juz poprzez
zmartwychwstanie na uwielbionym ciele wywyzszonego Pana. Nastgpi
jedna wielka przemiana.

»,Kiedy Chrystus — nasze zycie ukaze sig, wtedy i wy razem z Nim
zajasniejecie w chwale” (Kol 3,4). W paruzji objawi sie¢ wiec chwala
wywyzszonego Pana przed calym Swiatem. W tej chwale uczestniczyé
bedg wierni, ktorych zycie na razie ,jest ukryte z Chrystusem w Bogu”
(Kol 3,3).

Paruzja stanie sie réwnoczesnie drugg epifanig Chrystusa. Ten temat
podejmuja juz wyraZznie listy pasterskie poslugujgc sie takze tg nomen-

3J.Stepien. Teologia $w. Pawta. Warszawa 1980 s. 183-197.

4 W sprawie dyskusji na temat autorstwa 2 Tes oraz sosunku do 1 Tes zob.
H. Langkammer. Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testamentu. Wroctaw 1979
s. 137-143.

5 K. G. Kuhn. Maranatha. ThW IV 1942 s, 470-475.
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klaturg. Pierwsza epifanig jest wcielenie sie odwiecznego Syna Bozego
(2 Tm 1,10), a druga epifania to eschatologiczne zjawienie si¢ Chrystusa
na koncu swiata (1 Tm 6,14; 2 Tm 4,1; Tt 2,13). Nadzieja i pragnienie
tej drugiej epifanii sg takze zywe w LP. ,Wierni majg na tym sSwiecie
zyé skromnie, sprawiedliwie, poboznie, oczekujac z radosng nadziejg
chwalebnego przyjscia (gr. epifaneia) wielkiego Boga i Zbawiciela naszego,
Jezusa Chrystusa” (Tt 2,12 n.). Kosci6l epoki poapostolskiej, gdyz do tej
zaliczy¢ trzeba listy pasterskie, zdaje sobie sprawe z tego, ze paruzja —-
druga i ostateczna epifania Chrystusa — nadejdzie w swoim czasie: ,,Za-
chowaj te przepisy $cisle i dokladnie, az do objawienia sie¢ Pana naszego,
Jezusa Chrystusa, ktéory je pozwoli oglada¢ we wlasciwym czasie]...]”
(1 Tym 6,14 n.). Paruzja w listach pasterskich jest réwnoczesnie chwale-
bng manifestacjg i dopelnieniem Kosciota €.

Warto jeszcze krotko spojrze¢ na poglad Listu do Hebrajczykéw na
paruzje. Otéz autor pod wplywem Iz 26,20 glosi nieprzerwany cigg ocze-
kiwania Pana: ,Jeszcze bowiem bardzo mala chwila, wtedy nadejdzie,
ktéry ma przyjs$é i nie bedzie zwlekal” (Hbr 10,37). W Starym Testamen-
cie Mesjasz jest tym, ktéry ma przyjs¢ (por. Ps 118,26). List do Hebraj-
czykéw przerzuca wiec starotestamentalne oczekiwania Mesjasza na okres
nowego ludu Bozego, ktéry zanjduje sie w drodze do swojej niebieskiej
ojczyzny .

ZMARTWYCHWSTANIE

Nadzieje Starego Testamentu na zycie pozagrobowe, a szczegdlnie na-
dzieje weczesnego judaizmu na zmartwychwstanie cial, spelnily sie i otrzy-
maly swojg pewnos¢ w zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa 8. Nastgpit
punkt zwrotny w dziejach ludzkoséci. Odtad bedzie mogla powtarzaé za
naukg apostoléw i przekonaniem pierwotnego Kosciola: ,, Jak B6g wskrze-
sit Pana, tak wskrzesi swojg moca nasze ciata do zycia” (1 Kor 6,14; por.
Rz 8,11; 1 Kor 15,15 n. 20; 2 Kor 4,14).

PODSTAWOWA NAUKA PAWLA

Wiara $w. Pawla w zmartwychwstanie Chrystusa wynikla z chrysto-
fanii pod Damaszkiem. Ona stala sie tez podwaling gtebokich refleksji nad
ogdélnym zmartwychwstaniem. Najbardziej rozwinat je w 1 Kor 15, zache-

¢ R. Bultmann, D. Lihrmann. Epiphaneia. ThW IX 1969 s. 8-11.

7H. Schelkle. Eschatologie des Paulus. W: Mysterium Salutis. Bd. 5. Ziirich
1976 s. 755.

8 Temat oczekiwania nie$miertelno$ci w ST i w judaizmie opracowal dokladnie
M. Filipiak (Biblia o cztowieku. Lublin 1979 s. 202-256).
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cony do tego blednymi pogladami w tym wzgledzie: , Niektérzy z was
méwia, ze nie ma zmartwychwstania cial”? (1 Kor 15,12). Z 2 Tym 2,18
dowiadujemy sie o innej blednej nauce, ktora glosili Hymenajos i Filetos,
»Ze zmartwychwstanie juz nastgpilo”. Prawdopodobnie w drugim wy-
padku chodzi o gnostycki odlam uwazajacy, ze poprzez chrzest Duch
wstepujacy na wiernych udzielil im juz Bozego zycia, co réwna sie zmar-
twychwstaniu.

~ W Koryncie zaprzeczenie zmartwychwstania moglo wyplynaé z duali-
stycznych pogladéw na czlowieka, wedlug ktérych cialo stanowi obcigze-
nie dla czlowieka i jego duszy. Stanowisko niektérych Koryntian mogto
takze mie¢ zrédlo w fanatyzmie, ktéry odrzucal twardg rzeczywistosé
krzyza Chrystusowego (1 Kor 1, 18-25; 3,18-23). Konsekwentnie nie przyj-
mowal takze cielesnosci zmartwychwstania. W kazdym razie na taki po-
glad wplynal bardziej grecki dualizm niz judaistyczny poglad na czlowie-
ka, pojmujacy go jako harmonijng catosé ®.

Sw. Pawel te bledy musial sprostowaé. Czyni to w kilku rzutach
myslowych: .

1. Rozpoczyna swéj traktat o zmartwychwstaniu przypomnieniem
apostolskiego kerygmatu o zmartwychwstaniu Chrystusa (1 Kor 15,3-5),
ktéry stat sie dla pierwotnego Kosciota katechetyczng formulg wiary.
Bég, przyczyna wskrzeszenia Chrystusa z umartych, powotal Go do no-

- wego zycia. Dlatego zmartwychwstanie Chrystusa stoi u podstaw ogélne-
go zmartwychwstania. Ewangelia jest wieScia o pokonaniu grzechu
i $mierci (1 Kor 15,17), o nadejsciu zbawienia. Bez zmartwychwstania
nie ma jednak pelego zbawienia, Brak zmartwychwstania czynitby
z przepowiadania, wiary i nadziei wielkie ktamstwo (1 Kor 15 nn.), a trud
apostolskiej pracy bylby daremny. Sens mialoby tylko uzywanie zycia
i tego Swiata (1 Kor 15,32 n.). Zmartwychwstaniem Chrystusa rozpoczelo
sie eschatologiczne dopelnienie, ktére stanie sie rzeczywistoscig przy pa-
ruzji. Chrystus jest ,pierworodnym umarltych” (1 Kor 15,20.23), a przy
Jego paruzji zostang wskrzeszeni umarli. Nastgpi catkowite poddanie
sie¢ Chrystusowi wszelkich mocy i poteg lacznie ze $miercig. Wtedy Syn
przekaze Ojcu krélestwo i siebie, aby Boég stal sie ,,wszystkim we wszyst-
kich” (1 Kor 15,28). Wida¢ wiec, Ze Pawel najpierw pragnie ugruntowaé
powszechne zmartwychwstanie we wskrzeszeniu Chrystusa z umarlych,
wigzac te rzeczywisto$é juz dokonang z nadchodzgcy, ktérg jest paruzja,
kre$lona jako wielki tryumf Chrystusa wywyzszonego.

2. W drugim rzucie myslowym Pawel pragnie uzasadni¢ mozliwo§é
cielesnego zmartwychwstania. B6g w swojej wszechmocy jest. w stanie

9 Por.Schelkle, jw.s. 755.
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da¢ kazdemu w wieczno$ci takie cialo, jakie zechce (1 Kor 15,38). Jak
z ziarnka wyrasta roslina, tak i Bog siejgc cialo ludzkie z jego ujemnymi
cechami, jak zniszczalno$é czy utomnosé sprawia, ze powstaje nowe cialo
chwalebne upodobnione do ciala drugiego Adama, ktory daje nowe zycie
Boze (1 Kor 15,42-49). Pawel wiec nie uczy nieSmiertelnosci duszy, ktéra
po $mierci nie polaczy sie z cialem, ani nie podziela panteistycznej mistyki
Grekow, ktéra upatrywala pierwiastek wiecznosci w ubodstwieniu czlo-
wieka. W nauce Pawla czlowiek jako calo§é pochodzi od Boga, jest Jego
stworzeniem, umiera, ale dzieki zmartwychwstaniu uzyskuje jako nowe
stworzenie Boze, wieczne szczeScie. Dlatego kolejne naswietlenie zmar-
twychwstania ma na uwadze 6w stosunek pierwszego stworzenia do no-
wego stworzenia.

3. Sw. Pawel przeciwstawia w tym celu Chrystusa Adamowi, Wiasci-
wie nie chodzi tyle o przeciwstawianie, ile o przydzielenie kazdemu z nich
tej funkcji, ktérg Bog im zlecit w swoim planie zbawezym (1 Kor 15, 21 n.
45-49; por. Rz 5,12-21). Pawel pojmuje zaré6wno Adama, jak i Chrystusa
jako reprezentantéw calej ludzkosci. Adam stal si¢ Zywg istotg — Chrys-
tus daje nowe zycie duchowe, jest,, duchem ozywiajacym” (por. Rz 8,11-13;
Flm 3,31). W perspektywie zmartwychwstania cial teza ta przedstawia
sie nastepujgco: ciala naturalne, ziemskie, zalezne od zmysléw, sg obra-
zem pierwszego czlwieka, ktory pochodzi z ziemi. Ciala za§ zmartwych-
wstale, ozywione Duchem Chrystusa, sg obrazem uwielbionego ciata dru-
giego Adama, ktéry pochodzi z nieba. Z tego wynika, ze Zycie po zmar-
twychwstaniu nie jest skutkiem dziedzictwa naturalnego, lecz skutkiem
nowego stworzenia wyplywajacego z mocy zyciodajnej Boga. Na skutek
lgcznoSci z Adamem wszyscy umierajg, dzieki lgcznosci z Chrystusem
wszyscy zostang ozywieni (1 Kor 15, 22).

4. Wreszcie ostatnia mys$l naswietlajagca powszechne zmartwychwsta-
nie. Grecy glosili zycie duszy bez ciata. Judaizm materialistycznie zabar-
wiony pojmowal je jako kontynuacje zycia ziemskiego, gdzie rozkosze
ziemskie osiagng swéj szczyt. Wedlug sw. Pawla, i to jest jego teza, ktéra
rozwija, ,,cialo i krew nie jest w stanie osiagnaé krélestwa Bozego” (1 Kor
15, 50). Chodzi o czlowieka w swoim ziemskim, §wiertelnym ciele. Czlowiek
poprzez $mieré przechodzi tajemnice przemiany tego, co zniszczalne — do
nowego zycia, ktére jest dzietem Bozym. W tych zasadniczych koncepcjach
Pawel nie odbiega od ST (np. Pwt 12,3) czy apokaliptyki judaizmu z tym
jednak, ze dla Pawla wzorem tej transmutacji jest Chrystus zmartwych-
wstaly. Eschatologie Pawla cechuje wiec chrystocentryczny aspekt 10,

1 H F.Richter. Auferstehung und Wirklichkeit, Eine Untersuchung zu 1 Kor
15,1-11. Berlin 1969. e
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CHRYSTOCENTRYZM W NAUCE O ZMARTWYCHWSTANIU CIAL

Powszechne zmartwychwstanie Pawel pojmuje jako skutek i cigglos¢
zmartwychwstania Chrystusa (1 Kor 15,3-22). Chrystus jest zyciem i du-
chem dajacym zycie (1 Kor 15,22. 45 n.). Chrystus jest jednak nie tylko
zréodlem nowego zycia (Rz 6,4), ale stanowi takze wzér ostatecznego
przeobrazenia. ,,My sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha [...]
caly istota swojg wzdychamy, oczekujgc [...] odkupienia naszego ciata”
(Rz 8,23). To ,jodkupienie ciala” dokona sie w inny spos6b dla zmarlych
a w inny dla tych, ktérych paruzja Chrystusa zastanie przy zyciu (1 Tes.
415-17; 1 Kor 15,12-28; 35-56). Umarli i zywi spotkajg sie wéwczas
z Panem z tego ,miejsca”, w ktérym przebywaja. Umarli powstang
w ciele przemienionym na obraz uwielbionego cialta Chrystusa (1 Kor
15,35-49). Ale takze zywi doznajg przeobrazenia. Miejscem zgromadzenia
bedzie ojczyzna niebieska (Flp 3,20-21). Widaé, ze Pawel opisuje koncowe
zebranie wiernych w formie zgromadzenia liturgicznego: na dzwiek traby,
jak to np. mialo miejsce w $wigtyni jerozolimskiej (Lb 10,2-10; J1 2,15) 11,

Sam sposéb przemiany cial $w. Pawel przedstawia za pomocg r6éznych
poréwnan (1 Kor 15,35-49), a wlasciwie znajduje tylko odpowiedni termin
techniczny dla samego skutku przeobrazenia i jego przyczyny. Skutkiem
wiec bedzie ,,cialo duchowe”, a przyczyng Duch Bozy, ktory je ksztaltuje
duchowo (1 Kor 15,44) na wzér Chrystusa, nowego Adama. Sw. Pawel
nazywa go ,Czlowiekiem niebieskim” z racji Jego zmartwychwstania
(15,44-49) 12,

Chrystocentryzm zmartwychwstania cial ujawnia sie wiec w kilku
aspektach, i to zasadniczych, ktére prowadzg do ostatecznego twierdzenia
Pawla, ze sytuacja i aktualny sposéb przebywania Chrystusa niebieskiego
w chwale Ojca w swoim ciele uwielbionym stanowi wzér, do ktérego
bedziemy upodobnieni 13,

Na temat tego koficowego przeobrazenia naszych cial Pawel pisze
w 2 Kor 5,1-5: ,,Wiemy bowiem, Ze jezeli nawet zniszczeje nasz przybytek
doczesnego zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie
rekg uczyniony, lecz wiecznie trwaly w niebie. Tak wiec teraz wzdycha-
my pragnac przyodzia¢ sie w nasz niebieski przybytek, o ile tylko odziani,
a nie nadzy bedziemy. Dlatego wlasnie udreczeni wzdychamy pozostajac
w tym przybytku; nie chcielibySmy go utracié, lecz przywdziaé nan nowe

1 P Grelot. Swiat, ktéry ma przyjéé. Warszawa 1979 s. 80-85.

12 J Sider. St. Paul’s understanding of the nature and significance of the
resurrection in I Corinthians XV 1-19. Nov Test 19/1977/124-141.

B P, Siber. Mit Christus leben. Eine Studie zur paulinischen Auferstehungs-
hoffnung. Ziirich 1971.
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odzienie, aby to, co Smiertelne, wchloniete zostalo przez zycie. A Bég,
ktéry nas do tego przeznaczyt, dat nam Ducha jako zadatek”.

Tym zyciem, ktére ma cbjgé to, co w nas Smiertelne, jest zycie zmar-
twychwstatego Chrystusa. Tym przybytkiem zas przygotowanym dla nas
przez Boga to uwielbione cialo Chrystusa (por. Mk 14,59; J 2,19.21).
Mys$l te rozwinie po6zniej Hbr 9,11-12: | Chrystus |..] przez wyzszy
i doskonalszy [...] przybytek [...] przez wlasng krew wszed! raz na zawsze
do Miejsca Swietego zdobywszy wieczne odkupienie” 4. W tym przybytku,
tj. w uwielbionym ciele Chrystusa, mamy juz teraz udzial jako jego
czlonki w ramach eklezjalnych (1 Kor 12,13). W tym kontekscie latwiej
zrozumie¢ wypowiedz Pawla o jednym Duchu, w ktérym zostaliSmy
ochrzczeni, aby stanowié¢ jedno eklezjalne cialo (1 Kor 12,13), ktéry sta-
nowi ,,zadatek” obiecanego nam przeznaczenia wiekuistego (2 Kor 5,5).

Wreszcie przerzut mysli chrystocentrycznej na zrodlo wszelkiego
dzialania i zycia w 2 Kor 4,14: ,Ten, ktéry wskrzesil Jezusa, z Jezusem
przywroci zycie réwniez nam i stawi nas przed soba [...]”. W zwigzku z tg
obietnicg i nadziejg bezmiaru chwaly przyszlego wieku obecne utrapienia
sg niewielkie (2 Kor 5,5) 15,

Chrzescijanin jest zréwnany z Chrystusem w Jego Smierci, a to upo-
waznia go do nadziei w zmartwychwstania z Nim (1 Kor 15, 30 nn.; 2 Kor
410 n.). Moc zmartwychwstania Chrystusa ujawnia sie w wierze
i w chrzcie $w. (Rz 6,2-11). Na razie jednak umieramy w chrzcie dla
grzechu, aby ,zyé¢ dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,11). Ostateczne
dopelnienie zmartwychwstania jednak dopiero nastgpi i jest przedmiotem
wiary: ,,JeSli umarliSmy razem z Chrystusem, wierzymy, ze z Nim réw-
niez zyé¢ bedziemy wiedzac, ze Chrystus powstawszy z martwych juz
wiecej nie umiera [...]” (Rz 6,8 n.).

NOWE STWORZENIE

W zwigzku z tematem ostatecznego zmartwychwstania ciat §w. Pawel
podejmuje motywy starotestamentalne, ktére stuzyly do ukazania prze-
obrazenia calego kosmosu. Nowy Testament ogélnie moéwigc bardziej
przestrzega w tym wzgledzie dwupodzialu przestrzennego kosmosu na
,hiebo i ziemie” za Iz 65,17; 56,22 o ,,nowym niebie i nowej ziemi” (np.
2 P 3,13). Sw. Pawel lubuje sig¢ natomiast w terminie ,nowe stworzenie”.

4 J Szlaga. Nowo$§é przymierza Chrystusowego wedtug ,Listu do Hebrajczy-
kéw”. Lublin 1979 s. 122-129.

15 U. Borse. Zur Todes und Jenseitserwertung Pauli nach 2 Kor 5,1-10. Bul.
13:1972 s. 129-138. :
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W 2 Kor 5,12 zauwaza sie jeszcze zacie$nienie antrpologiczne, ale wypa=
dowg do tych rozwazan jest Chrystus: ,,Jesli wiec kto$ pozostaje w Chrys-
tusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne minelo, a to wszystko stalo
sie nowe”. W Ga 6,15 zauwaza sie¢ podobne zjawisko z tym, ze wypadowsg
chrystologiczng jest krzyz Chrystusowy: , Bo ani obrzezanie nic nie zna-
czy, ani nieobrzezanie, tylko nowe stworzenie”. Juz inaczej przedstawia
sie sprawa w Rz 8,19-23, gdzie owo zwezenie antropologiczne znika na
korzys¢ uniwersalizmu kosmicznego: ,,Albowiem stworzenie z upragnie-
niem oczekuje objawienia sie synéw Bozych. Stworzenie bowiem zostate
poddane marnosci ni¢ z wlasnej checi, lecz ze wzgledu na tego, ktory je
poddal w nadziei, Ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia,
by uczestniczyé w wolnoSci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze
cate stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia, lecz nie
tylko ono, ale i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha,
my réwniez calym jestestwem swoim wzdychamy]...] oczekujac odkupie-
nia naszego ciala”.

Pawel przeprowadzil tu poréwnanie ludzkiego ciala z catym stworze-
niem, tj. z tym, co istnieje jako stworzone przez Boga w $wiecie lgcznie
z nim. Podobienstwo pomiedzy ,,stworzeniem” a czlowiekiem polega tylko
na wspélnym oczekiwaniu przyszlego eonu. Réznica na tym, ze wierni
otrzymali juz pierwsze dary Ducha i oczekujg odkupienia ,,naszego ciata”.
Z tego wynikaloby, ze eschatologiczne przeobrazenie dotyczy zwigzku
czlowieka ze Swiatem, a nie samej jego materialno$ci. Pawel wiec prze-
nosi na cale stworzenie istotowe dazenie czlowieka do ostatecznego prze-
obrazenia swego ciala. Ta rzeczywisto$é, ,nowe stworzenie”, nadeszia
na razie tylko dla zmartwychwstalego Chrystusa, Pana i Kosmokratora
calej rzeczywistosci kosmicznej (Kol 1,16-20; por. Ef 1,10) 16, W Ga 4,25-27
Pawel nadaje tej rzeczywistoSci nowego stworzenia wymiary eklezjolo-
giczne poslugujgc sie obrazem ,,nowej Jerozolimy”. Na kanwie poréwnania
przymierza synajskiego z nowym przymierzem, zawartym w krwi Chrys-
tusa, przeciwstawia ziemskiej Jerozolimie, stolicy judaizmu, ktéra ,razem
ze swoimi dzieémi trwa w niewoli”, ,,gérne Jeruzalem”. W ten sposéb
Pawel pragnie ukazaé¢ niewidzialng rzeczywistosé Kosciota, ,,gérnego
Jeruzalem”, w ktérym znajduje sie wywyzszony Chrystus (por. takze
Hbr 12,22-24). W tym tekscie Pawel ukazuje Ko$ciél ze strony nieba.
A poniewaz przynalezno$¢ wybranych do eklezjalnego Ciata Chrystuso-
wego ma swéj poczatek w chrzcie przyjetym we wierze i w odkupieficzym
dziele Chrystusa (1 Kor 12,27; Rz 12,4-5. Kol 1,18; Ef 1,22-23), wspblnota
ta bedzie dalej istnie¢é w Bogu w wiecznosci. Zycie wieczne z Bogiem

8P, Stuhlmacher. Erwigungen zum ontologischen Charakter der kaine
ktisis bei Paulus. EvTh 27:1967 s. 1-35.
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-takze ma swdj poczatek tu na ziemi i Pawet rozwaza je réwniez kosmicz-

nie: ,,W Chrystusie Bég jednal ze sobg $wiat, nie poczytujac ludziom ich
grzechéw” (2 Kor 5,19). Teraz jednak widzimy Boga ,,jakby w zwiercia-
dle” (1 Kor 13,12). Obecne widzenie Boga jest niejasne. Ale nastgpi mo-
ment, kiedy bedziemy Boga ogladali ,,twarzag w twarz” (1 Kor 13,12; por.
17 32).

Czy to ogladanie Boga bedzie udzialem wszystkich? Pawel moéwi
w 1 Tes 5,3 o ,zagladzie, ktérej nie ujdg” (por. Rz 9,22; 1 Kor 1,18;
2 Kor 2,15). Sw. Pawel poruszyt wiec takze temat , potepienia” bez szcze-
gotow czy obrazéw odnosnie do miejsca lub stanu 17.

Wydaje sie, Zze eschatologia Pawla tak bardzo skoncentrowana na
Chrystusie zmartwychwstalym rozpatruje szatana w aspekcie zbaw-
czego dziela Chrystusa, ktéry pokonal na krzyzu wszelkie zlowrogie moce.
Poprzez zmartwychwstanie natomiast polozyt kres $mierci, stajac si¢ Pa-
nem nad zyjacymi i zmarlymi (Rz 14,9). Dlatego nawet $mieré nie jest
w stanie wiernych odigczy¢ od milosci Boga w Jezusie Chrystusie (Rz
8,38). Smier¢ ma swéj ,0icien”, dokucza, meczy, ale zatracila swojg moc
(1 Kor 15,51), gdyz Chrystus zmartwychwstal (por. Hbr 2,14 n.).

Pawel kresli eschatologie dla wiernych. Dla nich jest to zbawcza
eschatologia. W sumie mozna powiedzieé¢, ze eschatologia §w. Pawla
bierze swo6j poczatek od chrystofanii pod Damaszkiem. Zmartwychwstaty
Chrystus ukaze sie jeszcze raz przy paruzji, wtedy gdy réwniez bedzie
mialo miejsce powszechne zmartwychwstanie, kiedy nastanie ,,nowe stwo-
rzenie” i nastgpi juz nieprzerwane zycie z Bogiem w niebie.

HAUPTTHEMEN PAULINISCHER ESCHATOLOGIE
(PARUSIE, ALLGEMEINE AUFERSTEHUNG, NEUSCHOPFUNG)

Zusammenfassung

Die paulinische Eschatologie nimmt ihren eigentlichen Anfang von der Christo-
phanie vor Damascus. Paulus sah den Auferstandenen und wollte Ihn wieder
erfahren, um mit IThm schon immer verbunden zu sein. Daher spricht Paulus iiber
die Parusie schon in seinem ersten Brief, was natiirlich nicht die allgemeine
Parusieerwartung der ersten Gemeinden ausschliesst. Vor allem die Korinther
hatten Zweifel iiber die allgemeine Auferstehung. Daher greift der Apostel vor
allem in 1 Kor dieses Thema an und entwickelt schlieslich eine kosmische Eschato-
logie, wobei das Hauptleitwort ,Neue Schopfung” gewi#hlt wird, @hnlich wie er
auch eine kosmische Ekklesiologie entwickelt hat.

17 Ten trudny temat porusza B. Mayer (Unter Gottes Heilsratschluss. Pradestina-
tions — Ausagen bei Paulus. Wiirzburg 1974 s. 109-136).



