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Chocia% badanie H. COnzelmanna1 spotkaty sie z krytykg wie-
1u powaznych egzegetéw, to jednak jeden element tych badar jest
powszechnie akceptowany. Przyjmuje sie mianowicie, %e trzecia
"Ewangelia™ przekazuje historige i teologi¢ zbawienia, ktdére rea-
lizujgq sig w Jezusie = Zbawicielu i Panu dziejéw.

Historie Jezusa przedstawie Iukasz jako "zycie, ktére roz-
wija sig wedZug woli Bozej"a. Wyraze to czesto za pomocy czasow-
nike dei - trzeba, jest rzeczg konieczng /Ek 2, 49; 4, 43; 13, 14;
13, 33; 18, 1; 19, 5; 22, 7. 37, 24, 44/. Interwencja Boga w dzie-
Je ludzkie objawia sie w osobie i dziele Jezusa. Historiozbawcze
myslenie Iukasza wyrasa sig najpierw zainteresowaniem wydarzenia-
mi % zycias Jezusa /I/, nestepnie w sposéb szczegdlny akcentuje
role i miejsce Jezusa /II/ i Kosdcloa /III/ w historii zbawienia,
zajmuje sig réwniez relacjg istniejgcg miedzy historig a eschato=-
logiae.

1. ZAIRTERESOWANIE LUKASZA WYDARZENIEM JEZUSA

Z prologu trzeciej "Ewangelii" wynika, %e Iukasz podobnie
jak wielu jego poprzednikéw staral sig "utozyé opowiadanie o zda~
rzeniach, ktdére sig dokonaty posréd nas"™ /1, 1/. Oznacza to, ze
chciat pisadé historig. Potwierdzeniem tego jest wzmianka o meto-
dzle jego przedsiewzigcia; postanowil wszystko zbadaé dokZadnie
opierajgc sie¢ ne éwiadectwie bezposrednich, naocznych sSwiadkdw
/1, 2 n./. Historia jednak, jaka zamierzal pisad, nie byta histo-
rig swieckg, lecz historig swietg, historiy zbawienia. Tworzywem
bowiem jego dziela nie byty wydarzenia Swieckie, lecz rzeczywisto-
éci religijne. Nazywa je w prologu "zdarzeniami, ktére sig doko-
naxy" /1, 1/. W teksécie gfeckim zdarzenia te okreslone zostaly
imiestowem czasu przesztego dokonanego = pepleroforemena. Imie=-
sxéw ten pochodzi od czasownika pleroforeo, ktdéry u LZukasza ozna-
cza wypeinienie sie¢ obietnic starotestamentalnych orez realizacjg
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ekonomii zbawienia poprzez interwencje Boze w historie3. Wyda-
rzenia £ 3ycia Jezusa ustawit Zukasz w perspektywie Bozej eko-
nomii zbawienia. Zamier pisania historii Swigtej wynikae rdéwniez

z jakodci Swiadkéw, na ktérych sig opiera; byli nimi "studzy sZo-
wa". Za ich przykradem wX3czyx sig¢ on w situzbg ewangelii. Cel
wreszcie, Jaki mu przyswigcar, rdéznit sie od celu,jaki mieli
historiografowie greccy. Przez swoje dzieXo chcial sZuzyé wie-
rze nie tylko Teofila, lecz rdéwniez innych chrzescijan /Ek 1,
1-4/. Pojmuje swoje pismo jako kontynuacje katechezy apostol-
skiej. Pragnie byé w jednej osobie historykiem, swiadkiem i teo-
logiem, dzigki czemu jego dziezo jest historig, Swiadectwem

i teologia. Nie istnieje dla Zukasza sprzecznosé miedzy pracsg
dziejopisa & rolg swiadka i teologa4. Wiara bowiem chrzescijai-~
ska, ktdérej chece stuzyé swoim dziekem, opiera sig na rzeczywi-
stych wydarzeniach, ktére dokonaly sie wsrdd ludzi, w znanym
kontekécie historycznym. Byta to historia, w ktdérej zyli i dzia-
2ali: Cezar August /2, 1/ i Tyberiusz /3, 1/, wielkorzgdca Syrii
Kwiryniusz /2, 2/ i namiestnik Judei Poncjusz Pikat /3, 1/, He-
rod Wielki /1, 5/, jego syn Filip -~ tetrarcha Iturei i Antypas -
tetrarcha Galilei /3, 1. 19; 8, 3; 9, T. 9; 13, 31; 23, 7. 8. 11.
12. 15/, lizaniasz - tetrarcha Abileny /3, 1/, najwyssi kepitani
Annasz /3, 2; Dz 4, 6/ 1 Kaifasz /3, 2; Dz 4, 6/. widaé tu wy-
rafng troske Iukaesza, by dzieje Jezusa wbudowaé w historig pow=-
szechng . Mimo to jednak nie chce przekazaé samych faktdw, lecz
daé gtebsze zrozumienie dziejéw zbawienia. Dzieje te wykazuja
przedziwng jednosé i kontynuacje, co wyrazit w sposdéb szczegdl-
ny w mowle Szczepana /Dz 7, 1-53/ i Pawa w Antiochii Pizydyj-
skiej /Dz 13, 16=33/. Ta swigta historis ma swéj sens. Jest w cig-
gxym i dynamicznym ruchu ku wyznaczonemu celowi. Celem tym jest
Jezus Chrystus. Panem i dyspozytorem tej historii jest sam Bég
/Dz 13, 17. 21. 23/, ktéry "stosownie do obietnicy wyprowadzik
Izraelowi Zbawiciela Jezusa®™ /Dz 13, 23/. Dzigki temu historia
ta nie jest Slepym nastepstwem czasdéw, lecz celowo przez Boga
kierowang historig zbawienia, ktdérej centralnym punktem jest Je~-
zus. W Nim znalazly swoje wypeinienie obietnice i proroctwa,

w Nim wypeinily sie czasy i przyblizyXo krdélestwo Boze /Dz 10, 6;
13, 22. 34/5..w ten sam sposdéb dzieje ziemskie Jezusa, a szcze-
g6lnie Jego meke, smieré i zmartwychwstanie interpretuje uwiel-
biony Chrystus uczniom z Emaus /24, 25-27/. Wszystko te dokona-



LUKASZ - EWANGELISTA HISTORII ZBAWIENIA 77

X0 sie zgodnie z planem Bozym i zapowiedzig prorokéw. Na ten
Bozy zamiar, realizujgcy sie w historii Jezusa, wskazuje cza-
sownik dei /24, 26/. Wyreza on koniecznoéé jakiegoé wydarzenia,
ktérej Zrdédiem jest wola Boza /15, 32; 18, 1/. Cate zycie Jezu~-
sa, Jego siowa, czyny, cierpienie, smieré, zmartwychwstanie -
znajdujz sie pod wszystko ogarniajgcg wolg Boge, wyrazong w sio-
wie dei .

2. LUKASZOWA KONCEPCJA HISTORII ZBAWIENIA

Egzegeci starajg sie gigbiej wnikngé w Zukaszowg koncepcje
historii zbawienia oraz odkryé jej periodyzacjec. Szczegdlne za-
stugi w tych badaniach ma H. Conzelmann, ktéry utrzymuje, ze Iu-
kasz podzieliX te historie na trzy okresy: a/ czas Izresela - ok=-
res proroctw i przygotowanie na peinie zbawienia. Czas ten siega
a% do Jana Chrzciciela /7, 28/. b/ Czas dziaXalnodci mesjariskie]
Jezuse, tzw. Srodek czasbéw /ik 4, 16 n.; Dz 10, 38/. Jest to czas
zbawienia. Po pokonaniu szatana na pustyni "odstgpi% on od Niego
az do czasu®" /4, 13/. 0d tej chwili tam, gdzie jest Jezus, nie
ma szatana i pokus. "Otwiera sie czas wolny od penowania szatana,
epoka szczegdlna posrodku biegu historii zbawienia; rozpoczyna
sie wiec nie czas ostateczny, lecz czas posredni, rozciggajscy
sie miedzy czasem Prawa i Izraela a czasem Ducha i Koscioa"'.
Szatan jednak odstapit od Jezusa "az do czasu" /4, 13/. Czas ten
rozpocznie sig wraz 2z mekg Jezusa /22, 3. 28/. 0d tego momentu
w dziele Zukasza powraca znowu motyw pokusya. ¢/ Po czasie Jezu-

sa nastepuje czas Koscioxa. Jest to czas misji apostolskiej,
czas dewanie $wiadectwa, czas przesdladowar. Wielks zaslugg Con-
zelmanna jest egzegetyczne uzasadnienie faktu, ze Iukasz jest
rzeczywiscie zainteresoweny historig i zasXuguje na miano teo-
loga historii zbawienia.

Ze sIuszng krytyka jednak spotkaly sie niektdre jego szcze-
géxowe ujegcia. Podziat historii zbawienia na trzy epoki jest zbyt
schemetyczny i nie weryfikuje sie w obydwu dzieXach Iukasza.
Wspétczesne badania struktury i teologii trzeciej Ewengelii wy-
kazaty, z2e u Jjej podstew lezy dwuczzonowa struktura historii zba-
wienia: zapowiedZ /lub obietnica/ - wypeilnienie /czyli realiza-
cja/. Epoka Jezusa i KoscioXa - to czas wypeinienia. Dlatego wias-
inie te dwie epoki majq wiele elementdéw wspélnych, w obydwdch
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przefladowani s3 gXosiciele tego krélestwa, w obydwéch réwnies
dziaXa Duch éwiety9. Druga korekturs badai Conzelmanna dotycszy
epoki Jezusa jako czasu wolnego od szatana i jego pokus. Cho=-
ciaz w czasie miedzy kuszeniem Jezusa a Jego mgkq nie wystepu-
Je rzeczownik peirasmos i nie ma mowy o kuszeniu przez szatana,
to jednak okresu tego nie mozna nazwaé wolnym od pokus i dzia=
talnodci ziego ducha. éwiadczq o tym choéby opisy wypedszania
ztych duchéw /4, 31-41; 8, 26-39; 9, 37-43; 11, 14-20/. W cza-
.8ie Jezusa zty duch miat przystep do czXowieka. Jezus mocg swo-
Jq wyzwalal opegtanych z wladzy szatana. Czas Jezusa nie Jest
wigc czasem wolnym od pokus i dzieXalnodei szatana1 o

Miejscem, w ktérym dokonujg sig fundamentalne wydarszenia
zbawcze, jest swiete miasto Jeruzalem, ktére Lukasz Igczy bar-
dzo 8cidle z historia zbawienia. éwiete miasto jest szcrzytenm,
osrodkiem i punktem centralnym éwietej historii zbawienia. Wszy-
stkie fundamentalne fakty tej historii znajdujg w Jerzualem
awd] kres i swoje wypelnienie. Do nie] zdgzal Jezus z Galilei,
by wypeinié swq misje zbawczg; ku niej od poczgtku grawitowalo
Jego zycie. W niej mialy miejsce najwazniejsze wydarzenia hig-
torii gzbawienia: meka, smieré, zmartwychwstanie i zestanie Du-
cha éwietego. Jeruzalem bedzie punktem wyjscia misji apostol-
skiej /ik 24, 47; Dz 1, 8/11. Mozna wigc powiedzied, ze Lukasg
odkryX rzeczywistosé historii; w historig te wigczyk dzieje Je-
zusa z Nazaretu i Kosciola. .

To odkrycie czasu i waczenle w ten czas dziejéw Jezusa
i Kosciola domagato sie¢ od ILukasza ustosunkowania sig do bar~
dzo zywego w Kosciele pierwotnym bliskiego oczekiwania kofice
dwiata i paruzji. Dokonet tego Zukasz przez tzw. deeschatolo-
gizacje sformulowed zbyt skrajnych, jakie spotkat w swoich Zré-
dtach oraz przez wprowadzenie ne ich miejsce elementéw wyraz-
nie'historycznych12. Widaé to szczegbélnie w tych miejscach, gdzie
fukasz idzie za Markiem. Méwige o pierwszym wystgpieniu Jezusa
w Galilei pomija zdanie Marka: "Czas sig¢ wypelniX i bliskie Jjest
krélestwo Boze" /Mk 1, 15; por. ik 3, 14 n./. Ze siéw Jezusa
wypowiedzianych przed Wysoka Radgq: "Uj)rzycie Syna Cziowieczego
Leoo" /Mk 14, 62/ usuwa stowo “"ujrzycie" /ik 22, 69/. Bliskosé
Jeruzalem budziza w uczniach Jezusa nadzieje eschatologicszne
na rychte przyjécie krélestwa. W przypowiedci o minach, w re-
dakcji Iukasza, wyjasnia Jezus, e krdlestwo Boze jeszcze sie
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nie objawi, paruzja nie nastgpi natychmiest /19, 11-28/. Bli-
skosé Jezuralem oznacza meke i fmierdé, a nie paruzje. Zamiast
objawienia krélestwa otwiera sig¢ nowa perspektywa historyczna -
czas préby. Zukasz odkrywe rzeczywistosé historyczng,ktdéra nie-
sie nowe problemy13. NajwyraZniej zjewisko deeschatologizacji
widaé w opisie spustoszenia Jerozolimy, ktére Lukasz opisuje

w konkretnych terminach historyoznych. Unika wyraZnie jezyka
apokaliptycznego /Mk 13, 14 n. - Ik 21, 20-24/. Zamiast ogdl-
nego 1 typowo eschatologicznego wyrazenia Marka - "ohyda spus-
toszenia" méwi doktadnie o gzniszczeniu Jeruzalem, przedstawia-
Jac je tak, jak to mialo miejsce w 70 roku. Zanim przyjdzie ko-
niec, "Jeruzalem bedzie deptane przez pogan, az sie wypeinig
czasy pogaen" /ik 21-24/14. W zakorczeniu mowy eschatologiczne}
Marek méwi wyraznie o bliskim i niespodziewanym nadejsciu FPana
/13, 33-37/, iukasz netomiast w miejscu paralelnym przestrzega
przed niebezpieczefistwami ziemskimi /21, 23-26/. Z tg wyraing
tendencjg do deeschatologizacji spotykamy sig¢ réwniez w "Dzie-
jach", Widaé to szczegdélnie w stowach pozegnania skierowanych
przez Zmartwychwstalego do ucznidéw /1, 7-8/ oraz w czasowniku
perimenein /Dz 1, 4/, ktdéry oznacza oczekiwanie na wypelnienie
sie obietnicy Ojca. Temat oczekiwaniae szczegllne miejsce zajmu-
Jew teologii Lukasza, ktéry opisywane przez siebie wydarzenia
gbawcze przedstawia czgsto jeko wypeinienie sig obietnicy i o-
czekiwar Igraela /ik 2, 25; 23, 51; Dz 24, 15/. Tam, gdzie trze-
ba czekad, nie nastgpito Jeszcze wypetnienie /ik 13, 34; Dz 10,
24/, tam miedzy czekajgcym a oczekiwang rzeczg istnieje jakas
przestrzef czasu, istnieje historia. W czasowniku perimenein ze-
warta jest idea historii, pojetej w sensie linearnym. Apostozo-
wie postawieni zostali w czasie, w historii, w ktdrej muszg wy-
czekiwad. Celem jednak tego wyczekiwania nie jest paruzja, lecz
zestanie Ducha éwietego /Tk 24, 49; Dz 1, 4/15. To odkrycie cza-
su i probleméw, jakie on niesie, wpiyne¢lo na parenezg@ lLukasza,
w ktérej duzo miejsca poéwigca czuwaniu, wytrwaXoseci i cierpli-~
wosei /ik 21, 19/.

Tendencja deeschatologizujgca trzeciego ewangelisty nie
jest Jednak caXkowita i radykalna. Oznacza to, ze nie mozna po-
wiedzieé, i3 Iukasz w miejsce bliskiego oczekiwania koidca i pa-
ruzji wprowadzit historig zbawienia. Tym bardziej nie moina Iu-
kasza posgdzaé o skrajny historyzm. Przeciw takim ujeciom mozZna
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przytoczy¢é sporo argumentdw.

a/ W trzecie] "Bwangelii®™ nie brak tekstéw méwigcych o es-
chatologii juz zrealizowanej: "A jesli ja palcem Bozym wyrzucam
zte.duchy, to istotnie przyszloAjuz do was krélestwo Boze" /Ik
10, 20/. Drugi tekst jeat jeszcze wymowniejszy: "Krdlestwo Boze
nie przyjdzie dostrzegalnie; i nie powiedgg: "Oto tu jest" albo:
"Tam", Oto bowiem krdélestwo Boze poéréd was jest" /Ek 17, 21 n./.
Krélestwo realizuje sig aktualnie w Chrystusie i zrealizowalo
sig¢ w Nim wywyzszonym do chwaly. Realizacja ta nie niszczy jed-
nak perspektywy prsysztosci, jak to widaé w tzw. maXej apoka-
lipsie /Ek 17, 20-37/ i w mowie eschatologicznej /ik 21, 20-24/.
W obydwu tych tekstach, inacze] niz pozostali synoptycy, zaczy
Lukasz ze sobg histori¢ i eschatologi¢. W apokalipsie niespo=-
dziewane przyjscie Syna Czlowieczego poprzedzi wydarsenie histo-
ryczne - meka Jezusa /17, 25/. W mowie eschatologicznej Xzczy
gzburzenie Jerozolimy, ktére sig¢ jus dokonaXo, z paruzjg. Histo-
ria i eschatologia s3 sobie wzajemnie podporzgdkowane. Znisz-
‘czenie Jerozolimy jest symbolem i znakiem korica éniata1 .

, b/ W "Ewangelii" Iukasza spotyka si¢ niekiedy krétkie
wezmianki o bliskosci paruzji /18, 8; 21, 32/. Liczniejsze sg
jednak teksty méwigce o niepewnodci i naglym nadejsciu kofica
/12, 35-40; 17, 22-37; 21, 34-36/. Przy pomocy tych tekstéw
chcial wezwaé do czujnosci. OpbéZnianie sig bowiem paruzji spra-
witzo, 2e wielu chrzescijan zaczelo stygnaé w pierwotnej gorli-
wosci. Powrécili do swych codziennych zajeé /17, 26-29/, jak
ludzie w czasie Noego. éwiadomoéé niespodziewanego przyjscia
Pana winna mobilizowadé wewng¢trznie.

¢/ Lukasz wreszcie uhistoryczniajgc szereg tekstéw zapo-
wiadajqcych blisky eschatologig powszechny, wprowadza réwnocges-
nie kilka witasnych tekstéw lud korektur zrédex, w kitérych przed-
stawia eschatologi¢ indywidualng. Mozna w pewnym sensie powie-
dziedé, %e Zukasz Swiadomie preferuje eschatologig indywidual-
ng w miejsce bliskiej eschatologii powszechnej. W miejsce escha=-
tologii horyzontalnej /tj. rozciagnigtej w czasie/ wprowadza
tzw. eschatologi¢ wertykalng. Godzina dmierci dle poszczegdl-
nych ludzi jest paruzjy /23, 43/. Z Jezusem bowiem cziowiek
moze sig spotkaé nie tylko na koiicu czaséw, ale réwniez jug
teraz, poniewaz Chrystus jako wywyzszony Kyrios siedzi po pra-
wicy Ojca. Tak rozumiang eschatologig¢ przedstawil Zukasz w spo-
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8éb szczegdlny w tekstach wtasnych: w trzech przypowiesciach -

o gtupim bogaczu /12, 16-20/, o stugach czekajgoych na pana /12,
25-38/, o bogaczu i lazarzu /16, 19-31/, oraz w dwéch logiach
/16, 93 23, 43/. W dwietle tych tekstéw "dmieré jednostki jest
chwilg rozstrzygniecie o jej wiecznosci szczeéliwej lub o od-
rzuceniu na wieki“17. Eschatologig t@ mozna by réwniez nazwad
"teraZniejszosciowy™ w przeciwierdstwie do "przyszXosciowej".
Wyraza jg Lukasz przy pomocy charakterystycznego dla siebie
stowa "dzisiaj" /semenron/: "Dzié ze Mng bedziesz w raju" /Ek
23, 43; por. 2, 11; 19, 9/18. Jeszcze przed paruzjg i zmartwych-
wsteniem nastgpuje nagroda lub kara. Wprowadzenie przez Lukasze
eschatologii indywidualnej miaXo wielkie znaczenie teologiczne

i parenetyczne. NadawaXo zyciu chrzescijarskiemu wymiary eschato-
logiczne oraz wpiywato na postawy moralne.

3. JEZUS CHRYSTUS W HISTORII ZBAWIENIA

Centralne miejsce Jezusa w historii zbawienia nie pozosta-
X0 bez wpiywu na chrystologig Zukasza. Nawet w tytutach nadawa-
nych Chrystusowi trzeci ewangelista wyraza Jego centralne miej-
sce w historii zbawienia. Chrystus jako prorok potezny stowem
stol w centrum historii éwietej, przygotowanej w Starym Testa-
mencie; Jjako Zbawiciel ludzi znajduje sie¢ w centrum powszechne-
go zbawienia, jako Pan zesd jest ponad historig, ktérg kieruje
przez swa obecnosé w Kosciele i przez posdrednictwo swojego Du-
cha.

Iukasz czedciej niz inni synoptycy okresla Jezusa tytuZem
“"prorok": czyni to 7 razy /4, 24; T, 16. 39; 9, 8. 19; 13, 33;
24, 19/, Mateusz 5 razy, a Marek tylko 3 razy. Tytutem tym okre-
8la si¢ sam Jezus /4, 24; 13, 33/, tak nazywa Go tium /7, 16. 39/
i uezniowie /24, 19/. W Chrystusie bowiem w sposdéb harmonijny
spotykajg sie wszystkie cechy charakterystyczne proroka. Jest po-
stany przez Boga, eby nies¢ ludziom objawienie i stowo Boze /4,
31-37/. Vedtug "Dziejdéw Apostolskich" Jezus jest prorokiem cze-
séw ostatecznych, zapowiedzianym przez Mojzesza /Dz 3, 18-26/.

W trzeciej "Ewangelii" réwnie? ukazuje sie jako prorok, ktdéry
wypeinia i realizuje Boze plany zbawienia. Zstgpuje na Niego
Duch Swiety jak ne Stuge Bozego /Iz 58, 6; 61, 2 - Ek 4, 19/,
dlatego dziaXa kierowany przez Ducha; realizuje w ten sposéb za-
powiedZ Stugi - proroka /Iz 61, 2/. Jest On Stuga, ktdéry gosi
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‘ ubogim dobrg nowing zbawienia, czyli "ewangelizuje". Jest to
ulubione stowo Iukasza, ktére wystepuje w jego "Ewangelii®™ 9
razy, u.Mateuaza 1 raz, u Marka wcale. Jezus ewangelizuje w mo=-
cy Ducha /4, 1. 14. 18; por. 3, 22/. Jest niekiedy przedstawio-
ny na wzdr wielkiego proroka Eliasza /4, 26; T, 11-17; 8, 42;
9, 39-42/ z wyraZnym akcentem, ze jest od niego wigkszy. Z tej
racji Lukasz unike identyfikacji Jana Chrzciciela z Eliaszem,
co czynili pozostali synoptyoy /Mt 16, 10-13; Mk 1, 6/. Jest
prorokiem, ktéry jak Mojzesz i bardziej jeszcze niZ on zasiu-
guje na okreslenie "prorok potgzny w czynie i s&owie“’g, posta-
ny przez Boga, aby "wyzwolié Izraela" /24, 21; Dz 7, 22-35/. Je-
zus jako prorok jest najlepszym interpretatorem Pisme sw. i ab-
solutnym wzorem dla kazdego interpretatora chrzeﬁcijaﬁskiego /4,
16-21; 9, 44-45; 18, 31-34; 24, 27. 44. 46/. W teologiczne]
wizji Lukasza Jezus jest prorokiem-meczennikiem, "ktéry reali-
zuje plany zbawienie przez meke i uwielbienie" /13, 33; 22, 43/,
jest bohaterem, ktdéry postuszny jest wolli Boze] a3z do émierci®”,
Dzigki takiej postawie Jezus prorok stoi na szczycie starote-
stamentelnego objawienia prorockiego i w centrum historii zba-
wienia. Jest prorokiem, kt6ry interpretuje, wypeinia i rzutuje
w przyszios$é to, co byto zapowiedziane przez prorokéw.
Szczegdlne zainteresowanie Iukasze godnodcig prorockg Je-
zusa sprawilo, ze zajmowal sig on rdéwniez teologig sowa Mesja-
sza proroka.. Stowo Jezusa, wedXug niego, jest eschatologicznym
wypetnieniem s3éw Pisma. Po przytoczeniu fragmentu z proroka
Izajasza Jezus méwi: "Dzisd speinily sigte stowa Pisma /[L../"
/4, 21/. Poniewaz zasd prorok jest "ustami" samego Boga, dlate=-
go sXowa Jezusa sg wypeinieniem siéw samego'Boga. "Spetnié sieg"
/pleroun/ oznacza u Iukasza wypetnienie wiasnym slowem i czynem
zapowiedzi Pisma. SZowo Jezusa proroka, podobnie jako siowa pro-
rokéw Starego Przymierza, spotkalo sig ze sprzeciwem ludzi /Ik
4, 28-30/. Nast¢png cechg stowa Jezusa proroke jest jego moc.
Dlatego wasnie "z wiadzg 1 mocga roszkazuje nawet duchom nieczys-
tym 1 wychodza" /4, 35 n./. Moc ta ujawnia sig réwnies przy
uzdrowieniach, ktdére w ujgciu trzeciego ewangelisty sq skutkiem
potegi siowa Jezusa: "Rozkazal gorgezce i opuscila jg" /4, 39/.
Marek /1, 29/ i Mateusz /8, 15/ w miejscach paralelnych nie méwig
o rozkazujgcym slowie Jezusa, lecz o ujeciu chorej za rgkg. Tyl-
ko Zukasz méwi o rozkazie Jezusa, by podkreslié moc Jego sZowa.
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Stowo Jezusa sprawia to, co oznacza. Ta moc siowa Jezusa ma
charakter zbawczy21. Wypedzanie bowiem ziych duchéw i uzdro-
wienia sg znakami nadejscia krdlestwa Bozego i rzeczywistym za~
poczgtkowaniem zbawienia, ktére polega na wyzwoleniu z mocy zie-
g0 1 na obdarzeniu nowym zyciem. Ten zbawczy charakter sidéw Je-
zusa wyraza Lukasz w formule hoi logoi tes charitos -~ stowa ta-
ski /4, 22/, Frazg¢ tg mozna by przettumaczydé: stowa Zaski lud
oredzie laskiaa. Analogiczna fraza znajduje sie w "Dziejach
Apostolskich™ /14, 3; 20, 32/, w ktdérych odnoszona jest do sXo-
wa Bozego. Lukasz stosujgc to samo okresflenie do siéw Jezusa,
chce powiedzieé, e siowa Jego, podobnie jak stowa samego Boga,
maja charakter zbawczy, 83 nosicielami Z*aski. Tak rozumiana for-
muta Iukesza ma gieboki sens teologiczny: siowa Jezusa proroka
sg orgdziem taski, zbawienia i1 zycia. Nie tylko zapowiadajg Xa-
ske i zbawienie, ale je réwnoczesnie w sobie zawierajg“~. éwia-
dectwem tego sg zdziatane znaki mocg siowa Jezusa. Dzigki temu
zastuguje On w peini na tytu “"potezny siowem" /Ek 24, 19/.
Zrédtem te] zbawczej mocy siowa Jezusa jest Duch Panski, ktdry
spoczywa na Nim, ktéry Go nemadcil i postat /Ek 4, 18-21/.
Stuchanie z wiarg tak rozumianego s2owa Bozego Z3czy lu-~
dzi z Jezusem. Ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego i zachowujy je
w 2yciu, tworzg g Jezusem prawdziwg rodzine duchowq; sg Mu tak
bliscy jak Matka 1 brac1a24. Idee t¢ wyraza Lukasz w zakolicze-
niu perykopy o siewcy /8, 19-21/ oraz we fragmencie paraelelnym:

ik 8, 19-21 ik 11, 27-28
Wtedy przyszli do Niego Jego Gdy On to méwix, jakaé kobieta
Matka i bracia /..,7 Oznajmiono g tiumu gXodno zawolala do Niegos
Mu: Twoja Matka i bracia "Brogostawione tono, ktdre Cig
stoja na dworze i cheg sig nosito, i piersi, ktdére ssazes"
widzieé z Tobge. Lecz On im Lecz On rzekk: "Owszem, ale prze~
odpowiedziaX: Moja matka cies blogostawieni ci, ktérzy
1 moimi bradémi sy ci, ktérzy stuchaja siowa Bozego i zacho-
stuchajg stowa Bozego i wy- wujq je".

peiniajg Je.

Specyfika ujecia Iukasza ukazuje sig dopiero wtedy, gdy
8, 21 poréwna sig z miejscami paralelnymi. Marek /3, 35/ i Ma-
teusz /12, 50/ w tekstach réwnoleglych méwig nie o siuchaniu
stowa Bozego, lecz o pelnieniu woli Bozej. Ta zmiana redakcyj-
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na zostata dwiadomie wprowadzona przez Iukasza. Dzigki nie]
konkretyzuje on wyrazenie ogélne - "peinié wole Bozg" /Mk 3,
35; Mt 12, 50/. Zadanie to dla Iukasza nie jest czyms ogélni-
kowym lub czysto wewngtrznym, lecz polega na siuchaniu siowa
Bozego i strzezeniu go w 2yciu. Wypeinia sig wole¢ Boga, siu-
chajgc Jego stowa, ktére angazuje cate zycie i przemienia
czowieka od wewngtrz. Przez takg postawe duchowg, ktéra zakia-
da sutentyczng wiare, uczedl staje sig krewnym Jezusa, Jego bra-
tem i matkg. Poniewaz Jezus jest Jednorodzonym Synem Ojca, dla-
tego sruchajgcy siowo Boga stajg sig¢ synami Bozymi. To wynie~
sienie do godnodci synéw Bozych Jan przypisuje wierze /J 1, 12/,
Lukasz natomiast sZuchaniu stowa Bozego /8, 21/25.

Nie kazde jednak stuchanie powoduje takie skutki zbawcze
/8, 12/. Wedtug przypowiesci o siewcy tylko czwarta czegsé siu-
chajgcych przyjmuje stowo Boze owocnie. Trzy pierwsze grupy lu-
dzi nie stuchaja owocnie. Wyraza sie¢ w tym pewien pesymizm ewan-
gelisty. Co udaremnie skutecznosé stowa Bozego? U ludzi pierw-
sze] grupy przeszkodg jest ich wewngtrzne rozproszenie i plyciz-
na duchowa. Wykorzystuje to "diabex i zabiera siowo z ich ser-
ca, zeby nie uwier yli i nie byli zbawieni" /8, 12/. Druga gru-
pe symbolizuje ziarno, ktdére padto na skakg. Skuchacze ci nie
sq zakorzenieni we wierze, dlatego w czasie prdéby odpadajg /8,
13/. Podobny los spotyka bozy siew sZowa w trzeciej grupie siu-
chaczy; zostaje ono przyduszone przez troski, bogactwa i przy-
jemnosci zycia /8, 14/. Dlatego i w tym wypadku siuchanie sZo-
wa jest nieskuteczne. Iukasz w sposdéb szczeg’ilny w swej "Ewan-
gelii" podkresla niebezpieczeristwo dla zbawienia piyngce z bo=-
gactwa /18, 25/. Wynika z tego wyraznie, Ze owocne stuchanie
stowa nie jest tatwe. Wymaga ono "zyznej ziemi" /8, 15/, tj.
szlachetnego 1 dobrego serce, czyli sumienia, zatrzymanie i roz-
wazania siowa w sercu /zob. ik 2, 19. 51/, wydawania owocéw
przez wytrwatosé. Takie sXuchanie sXowa owocuje zyciem wiecz-
nym© . :

Jezus Chrystus w teologii ILukasza to nie tylko prorok po-
tezny stowem, zapowiadajacy odkupienie i sad, lecz rdéwniez Zba-
wiciel, ktdry realizuje gtoszone przez siebie zbawienie. Dzig-
ki temu zajmuje centralne miejsce w historii ludzkiej. 0d sa-
mego narodzenia Jezus zostaje wigczony w historig ludzkg jako
Zbawiciel /Ek 2, 11/. O zainteresowaniu sig ewangelisty tym te-
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matem swiadczy uzywana terminologia. Okreslenie "Zbawiciel"
/soter/ wystepuje u Lukasza cztery razy /1, 47; 2, 11; Dz 5,
313 13, 23/, u pozostaXych synoptykéw nie pojawia si¢ wcale.
"Zbawienie" /soteria, soterion/ wystgpuje u .iukasza szesc ra-
zy /1, 69. T1. T7; 2, 30; 3, 65 19, 9/. Nie ma tego terminu

w pozostatych Ewangeliach. Czasownik "zbawié"™ /sodzein/ wyste-
puje w "Ewangelii" Zukasza 17 razy i zawsze oznacza zbawienie
w znaczeniu duchowym. Na oznaczenie zbawienia w znaczeniu fi-
gycznym uzywa czasownike diasodzein27. Wigkszosé tych termindw,
' szczegdlnie rzeczowniki, wystepujga w Ewangelii dziecinstwa w kon-
tekdcie starotestamentalnym i judaistycznym. Wynika z tego, ze
tam trzeba szukaé genezy tych pojeé. Znajomosé idei zbawienia
w Starym Testamencie uatwia zrozumienie soteriologii iukasza.

W Starym Testamencie okreslenie "Zbawiciel" byZo wyXicznym
tytutem Jahwe. On jest Zbawicielem /Pwt 32, 15; Iz 12, 2; 17, 10;
25, 9; 45, 15; 12, 11; Ps 23, 5; Est 5, 1; 8, 13; Mdr 16, 7;

Syr 51, 1/; On réwniez przynosi zbawienie /Iz 45, 17; 49, 6/.

W Starym Testamencie mozna obserwowaé rozwéj tego pojecia. Pier-

wotnie chodziXo o wybawienie od z%a i nieszczgscia doczesnego

/sdz 15, 18; 1 Sm 10, 19; 11, 9/. Naste¢pnie termin ten oznaczax

zbawienie ludu wybranego /Iz 46, 13; 5, 2. 10/ nie tylko doczes-
ne , lecz przede wszystkim gachowanie od zta duchowego, od grze-

chu. Terminem tym zaczeto okreslaé zbawienie mesjanskie“~,

W tym znaczeniu termindéw soteriologicznych uzywa Lukasz.

W Magnificat /1, 47/ Zbawca nazywa Boga, idac za wzorem Stare-
go Testamentu. W najblizszym kontekscie jednak ten sam tytul
odnosi do Chrystusa: "Narodzit sie wam Zbawiciel" /2, 12/. Za-
suguje On w peXni na ten tytu, poniewaz zbawi swéj 1lud z grze-
chéw. Anne prorokini méwita o Chrystusie wszystkim, ktdrzy ocze-
kiwali wybawienia /lytrosin/ Jeruzalem /2, 38/. W kantyku Symeo-
ne Jezus zostaX nazwany "zbawieniem", jakie Pan przygotowatr "wo-
bec wszystkich narodéw"™ /2, 31/29.

Na czym polega zbawienie przyniesione przez Jezusa? Odpo-
wiedZ na to pytanie znajduje sig w tzw. manifescie nazaretarn-
skim Jezusa, ktéry zawiera program Jego dziatalnosci. Istotng
czgdcig tego programu jest uwolnienie wieZnibéw, uleczenie nie-
widomych, wyzwolenie ucisnionych /4, 18/. Dziatelno$é zbawcza
Jezusa realizuje sie¢ w sposéb szczegdlny w Jego znakach., Wskrze-
szenia umariych /7, 11-17; 8, 49-56/, uzdrowienie /4, 38-41; 5,
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12-16; 5, 5-11; 8, 26~39; 9, 37-43/ 1 wypgdzanie zlych du-

chéw 83 zapoczgtkowaniem zbawienia. Tylko u Lukasza Jezus wy-
jadnia swoje egzorcyzmy jako dzieka "palca Bogego" /ik 11, 20/,
czynigc wyraZng aluzje do czyndéw zbawczych Jahwe zwigzanych

z wyjsciem z niewoll egipskiej /WJ 8, 15/. Wybawienie z niewo-
11 egipskie] zapowiadaXo wyzwolenie £ mocy zXego ducha. Dzig-
ki temu zbawienie dokonane przez Jezusa ma charakter mesjan-
sko-eschatologiczny. Potwierdza to epizod z Zecheuszem i stowa
Jezusa skierowane do dobrego Yotra. W siowach skierowanych do
Zacheusza gzawarty jest najgigbszy sens posiannictwa Jezusa:
"Dzié zbawienie /soteria/ stato sig¢ udziatem tego domu, gdyz i on
jest synem Abrahama. Albowiem Syn CzXowieczy przyszedi /elthen/
szukaé 1 gbawié /sosai/ to, co zgineo" /19, 9/. Zbawienie domu
Zacheusza dokonuje sig¢ w czasie ziemskiego zycia Jezusa. Nato~
miast zbawienie dobrego Yotra realizuje si¢ w czasie Jego me-
ki: "Zaprawde powiadam ci: Dzié ze mng bedziesz w raju"3° /23,
43/. Zbawczy charakter mgki Jezusa zapowiedzial juz Symeon /2,
29~35/. W sekcji podrésy i w innych czgéciach "Ewangelii" na-
tomiast zostata ona przédstawiona Jjako wypeinienie woli Boze]
/13, 33; 17, 25; 21, 9; 22, 37; 24, T. 26. 44/ i realizacja za-
powiedzi starotestamentalnych /22, 22/. Mgke i émieré Jezusa
interpretuje Iukasz nie w aspekcie ekspijacyjnym, jek Marek
i Mateusz, lecz jako konieczng droge /dei/ przejécia do chwaly
i pelmi zbawienia /24, 26/. Na te¢ droge mgki i Smierci oraz zba-
wienia 1 chwaly wprowadza Jezus wszystkich ludzi. Dzigki tajem-
nicy’ paschalnej Jezusa wszyscg moggq dostgpié "odpuszczenia
grzechdéw" /24, 47/ i zbawienia” .

Zbawienie w teologii trzeciego ewangelisty jest wszech-~

stronne i radykalne. Polega ono na wyszwoleniu czowieka z réz=-
nych gzniewolefi: 2z wigzienia, nedzy i ponizenia spokecznego,

z choroby, fémierci, od zXego ducha, z grzechu. Mozna wiec po-
wiedzieé, "ze zbawienie Chrystusa jest radykalnym wyzwoleniem
od wszelkie] nedzy"32. Takie rozumienie gzbawienia tlﬁmaczy szcze-
gblne zainteresowanie Iukasza problematykg spoeczng; jest on

w sposaéb szczegllny uczulony na wszelks krzywde i dyskrymina-
cje. Dlatego Chrystua, wedtug niego, jest Zbawicielem wszyst-
kich ludzi, a szczegélnie biednych, pogardzanych, grzesznikéw,
nachyla sig¢ nad kazdq nedzg i staboscig ludzkq. Biedni i grze-
sznicy znajdujg w Nim przyjaciela i rzecznike /T, 34/. Ten
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aspekt osobowosci Jezusa namalowal lukasz w tzw. przypowiesciach
przebaczenia, jakie zebral w pigtnastym rozdziale. Moina by je.
nazwaé "przypowiesdciami rzeczy zagubionych": sg nimi zagubiona
owca, stracona drachma, marnotrawny syn. Dwie ostatnie znajdu-
jg sig tylko u IZukasza. Jedna jest w nich centralna idea: Bdg
kocha réwniez grzesznika i nie pragnie jego zguby, przeciwnie,
chce i czeka na szczery powrdt: "Powiadam wam, ze wigksza be-
dzie w niebie radoéé z Jednego grzesznika pokutujgcego nis

z dziewieédziesieciu dziewigciu sprawiedliwych, ktdrzy poku-

ty nie potrzebujg" /15, 7/. Przypowiedci te sq komentarzem do
misji Chrystusa i Jego stosunku do grzesznikéw. Dlatego tez

u Lukasza Jezus bardziej niz u innych ewangelistdw moze by na-
gwany "Mesjaszem grzesznikdéw"

Dobroé i mitosierdzie Zbawiciela uwidoczniaja sie w spo-
86b szezegllny w przebaczaniu grzesznikom. Tylko Lukasz zacho-
waX kilka przyktaddéw: przebaczenie jawnogrzesznicy, ktdérej imi:
fukesz dyskretnie przemilcza /7, 56-60/, Zacheuszowi /19, 1-10/,
darowanie win krzyzujgcym Jezusa /23, 34/ i dobremu totrowi /23,
39-43/. Wyrazem dobroci Zbawiciela s3 réwniez sceny rehabili-
tacji czrowieka, potepionego i wzgardzonego przez dSweczesny
éwiat: marnotrawny syn pfzyjety # radodcig przez ojca /15, 11~
32/; samerytanin postawiony za przyklad mitoéci blizniego /10,
25-37/, a celnik za wzdér dobrej modlitwy /18, 9-14/. Wszystkie
te przypowiesci sg tylko u Lukasza34

Trzeci tytuz ohrwstologicsny szczegblnie ulubiony przez
fukasza - to Pan lglrios . Swiadczy 0 tym wymownie sama czes-.
totliwosé tego tytulu w pismach Iukasza: w "Ewangelii" 103 ra-
2y, w "Dziejach" zasd 107 razy. U pozostatych ewangelistéw wy-
stepuje rzadziej: u Marka tylko 18 razy, u Mateusza 80, a u Ja-
na 52 razy” . Tytuz Kyrios" ma dXugq prehistorig¢. Tiumacgze LXX
tytuz ten odnosili do samego Boga, oddajgc w ten sposédb hebraj-
skie Adonaj lub Jahwe. Tytu: "Kyrios" w Starym Testamencie byl
tytuzem krélewskim /1 Sm 8, 7 n.; 12, 12/ a réwnoczesnie imie-
niem Bozym /Pwt 10, 17; Ps 136, 3/. W Nowym Testamencie dosyé
wczefnie tytul ten przeniesiono na Chrystusa. éwiadczy o tym
apostolska katecheza /Dz 2, 36/, liturgia gminy pierwotnej
/1 Xor 16, 22; Ap 22, 20/ i najstarsze wyznanie wiary /Rz 10,
9/. Lukasz byt Scifle zwigzany ze Srodowiskiem gminy jerozo-
limskie] stgd jego predylekcja do tytuzu "Pan".
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Autor trzeciej "Ewangelii" tytuowi temu daje potréjny
walor: krélewski, eschatologiczny i boski. Nie brak jednak
miejsc, w ktérych tytut "Pan" ma znaczenie przedpaschalne,
czysto grzecznosdciowe. W gnaczeniu écidle teologicznym tytux
ten wystgpuje w Ewangelii dziecinstwa /ik 1-2/ i perykopach
paschalnych /ik 24/. Stanowi wigc pewnego rodzaju obramowanie
"Ewangelii". Dwa ragy tytut "Pan" wystepuje w Ewangelii dzie-
cifistwa na oznaczenie godnosci krdlewskiej Jezusa. Okreslenie
Christos Kyrios /2, 11/ wskazuje na wiadzg krélewska Mesjasza;
W bezposrednim bowiem kontekscie méwi ewangelista o "miescie
Dawida" /2, 12/, o "domu i rodzinie Dawida" /2, 4/, w szczegdl-
ny sposéb podkresla godnosé krdélewskg Jezusa /1, 32/. W okrzyku
Elzbiety /1, 43/ tytul "Kyrios" ma réwniez zabarwienie krélewskie.
Takie rozumienie sugeruje starotestamentalny i judaistyczny kon-
tekst. W perykopach paschalnych tytuz "Kyrios" oznacza Jezusa
jako uwielbionego i wywyzszonego Pana /24, 3. 34/. W centralne]
czescli "Ewangelii'" Zukesz, zgodnie z tradycja przedwielkanocng,
nazywa Jezusa Panem /mari, mare/ w sensie grzecznosciowym /np.
9, 54. 61; 10, 1; 11, 1/. W wielu jednak miejscach nawet w tej
czgéci trzeciej "E-angelii" tytur "Kyrios" nabiera zabarwienia
teologicznego, oznaczajgc szczegllny autorytet i potege Jezusae
/5, 12; 20, 41-44/ oraz Jego charakter eschatologiczny /ik 6,
46; por. Mt 7, 22/. Panem jest zmartwychwstaly i wywyzszony do
nieba Chrystus, ktéry w dzied paruzji powrdeci jako Sedzia /12,
37. 43. 45. 47/3 « Tytux ten wskazuje réwniez na boska godnosé
Jezusa. Sugeruje to przypisywanie mu tytutu, ktéry LXX odnosi-
1a do samego Boga. W dniach poprzedzajgacych megke Chrystusa
w polemice g Zydami, opierajac sig na Ps 110, 1 wykeazuje, Ze
Mesjasz wyzszy jest od Dawide, ktéry nazywa Go swoim Panem /20,
41-44/. Tytut "Kyrios" przypisuje psalm przez usta Dawida Me-
sjaszowi, sugerujac przez to wyraZnie szczegélna godnosé Chry-
stuse, jako intronizowanego Kréla mesjaﬁskieg037.

Jezus - Pan w teologli Iukasza przedstawiony zostax jako
ten, ktéry jest ponad historig czkowieka: On nig kieruje, prowa-
dzgc jg az do wypeXnienia sie¢ czasdéw. Wywyzszenie Jezusa, jeko
Pana objawia Go éwiatu nie tylko jako osrodek historii, lecz
réwggez jako Pana historii, ktérg kieruje przez swojego Du~
cha”" .
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4. MIEJSCE KOSCIOEA W HISTORII ZBAWIENIA

Szczegdlne miejsce w tej historii, ktérej Panem jest Je-
zus, zajmuje KosSciét. Niektdrzy badacze okreslajg Iukasza "ja-
ko pilerwszego teologa xoécioza"39. Ne Iukaszowg teologie Koscio-
Xa duizy wpiyw wywaria postawa duchowa drugiej generacji wyznaw-
céw Jezusa. Oczekiwanie bliskiej paruzji nalezao juz do prze-
sztodci. WspSlnota zbawienia Nowego Testamentu przeniosia swe
spojrzenie 2z oblokéw, skad oczekiwano przyjécia Pana, na ziemig
i na problemy, jakie sie rodzity. Koscidéi zakorzenial sig jusz
w dwiecie i historii; miax éwiadomosé, ze jest faktem historycz-
nym ﬁO. W tej nowe] sytumc]i zaczgl szukaé rozwizzen swoich
podstawowych probleméw religijnych zwigqzanych z Osobg Jezusa
2z Nazaretu. Powstaly pytanie dotyczzce zwigzku tej wspdlnoty
z Jezusem. Czy wspélnote ta ma 2yé tylko przeszoscia, odwoku-
jac sie do Jezusa historycznego, czy tylko przyszloscig, ocze-
kujqc ponownego przyjscia Pana? Wspdlnote te réwniez dreczyio
pytenie, gdzie dzisia] jest Jezus? To drugie pytanie jest pyta-
niem Koéciola wszystkich czaséw. Na pytania te odpowiada Zukasz
w perykopie uczniéw z Emaus /24, 13-35/. Zmartwychwstaty Kyrios
obecny jest w zgromadzonej na Zamaniu chleba vspélnocie41. Sce-
na idgcych ucznidéw streszcza w sobie tajemnice dziejéw Koscio-
ta. Jezus towarzyszy w tej drodze, wyjasnia Pismo, jest litur-
giem przy sprawowaniu ucziy wspSlnoty. Dzieje Koscioia nie s3
wiec przestrzenii oddalong od Chrystusa, nie ograniczajg sie
tylko do strzesenia pamieci o Jezusie z Nazaretu. Czas Koécio-
*a jest kontynuacjq dziatalnosci, meki i chwaty Jezusa. Chrys=-
tus jako wywyzszony Kyrios jest obecny w Kosciele, obecne jest
w nim Jego stowo, dlatego dzieje Kosciola sy jakby przediuze~
niem i kontynuacjg tej drogi, ktéra rozpoczeli uczniowie 2z Emaus
wraz ze zmartwychwstatym Panem =,

Drugg cechg eklezjologii Iukasza jest szczegélne askcen-
towanie misyjnosci Kosciota. Odpowiedzialnosé za przysziosd
wyrazila sig¢ w Kosdciele REukasza w misyjnosci. Z tej racji -
trzeciego ewangeliste uwaza sie za twérce "misyjne] teologii
drogi". Wzorem dla misyjnej dziaXalnodci wspélnoty chrzescijari-
skiej byt sam Jezus ~ Zukasz w sposéd szczegbélny akcentuje dwa
momenty w dzieXalnosci mesjaliskiej Jezusa. Pierwszy moment to
poczatek dziatalnosci publicznej Jezusa w Nazarecie /Ek 4, 14-30:
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por. Mk 6, 1-6/. Laczy Ja Lukesz fciéle z niewiarg mleszkaficéw
Nagaretu. W perykopie tej zawarty jest teologiczny program trze-
clego ewangeliaty43. Zydzi, ktérych reprezentulg nazaretanie,
powsatajgq przeciw Jezusowli i wyrzucajg Go = miasta; a nawet cheg
Go zabié /4, 29/, zamykajgc sig w ten sposéb na "rok 2aski od
Pana" /4, 19/ i na siowa Jezusa pelne taski /4, 22/. W takie]
sytuacji Jezus powie, Ze "zaden prorok nie jJjest mile widziany

w swoje} ojoczyznie" /4, 24/. Réwnoczednie wybija godzina zbawie-
nia dla pogan Tyru i Sydonu /4, 26 n./. Stad te: ostatnie zda~
nie perykopy nazaretaliskie] nie tylko zamyka ten epizod, lecz
zawiera wazne stwierdzenie teologiczne: wskazuje na przyszig
droge zbawienia, ktére od Zydéw przejdzie do pogan. "On jednak
przeszedXszy posréd nich, oddalil sie"™ /4, 30/.

Drugi moment, ktéry jeszcze mocniej podkresla wzorczi dzia-
talnoéé misyjng, jest tzw. sekcja podrézy lub sekcja drogi /Ik 9,
51-19, 27/. Jezus w drodze do Jerozolimy naucza. Podréz jest for-
m3 Jego dzialalnosci i ma wyragnie charakter misyjny. Przekracze
On granice Izraela; dsziala réwnied wérdéd Samarytan. Jezus obcho-
dzgey wioski i1 miasta 1 nauczajgey jest wzorem i typem podrdzu-
Jjacych i nauczajgcych apostoréw. Dlatego wiasdnie w Ifukeszowym opi-
sie podrézy misyjnych Pawla moina spotkaé wyrazZne nawigzanie do
podrézy Jezusa /Dz 19, 21; 20, 22; 21, 4. 11=-13. 15/. Kodcidt pro-
wadzi swg misje¢ na wzér swego Mistrza44.

Chrystus nie tylko Jest wzorem misji Koscioa. On nalozyi
na apostoléw mandat kontynuowania Jego misji zbawczej: "W imig
Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechéw wszystkim
narodom, pocz3gwszy od Jerozolimy. Wy jestedcie swiadkami tego™
/24, 47 n.; por. Dz 1, 8/. Misyjny nakaz Jezusa w redakcji Iuka-
sza zawiera trzy elementy: a/ Gloszenie nawrdécenia; b/ Dawanie
éwiadectwa; ¢/ Praca ta ma sig rozpoczyé w Jeruzalem‘s. Akcentu-
Jac w ten spohdb rolg Jeruzalem, Iukeasz rézni sig od pozostalych
synoptykéw, dla ktérych punktem wyjscia dobrej nowiny byte Gali-
lea. Glfoszenie zbawienia i nawrécenia najpierw w Jeruzalem zgodne
Jest z zapowiedszig Pisma /24, 46/ 1 z faktycznym rozszerzaniem
sig chrzesdcijaristwa. Byé moze na koncepcje Iukasza wpiyngl Iz 2,
1~4 i niektére pealmy /14, 7/. Poniewas Zydzi Jerozolimscy, po-
dobnie jak nazaretanie, nie przyjeli dobdbre] nowiny‘zbawienia,
dlatego przejdzie ono "a3 po kradce ziemi" /1, 8/, tj. az do Rzy-
mu, ktéry byl uosobieniem pogan4 « To przejscie dobrej nowiny od
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2ydéw do pogan tiumaczy Iukesz teologicznie - jako wypelnienie
zapowiedzi Pisma /Dz 13, 46-47/ oraz historycznie - odrzucenie
ewangelii przez 2yddéw /Dz 18, 5-6/. Najwigkszg jednak wine w od—
rzuceniu ewangelii ponosi Jeruzalem. To, co .prébowali uczynié
mieszkalicy Nazaretu, oni rzeczywiscie uczynili /Dz 13, 27/.
Trzecig cechy eklezjologii Lukasza jest wyrazZna kontynua-
cja historiozbawcza migcdzy Kosciolem a Izraelem Starego Testamen-
tu. Ré2ni sig tu wyrazZnie od Mateusza, ktSry méwi o zerwaniu mie-
dzy starym Izraelem a Kosciotem /Mt 21, 33-44; zob. ix 20, 16/.
Dla Mateusza migdzy ludem Starego Przymierza a Kosciolem istnie-
je przepasé, dla Iukasza natomiast kontynuacja. Opiera sig¢ one
na obietnicach danych- protoplastom Izraela. Poniewa? ojcowie lu-
du Starego Testamentu otrzymali obietnice, dlatego tez nadejscie
zbawienia najpierw gioszone byko Zydom, a pdZniej poganom. Tek
czynit Jezus, tak réwniez czynili wystannicy Jezusa /Dz 3, 35 n./.
Zgodnie z tym obydwa dzieta Lukasza poczgwszy od manifestu naza-
retaiskiego /4, 16-30/, a skonczywszy na gtoszeniu ewangelii przez
Pawta Zydom w Rzymie /29, 17-31/, zorientowane sg na sposéb sta-
Yy ku gitéwne] tezie ewangelisty: zbawienie, ktére objawito sig
w Jezusie, ofiarowane zostalo najpierw Zydom, a dopiero péiniej
poganom /Dz 13, 46/. Iukesz zgodny tu jest z Pawlem /Rz 1, 16/.
Rzutuje to na rozumienie Igraela. Jest on szczegélnym ludem, on
najpierw dodwiadcgyt objawienia Bozego. Nie wszyscy jednak Izrae-
lici przyjeli obietnice Boze i1 ich wypelnienie; uczynili to tylko
nieliczni /Ek 13, 23/. Kodcidt jest kontynuacjg tych nielicznych
poboznych Izraelitéw. W imieniu tych nieliecznych, tj. w imieniu
poboznego Izraele, zostal Jezus pozdrowiony Jjako dziecko przez
Symeona i Anne w éwigtyni /ik 2, 25-32. 37/. Tam "w domu Jego
Ojca®™ znajdujg Go rodzice /ik 2, 49/. Kodcidt wige, wedug Iu-
kasza, wyrést w historycznej kbntynuacji ¢ poboznego Izraela,
ktdéry w éwigtyni oczekiwal pociechy Izraela. Koscidét korzeniemi
swymi siega Starego Testamentu; w nim realizuje sig¢ w sposéb dos-
konaty "gzgromadzenie Izraela™. Takie rozumienie genezy Kosciola
sprawia, ze Iukasz nie méwi o zaXozeniu Kosdciola przez Jezusa
i nie precyzuje daty poczatku Kosciota. "KoScidt nie rozpoczal
sig w jakims okredlonym miejscu i czasie jako wielkoéé zamknie-
ta w sobie, jakby od punkfu zerowego, lecz miax swojq genezg
w procesie historycznym, ktdry rozwijat sie w résnych fazach
i przez rézne stopnie"47. Powstanie i dzieje Koéciola zostazy
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wpisane w historie obydwu Testamentéw. Byt on najpierw zapo=-
wiedziany, obiecany i przygotowany w Izraelu, natomiast w czasie
Jezusa i Kosciola dokonazo sig¢ wypeinienie 1 realizacja.

Czas Kodciota z czasem Jezusa X3aczy Duch éwiety, ktéry
dziala w obydwu okresach historii zbawienie, nadajgc im praw-
dziwg jednosé. Czas Jezusa rozpoczyne gie¢ chrztem w Jordanie
i zstgqpieniem Ducha éwietego na Jezusa /4, 21 n./. 0d tego mo=-
mentu Mesjasz obdarzony peinig Ducha wstegpuje w publiczng dzia-
talnosé zbawczg. Po tym wydarzeniu Jezus wraca znad Jordanu
"pexen Ducha éwietego" /4, 1/. Nastegpnie "z mocq Ducha" /4, 14/
udaje si¢ do Galilei nauczajgc w synagogech. W Nazarecie ogia-
sza uroczyscie: "Duch Pariski spoczywa na mnie" /4, 18/. To dzia-
Yanie Ducha éwietego trwa przez caly czas Jezusa az do wzigcia Go
do nieba /Dz 1, 1 n./%8.

Jezus obdarzony Duchem éwietym obiecuje Go KoscioXowi:

"0to ja zesdle na was obietnice mojego Ojca. Wy zas pozostenie-
cie w miedcie, az bgdziecie przybrani mocg z wysoka" /ik 24, 49/.
Obietnica Ojca w teologii Zukasza x3czy sie Scisle z darem Du-
cha éwigtego /Dz 2, 38 b - 39 a/, a nawet si¢ z nim utozsamia.
Obietnica Ojca zapowiedziana w Starym Testamencie /J1 3, 1-5/
oznacza dar Ducha éwietego, czyli samego Ducha. Dzigki obietni-
cy Ojca, tj. dzieki Duchowi éwietemu apostozowie "bedg przybra-
ni mocg z wysoka" /24, 49/. "Moc" /dynamis/ w Nowym Testamencie
ma wielorakie znaczenie i czesto wystepuje razem z Duchem /zob.
Ga 3, 5/ W tym kontekscie dynamis jest widzialnym znakiem przy-
jecia 1 dziatania Ducha®’.

ZapowiedZ Jezusa zisScita si¢g w Jeruzelem w dniu Zielonych
éwiqtek w momencie zestenia Ducha éwietego na apostotdéw. Wyra-
za to Lukasz we wprowadzeniu do opisu zestania Ducha: "Kiedy wy-
peinit sic /en to symplerousthai/ dzied Pigédziesigtnicy [i..7"
/Dz 2, 1/. Idea wypeinienia obietnic zawarta jest w czasowniku
symplerousthai, ktéry oznacza wypeilnienie sig¢ dni zamierzonych
przez Pana /zob. ik 9, 51; Dz 2, 1/. Miejscem tegb dypelnienia
jest dwiete miasto Jeruzalem. W ujegciu Lukasza istnieje $cisza
xgcznosé migdzy Pigédziesigtnicg & chrztem w Jordeanie, Po chrzcie
Jezus peten Ducha rozpoczyna swg dzialalnos$é mesjalisky i zbawcza.
Po Pigédziesigtnicy apostotowie peini Ducha, rozpoczynajg misje
dawania swiadectwa powierzong im przez Chrystusa /Dz 1, 8/. Ten
sam Duch, ktdéry byr i dziaal w Jezusie, prowadzi réwniez apo-
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stoxéw /Dz 8, 29; 10, 19; 11, 12; 13, 2; 15, 28; 16, 6; 20, 23/.
Duch jest zasadq posiannictwa Jezusa /Ek 4, 18/ i dziatalnosei
apostoiéw /Dz 13, 2/. On Jjest mocq positanych /Dz 1, 8/ i ich
przewodhikiem w drodze /Dz 8, 29-39; 10, 19-23; 16, 6 n.; 20,
22/, jest gwerantem jednosci misji Jezusa i Kosciola. Dzigki
temu istnieje jednosé miedzy czasem Jezusa i KoscioXa. Czas Ko-
dcioza zyskuje sobie trwalosé w Bozych planach zbawieniaso.

fukasz zasituguje w peini na miano teologa historii zba-
wienia. Jest bowiem w sposéb szczegélny zainteresowany fakta-
mi z 2ycia Jezusa. Fakty te okresla imiestowem pepleroforemenci,
tj. wydarzenia jako wypeinienie obietnic Starego Testamentu,ja-
ko realizacja ekonomii zbawienia, dokonujaca sig przez interwen-
cje Boga w dzieje ludzkie. Historia ta w ujeciu Lukasza dzieli
si¢ na dwa etapy: etap zapowiedzi lub obietnicy, obejmujacy
Stary Testament i etap wypelnienia i realizacji obeimujzcy No-
wy Testament i czasy KoscioXa. Etep wypelnienia dzieli sie na
dwa okresy: czas Jezusa i czas Koscioa. Lukaszowa teologis hi-
storii zbawienia ma wymiar trynitarny: jest to bowiem interwen-
cja Boga w dzieje, realizacja Bozego planu zbawienia w historii
ludzkiej. Bég objawia si¢ w Swiecie w Jezusie Chrystusie, ktéry
Jjest Zbawicielem i Panem dziejéw zbawienia. Czas Jezusa i czaes
Koscioza sa pod szczegdlnym dziataniem Ducha. Duch éwiety jest
darem zuartwychwstalego Pana; jest przewodnikiem Kosciota i mocg
ucznidw Jezusa. Lukasz jeko teolog dziejdw zbawienia odkrywa
jdee czasu i historii, w miejsce oczekiwania bliskiego koiica
i przyjscia Pana wprowadza historig zbawienia; eschatologia,
czas oczekiwania wydzuze sieg, utozsamiajgc si¢ z czesem Koscio-
>a, Mimo eschatologii rozciggnigtej w czasie,chrzescijanin mu-
si zawsze czuwaé i byé gotowy, poniewaz indywidualne spotkanie
7z Panem i zbawienie dokonujg sie i realizujy "dzisiaj", w escha-
tologii indywidualnej, terainiejszoéciowejs1.
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LUKAS ALS EVANGELIST DER HEILSGESCHICHTE
Zusammenfeassung

Der Autor stellt Lukas Konzeption der Heilsgeschichte vor
und polemisiert gleichzeitig mit einigen Thesen von H. Conzel-
mann,

1. Im ersten Teil verweist er auf das besondere Interesse
des Lukas an Tatsachen aus dem Leben Jesu /Lk 1, 1-4/. Dieses
Interesse trégt jedoch keinen chronistischen und biographischen,
sondern theologischen Charakter. Indem er n¥mlich diese Tatsachen
durch ein Partizip - pepleroforemena - bezeichnet, sieht er in
ihnen die Erftlllung der alttestamentlichen Verheissungen und die
Realisierung der HeilsBkonomie. Beim Beschreiben dieser Tatsachen
stiitzt er sich nich auf gew8hnliche Quellen, sondern auf "Zeug- .
nisse von Dienern des Wortes"., Das Ziel schliesslich, das ihm
vorschwebt, besteht nich in der Befriedigung der Neugier der
Adressaten, sondern in der StHrkung,ihres Glaubens.

2. Im zweiten Teil wird Lukas ’ Konzeption der Heilsgeschich=-
te dargelegt. Zuerst kritisiert der Autor die Feriodisierung dieser
Geschichte nach H. Conzelmann, der die Heilsgeschichte in drei
Etappen einteilte: die Zeit Israels, die Zeit Jesu und die Zeit
der Kirche. Anstelle der Gliederung in drel ZeitrHume schlégt er
eine Zweiteilung vor und begrtindet sie: die Zeit der Ankfindi-
gung /Altes Testament/ und die Zeit ser Erf#lllung /Neues Testn-
ment/. Die Zeit der Erf#illung realisiert sich in zwei ZeitrHumen:
der Zeit Jesu und der der Kirche. Zwischen der Zeit Jesu und der
der Kirche besteht eine enge Analogie und ein tiefer Zusammen-
hang; in beiden diesen ZeitrHumen wirkt der Heilige Geist.

3. Jesus Christus in der Heilsgeschichte. e von Lukas
mit Vorliebe verwendeten christologischen Titel bringen den Zu-
sammenhang von Jesus und der Heilsgeschichte zum Ausdruck. Jesus
ist ein Prophet, denn in Thm begegnen wir allen fir einen Prop-
heten charakteristischen Zlgen: Er wurde von Gott gesandt, um die
Offenbarung und das Wort Gottes zu bringen. Er ist der von liose
angektindigte Prophet der Endzeit /Apg 3, 18-26/. Er erfiillt und
realisiert Gottes Heilspl#ne. Er ist ein wortgewaltiger Prophet.
Jesus ist der Erl¥ser, der das von Ihm verklndigte Heil realisiert.
Das Heil, das Er bringt, ist allseitig und radikal; es beruht auf
der Befreiung des Menschen aus mannigfacher Versklavung, =sus dem
Geflngnis, aus Not und gesellschaftlicher Erniedrigung, von Krenk-
heit, Tod, vom bBsen Geist und von der Stinde.

4, Der Ort der Kirche in der Heilsgeschichte. Lukas ist
der erste Theologe der Kirche. Wie ist die Beziehung der Kirche
zu Jesus? Der auferstandene Kyrios ist in der zum Brotbrechten
versammelten Gemeinschaft anwesend. Die Szene der wandernden
Emmausjlinger birgt das Geheimnis der Geschichte der Kirche. Je-
sus begleitet sie auf diesem Weg. Die Geschichte der Kirche ist
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daher kein von Jesus entfernter Raum. Lukas unterstreicht be-
sonders den Missionscharskter der Kirche. Das Muster fiir die
Missionstdtigkeit der Kirche ist Jesus selbst. Lukas erblickt
schliesslich die heilsgeschichtliche Kontinuit#it von Kirche

und alttestamentlichem Israel. Die Kirche erwuchs aus dem from=-
men Israel, das im Tempel den Trost Israels erwartete. Dadurch
reichen ihre Wurzeln bis ins Alte Testament zurlicke.
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