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GDY ZYCIA KONIEC SZEPCE DO POCZATKU...

Jan Pawet II byt tak otwarty na swiat, ze nie wahat si¢ wstuchiwa¢ w glebie
ludzkich serc, w ktorych ustyszat ukrywane nierzadko pragnienie Boga. Z witas-

ciwq sobie delikatnoscig zwrdcit serca milionow ludzi ku zagubionemu poczgt-
kowi. Dzieki temu pozostawia Kosciot w stanie ruchu ku cztowiekowi poszuku-
jgcemu swej tozsamosci.

Na wies¢ o krytycznym zalamaniu si¢ stanu zdrowia Jana Pawla II modlitwa
i czuwanie potaczyly miliony ludzi. PragneliSmy bardzo, aby jeszcze nie odcho-
dzit od nas. Kiedy umart wieczorem w dniu 2 kwietnia, poczuliSmy jeszcze
glebsza wspdlnote¢ najpierw w zalu, a potem w olsnieniu, ze to Jego pascha -
przejscie do domu Ojca. Umierat na oczach niemal catego swiata, uswiadamia-
jac nam wage spraw ostatecznych. Wtedy przypomnial mi si¢ Norwidowski
Fortepian Szopena: ,,— Gdy zycia koniec szepce do poczatku: / «Nie stargam
Cie ja — nie! — Ja — u-wydatnie!...»"!,

Tak jest teraz po odejsciu Ojca Swictego. Wszystko, co bylo bogata trescia
Jego pontyfikatu — 1 wszystko, co prowadzilo do pontyfikatu na szlaku od
Wadowic 1 Krakowa do Rzymu z przystankiem dwudziestu czterech lat profe-
sury w Lublinie — nie stalo si¢ mniej wazne. Koniec zycia Karola Wojtyly
uwydatnia piekno Jego osoby, kaze nam jeszcze bardziej doceniaé dar 1 pozwala
wcl13z z tego niestychanego daru na nowo czerpac.

Uczyl nas nieustannie mysle¢ o poczatku. Wygtaszajac katechezy o teologi
ciala postuzyt sie¢ metodg Chrystusa i ,,odwolat si¢ do poczatku”. Kiedy mowit
o historycznym przelomie ,,Solidarnosci”, odstonit ukryty poczatek: ,,nie moze
brakna¢ tych podstawowych zasad, ktére s3 tak glebokie jak sam czlowiek,
a ktére poczatek swéj maja w Bogu”?. Poczatek wraz z kresem przywolywat
takze w poetyckich medytacjach Tryptyku rzymskiego. Poczatek to oczywiscie
chronologia: ,, Tu [...] wszystko sie zaczelo™. Ale kiedy idziemy w glab, pocza-
tek utozsamia si¢ z zasadami — ze strukturg rzeczywistosci, z jej zdumiewajacym
porzadkiem i porywajaca muzyka. Nalezy jednak iS¢ najdalej, dokad moze
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doj$¢ umyst ludzki — ,,musisz i$¢ do gory, pod prad™ - aby odkryé Zrédto
wszystkiego w Bogu.

Jan Pawet II jest papiezem sprawy czlowieka widzianej jako sprawa Boga
bedacego Odkupicielem czlowieka. Jego chrystocentryczny humanizm nie
opiera si¢ na jakiej$ abstrakcyjnej wizji czlowieczenstwa, lecz jest gleboko za-
korzeniony w pamigci o czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa i swigtych, ktorzy
poprzez swe chrzescyjanskie zycie upodobnili si¢ do Chrystusa. Trudno zrozu-
mie¢ sil¢ pontyfikatu Jana Pawla II w ksztaltowaniu wspoétczesnej historii na
przetomie drugiego 1 trzeciego tysiaclecia bez zrozumienia dziejotwdrczej mocy
wiary. Wiara bowiem odpowiada na pytanie o tozsamos$¢ czlowieka: poznajac
Wcielonego Boga, poznajg¢, kim jestem i kim dzigki wspélnocie z Bogiem po-
winienem si¢ stawaé. Wiara w Jezusa Chrystusa przedstawia si¢ jako klucz do
historii zaré6wno indywidualnej, do dziejow kazdej ludzkiej duszy, jak i do
histori1 uniwersalnej, obejmujacej dzieje narodéw i calej ludzkosci.

Jan Pawet II jest papiezem dziejowego przelomu. Zainicjowal On przemia-
n¢ myslenia o miejscu chrzescijaristwa w dziejach, o zadaniach Kosciota w spo-
teczenstwie, o relacji wiary i kultury w epoce kryzysu moderny, bedacego
w istocie wynikiem rozczarowania niespelnieniem obietnic, jakie skladalo
oswiecenie lub — co jeszcze bardziej tragiczne — spelnieniem si¢ ich na opak.
Owszem, oswiecenie podniosto sprawe promocji godnosci czlowieka, ale
oswieceniowy humanizm, bedacy wyborem zycia ,,jakby Boga nie byto”, zro-
dzil takze zbrodnie totalitaryzméw. Polityczne systemy totalitarne dwudzieste-
go wieku przybieraly pseudoreligijne formy kultu klasy czy rasy, a po ich klesce
sama religia wraz z humanistycznymi idealami zostala uznana za niepotrzebna.
W kulturowym krajobrazie postmoderny swe nihilistyczne konsekwencje prze-
jawia sekularyzacja, ktdra nie potrzebuje juz zapozyczaé form od religii. Zmie-
nia si¢ radykalnie paradygmat rozumienia czlowieczenstwa: w miejsce pytan
o prawdg¢ i dobro, o0 zycie godziwe i sens cierpienia, wystarczy¢ ma udzial w grze.

Przelom dokonany przez Jana Pawla II to przywr6cenie prymatu jezyka
religijnego. Ow prymat wybija si¢ w nauczaniu papieskim, ktéremu towarzyszy
szczegolnie poruszajace swiadectwo zycia Papieza. Stwierdzenie Marco Poli-
tiego, ze Jan Pawel II swa ostatnia i najwazniejszg encyklik¢ pisat cierpieniem,
nie jest jedynie figurg stylistyczng. Duchowa glebia Jego swiadectwa stanowi
niepowtarzalng piecz¢é jakze konkretnego zrosnigcia si¢ wiary z zyciem. Wo-
tanie w dniu uroczystosci pogrzebowych: ,,Santo subito!” werbalizuje zaréwno
przeswiadczenie o $wigtosci Jana Pawtla II, jak 1 naszg zdolnos¢ do wyrazania
tajemnicy ludzkiego zycia i ludzkiej Smierci w jezyku religiynym. Jan Pawet 11
przez ponad pét wieku niestrudzenie glosil, ze czlowiek nie potrafi zrozumieé
siebie bez Chrystusa oraz ze odnajduje on w pelni sens swego zycia poprzez
bezinteresowny dar z siebie. Papiez sam stal si¢ ikong tych prawd. Nie magl

* Tenze, Tryptyk rzymski. Medytacje, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakéw 2003, s. 11.
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nawrdcié calego swiata, bo to przerasta ludzkie sity — nawet sily papieza - ale
sprawil, ze chrzescijarniskie or¢dzie zablysto swiattem posréd mrokdéw i niepo-
kojow wspotczesnosci 1 stalo si¢ punktem odniesienia dla milionéw ludzi na
wszystkich kontynentach.

Tak naprawd¢ to jeszcze nie znamy wszystkich owocéw pontyfikatu sto-
wianskiego Papieza, wcigz przechodzimy przez faz¢ ,laboratorium wiary”,
w ktérym wypracowuje si¢ nowe formy 1 nowe przestrzenie obecnosci Kosciota
w swiecie. Dzigki odwadze wiary Jana Pawla II run¢ly mury, otworzyly si¢
granice, nastgpito wiele zblizen kulturowych, w pewien sposéb mistyka 1 zwrot
ku wnetrzu czlowieka przyniosty ozywcze sity dla dziedzin - zdawaloby si¢
autonomicznych 1 dalekich od duchowosci — takich jak polityka i ekonomia.
Jan Pawel II definitywnie dookreslit interpretacj¢ Soboru Watykarnskiego II.
Nie poszedt ani tropem interpretacji progresywno-liberalnej, ani tropem inter-
pretac)i integrystycznej. W pierwszej z nich za naczelng kategori¢ myslenia
o relacji Kosciota do swiata uznaje si¢ kategori¢ postepu; zwolennicy tej inter-
pretacji uwazaja, ze Kosciét jest zawsze spéZzniony w stosunku do swiata. Wy-
rasta ona zasadniczo na podtozu filozofii immanencji, przypisuje nazbyt pozy-
tywne znaczenie sekularyzacji jako czynnikowi post¢pu. Drugg z kolel inter-
pretacje cechuje Igk przed wshuchiwaniem si¢ w glosy swiata, jej rzecznicy boja
si¢ nowych wyzwan 1 dlatego najche¢tniej wybierajg utopi¢ kurczowego trzyma-
nia si¢ resztek nieskazonego nowoczesnoscig swiata. Jan Pawel II byt tak ot-
warty na swiat, ze nie wahal si¢ wstuchiwaé¢ w glebi¢ ludzkich serc, w ktérych
ustyszal ukrywane nierzadko pragnienie Boga. Z witasciwg sobie delikatnoscia
zwroct serca milionoéw ludzi ku zagubionemu poczatkowi. Dzigki temu pozos-
tawia Kosciot w stanie ruchu ku cztowiekowi poszukujagcemu swej tozsamosci.

Z tak wielkim rozmachem realizowane duszpasterstwo Jana Pawla II wy-
rasta z idei czlowieka-obrazu Boga (lac. homo imago Dei). Glosi ona, ze nie
mozna w pelni pojagé godnosci cziowieka bez odkrycia zywej, konstytuujace;j
osob¢ wiezi z Bogiem, przechodzacej przez ludzkie wnetrze. Masowe duszpas-
terstwo Papieza-Pielgrzyma bylo duszpasterstwem na wskro$ personalistycz-
nym. Misterium Kosciota, poprzez ktére rzeczywisto$¢ doczesna przenika si¢
z rzeczywistoscig zbawcza, buduje wspdlnote osob (lac. communio persona-
rum). Kosciot jest przede wszystkim srodowiskiem mitosci, ktorg Bég obdarza
ludzi i ku ktorej ich wzywa. Pochylajac si¢ z pasterska mitoscig nad kazdym
czlowiekiem 1 nad kazda wspdlnota, Jan Pawetl II swa konkretna, partykularng
troske otwieral zawsze na wymiar uniwersalny, poniewaz widzial jednos¢
wszystkich ludzi w Bogu. Podobnie jak Jego poprzednik Pawetl VI czesto od-
wolywal si¢ do idealu cywilizacji mitosci z jej pierwszenstwem osoby przed
rzecza, pierwszenstwem ,,by¢” przed ,,mie€” oraz pierwszenstwem etyki przed
technikg. Cywilizacja mitosci jawi si¢ jako uniwersalna idea chrzescijariskiego
humanizmu, w ktérej mogg si¢ spotka¢ odmienne kultury kontynentalne i na-
rodowe.
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Imago Dei to wizja pozwalajaca odnaleZ¢ najgl¢bszg 1 trwalg podstawe
jednosci rodziny ludzkiej. Wizja ta ma swdj wymiar teologiczny i jednoczesnie
humanistyczny, w ktéorym tkwi takze wymiar moralny. Istotnym elementem
humanizmu Jana Pawtla II, niejako jego znakiem rozpoznawczym, jest prawda
o Bozym milosierdziu. Nie mozna jej uwazaé¢ za przejaw sentymentalizmu
religijnego, ani tym bardziej za wyraz uposledzonej moralistyki, jak chrzesci-
jaiiska moralnos¢ traktowali Marks i1 Nietzsche, twércy koherentnych antropo-
logii laickich, rozwijajacych nowoczesny mit samowystarczalnosci cztowieka
wobec zla. Prawda o Bozym milosierdziu rzuca $§wiatlo na prawde o czlowieku,
ktdry ,,poza Ewangelia pozostaje dramatycznym pytaniem bez odpowiedzi’.
Jan Pawel II wiedziat ze ,,czlowiek wspélczesny pyta nieraz z glebokim niepo-
kojem o rozwigzanie straszliwych napigé, ktére spigtrzyly sie w swiecie i zalegly
pomigdzy ludZmi. A jesli nieraz juz nie odwaza si¢ wypowiedzieé tego stowa
«mitosierdzie», albo nie znajduje dla niego pokrycia w swej swiadomosci, wy-
pranej z tresci religijnej, to tym bardziej trzeba, azeby Kosciét wypowiedzial to
stowo w imieniu nie tylko wlasnym, ale takze w imieniu wszystkich ludzi wspot-
czesnych™. W epoce mysli stabej, nieufnej wobec $wieckich obietnic zbawie-
nia, Jan Pawet 11 podjat si¢ dzieta odbudowywania tradycji wartosci humanis-
tycznych poprzez ukazywanie ich zakorzenienia w mysleniu religijnym. Nie jest
to tylko kwestia teoretycznego rozprawienia si¢ z mysla laickg, negujaca
w swych zatozeniach grzech pierworodny i potrzeb¢ odkupienia, ale problem
ma charakter przede wszystkim praktyczny: Jak odbudowac¢ ludzka solidarnos¢
1 Jak poruszy¢ wyobrazni¢ milosierdzia w $wiecie skazonym sceptycyzmem
1 relatywizmem? Potrzebne jest §wiadectwo Kosciola przezywajacego tajemni-
c¢ Odkupienia 1 Bozego milosierdzia.

Kluczowy dla antropologii Jana Pawla II temat poczatku jawi si¢ rowniez
jako centralny watek jego myslenia o Kosciele, ktorego pierwsza i podstawowa
droga jest czlowiek’. Myslenie to wyznacza konieczne spotkanie Kosciota z kul-
turg wspolczesng, cztlowiek bowiem tworzy kulture, a dzigki niej tworzy row-
niez siebie; kultura shuzy rozwojowi cztowieczenistwa, ale jesli przekresla praw-
d¢ o cztowieku — prowadzi do réznorodnych form alienacji. Troska Jana Paw-
ta II o wspoélczesng kulture jest troskg o zasady ludzkiego bycia razem, dlatego
tak czesto w Jego nauczaniu pojawia si¢ watek praw cztowieka — poznaliSmy
Go jako Papieza stuzby zyciu, wolnosci, sprawiedliwosci 1 solidarnosci. Prawo
do zycia jest podstawowym prawem czlowieka, bez respektowania ktorego
nastepuje pe¢knigcie, a nawet regres w swiadomosci praw czlowieka. Prawna
ochrone¢ ludzkiego zycia od poczg¢cia az po jego naturalny kres Jan Pawet 11

uwazal za fundament demokratycznego parnstwa prawa. Wpisanego w prawo

> Tenze, Pamie€ i tozsamos, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, s. 118.
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7 Por. tenze, Encyklika Redemptor hominis, nr 14.
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zamachu na ludzkie zycie nie wahal si¢ nazywaé barbarzyrstwem, a nawet
»kultura $mierci”. Méwil zdecydowane ,,nie” jakiejkolwiek formie przemocy
w relacjach miedzyludzkich, odstaniajac przy tym, ze przemoc bierze si¢ z nega-
cji prawdy. Wolnos¢ natomiast urzeczywistnia si¢ poprzez prawde¢, ma ona
charakter moralny i zawsze angazuje sumienie.

,Czyz moze historia poptynaé / przeciw pradowi sumief?”® — pyta poeta
Karol Wojtyla. Pytanie to powraca z wlasciwg sobie sitg, gdy przychodzi nam
zastanawia€ si¢ nad dziedzictwem, jakie pozostawil Kosciotowi Jan Pawet II.
Jego tak czesto powtarzane ,,Nie Igkajcie si¢!” wyptywalo z kontemplacji ob-
licza Chrystusa i $wiadomosci Jego obecnosci na szlakach ludzkiej historii.
Wyplywalo ono takze z fascynacji ludzkim sumieniem, ktdre — noszac w sobie
pami¢¢ dobra — stale zdolne jest do przebudzenia i nawrdcenia.

Zaufanie do sumienia, ktore zaszczepial swym wspolczesnym Jan Pawet II,
rodzi si¢ z doswiadczenia pigkna Ewangelii. Jest ono zaufaniem do rozumu
czerpigcego z tajemnicy wiary 1 zaufaniem do wiary znajdujacej oparcie w ro-
zumie. Jan Pawel II ukazywat pickno Ewangelii, odstaniajac jej kulturotwdrcza
moc. Glosit Ewangeli¢ zycia, Ewangeli¢ rodziny, Ewangeli¢ pracy, Ewangeli¢
sztuki — pokazujac az do ostatnich swych dni, jak mitos¢ — podobna do mitosci
Chrystusa ukrzyzowanego — przemienia $wiat.

8 K. Wojtytla, Myslgc Ojczyzna, w: Z Karolem Wojtytg myslgc Ojczyzna, red. W. Chudy,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002, s. 10.





