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ROZUM I WIARA W POZNANIU BOGA

Temat: ,rozum i wiara w poznaniu Boga”, wydawaloby sie
dos¢ waski i prosty przy blizszym poznaniu okazuje sie zlozony,
suponujacy uwzglednienie wielu wczesniejszych rozwiazan i to
z réznych dziedzin filozofii. Przede wszystkim wchodzi tu w gre
prawda o czlowieku. Trzeba bowiem uwzgledni¢ problematyke
wladz ludzkich, ich funkcjonowanie oraz problem sensu i ostatecz-
nego celu czlowieka. Z teorii poznania narzuca sie problematyka
prawdy w ogole, jej rozumienie oraz poznawalnos¢, rézne stano-
wiska w tej dziedzinie. Trzeba takze wzia¢ pod uwage wiele stano-
wisk w kwestii poznania Boga i zwiazang z tym problematyka
relacji miedzy rozumem i wiara. Wielos¢ rozwiazan nie dotyczy
tylko problematyki Boga, ale takze antropologii filozoficznej i teo-
rii poznania. Istnieje wiele rozwiazan skrajnych. Dotyczy to zwia-
szcza czasOw nowozytnych i wspélczesnych.

Jest rzecza powszechnie znana i uznana, ze wspdlczesna kul-
tura przezywa kryzys spowodowany —jak to podkresla Jan Pawet I
- bledami antropologicznymi. A btedne wizje czlowieka to przede
wszystkim deformacje na linii czlowiek-Bég. Kryzys jest gleboki,
bo dotyczy samych korzeni problemu Boga i czlowieka. Dlatego
rozwiazanie zagadnienia relacji miedzy rozumem i wiara w pozna-
niu Boga domaga sie siegania do fundamentéw.

Podejmujac ten problem, musimy wiec mie¢ sSwiadomos¢ zto-
zonosci, subtelnosci oraz wielkiej wagi problemu, skoro dotyczy
fundamentéw prawdy o Bogu i o czlowieku oraz wielowiekowych
dziejéw zagadnienia.

Totez niniejsze ujecie z koniecznosci musi by¢ fragmentarycz-
ne i bedzie obejmowac:
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1) dzieje zagadnienia — zarysowanie gléwnych linii rozwiazan
nowozytnych i wspélczesnych;

2) kwestia systematycznego ujecia — stanowisko Magisterium
Kosciota katolickiego;

3) stanowisko klasycznej metafizyki realistycznej.

Do odwotania sie do Magisterium uprawnia temat, ktory jest
tematem z pogranicza filozofii i teologii. O wadze i aktualnosci
Swiadczy fakt, ze wlasnie problemowi relacji miedzy rozumem
i wiara zostala poswiecona specjalna encyklika Fides et ratio’.

Problem bedziemy rozpatrywaé w perspektywie teoretycznej,
majac jednak swiadomos¢, ze problematyka Boga dotyka spraw
o ogromnej doniostosci zyciowej. Problem teoretyczny jest réwno-
czesnie sprawa najbardziej praktyczna - chodzi bowiem ostatecznie
o sens i cel ludzkiego zycia. Poznanie Boga przez czlowieka ma
wartos¢ najwyzsza, gdyz ,nadaje pelny ksztalt wszelkiemu inne-
mu prawdziwemu poznaniu sensu wlasnego istnienia, ktére ludzki

umyst jest w stanie osiagnac¢’”%.

1. Z HISTORII ZAGADNIENIA RELACJI ROZUM-WIARA

Problem pojawit sie wraz z objawieniem judaistycznym, zostat
niepomiernie wyeksponowany, poszerzony i poglebiony w chrzes-
cijanstwie. Podejmowany byt i opracowywany przez Ojcéw Kos-
ciota i wielkich myslicieli Sredniowiecza, az do ,,ukazania w pelnym
Swietle harmonii istniejacej miedzy rozumem i wiara”® w ogole,
a przede wszystkim w dziedzinie poznania Boga, co stato sie udzia-
tem sw. Tomasza z Akwinu. Poznanie Boga za pomoca naturalnych
wladz poznawczych (rozumu) oraz poznanie na drodze wiary

' Encyklika Fides et ratio Ojca Swietego Jana Pawta II, Watykan [b.r.]; wyd. pol.
Poznan 1998.

2 Tamze, p. 7.

> Tamze, p. 43.
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wzajemnie si¢ dopelniaja przy zachowaniu autonomii kazdego
z tych dwéch rodzajow poznania.

Pierwsze rysy na syntezie dokonanej przez sw. Tomasza za-
znaczyly sie juz w péZnym sredniowieczu (Ockham), a od XVII
wieku sukcesywnie nastepuje ,dramat rozdzialu miedzy rozu-
mem i wiara”?, ktéry w pewnym stopniu trwa do dzis.

Wazne miejsce w tym rozchodzeniu sie rozumu i wiary zaj-
muje Descartes, przez powiazanie filozofii, a przeto i problematyki
poznania Boga, z mysla a nie poznaniem obiektywnie istniejace;j
rzeczywistosci. Mialo to powazne konsekwencje w dziedzinie po-
znania Boga. Descartes przyjmowal wrodzone w cztowieku pojecie
Boga jako idei bytu nieskoniczonego. W wyniku dalszych spekulagji
uznal Boga za przyczyne sprawcza mechanicystycznie rozumiane-
go Swiata. Zredukowal wiec chrzescijariskie pojecie Boga do zasady
filozoficznej. Po linii racjonalizacji pojecia Boga szty spekulacje dal-
szych myslicieli, szczegdlnie Spinozy i Leibniza.

Na skrajny racjonalizm w rozumieniu Boga zareagowat Pascal
przeciwstawiajac , Bogu — filozofow”” Boga Abrahama, Izaaka i Ja-
kuba. Rozumowemu ujeciu przeciwstawial wiare jako decyzje, czy-
li wybor hipotezy religijnej, ktorej wyrazem byl tzw. zaklad Pasca-
la. Akt proponowanej przez Pascala wiary byt logicznie nieracjo-
nalny.

Rozpad miedzy rozumem a wiara w dziedzinie poznania Boga
poglebit sie w racjonalizmie oswieceniowym, ktéry tak wysoko
cenil rozum (,,bogini rozumu”’), ze odrzucatl wszystko, co w nim
sie nie miesci jako bezwartosciowe, jako ,przesad”. Rozpoczat sie
dtugotrwaly proces traktowania Objawienia chrzescijariskiego i sa-
mego chrzescijanstwa jako dziedziny nieracjonalnej.

W bardzo wielkim stopniu na rozejsciu sie¢ miedzy rozumem
1 wiara zawazyl Kant. Odrzucajac mozliwos¢ metafizyki, zakwes-
tionowat moc dowodowa metafizycznych dowodéw na istnienie
Boga, wyeliminowat problematyke Boga z dziedziny rozumu teo-
retycznego (wprawdzie w rozumie teoretycznym istnieje idea Boga,
to jednak jego realne istnienie jest nierozstrzygalne). Kant proble-

* Tamze, p. 45.
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matyke Boga przeniést w dziedzine rozumu praktycznego i uznat,
ze jest On dostepny na drodze wiary — jak okreslit ja — , wiary
rozumu”’. Byloby to uznanie za prawde tego, co z punktu widzenia
rozumu teoretycznego ma charakter jedynie hipotezy. Wiara rozu-
mu bylaby wiec postulatem rozumu praktycznego, czyli uznaniem,
ze nalezy tak postepowad, jakby Bég istnial. Byloby to wiec zatoze-
nie irracjonalne, hipotetyczne.

Kanta podwazenie mozliwosci metafizyki i racjonalnego roz-
strzygniecia istnienia Boga kontynuowali inni mysliciele, szczegol-
nie w XX wieku Heidegger.

Trzeci typ racjonalizmu, po racjonalizmie XVII wieku i racjo-
nalizmie o§wieceniowym, pojawit sie wraz z pozytywizmem, scjen-
tyzmem i neopozytywizmem. Wszystkie te kierunki zawezaly po-
znanie racjonalne do poznania w naukach szczegétowych. Zawe-
zono wiec zdecydowanie przestrzen prawdy dostepna ludzkiemu
rozumowi. Prawdy metafizyczne, w tym cala problematyka pozna-
nia Boga, zostaly przesuniete do sfery irracjonalnej.

Powstaja ,filozofie wiary”, ktérej gléwnym i znaczacym
przedstawicielem stanie sie Kierkegaard ze swoja koncepcja wiary
jako ,,skoku w ciemnos¢”, niepopartego zadnymi racjami.

Warto zaznaczy¢, ze po agnostycyzmie Kanta i zakwestiono-
waniu metafizyki — zanika jakoby z horyzontu filozofia Boga (teo-
logia naturalna), natomiast rozwija sie filozofia religii. W antymeta-
fizycznym klimacie myslowym latwiej jest analizowac ,fenomen
religii” niz rozstrzyga¢ problem istnienia Boga. Totez notuje sie
rozwdj filozofii religii w filozofii pokantowskle], w fenomenologii,
w filozofii analitycznej.

Klimat myslowy w filozofii rzutuje na teologie. Sytuacja
wspolczesna — wedtug oceny Fides et ratio, charakteryzuje sie bra-
kiem zaufania do rozumu, co wyraza sie pogarda zwlaszcza dla
filozofii klasycznej, metafizyki. Pojawiaja sie tendencje fideistyczne,
czyli nie uznaje sie, ze wiedza racjonalna oraz refleksja filozoficzna
w istotny sposob warunkuja rozumienie wiary, a wrecz sama moz-
liwos¢ wiary®. Dochodza do glosu biblicyzm, modernizm, pragma-

> Tamze, p. 55.
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tyzm. Nastawienie antymetafizyczne osiaga swoje apogeum w naj-
nowszym nurcie myslowym w postmodernizmie. Zostaje podwa-
zana mozliwos¢ osiagniecia prawdy obiektywnej. Nie ma prawd
i zasad koniecznych, istnieje pluralizm opinii, wsrdod ktorych nalezy
wybieraé. Zagadnienie sensu i celu zycia znika z pola zaintereso-
wania. ,,Epoka pewnikéw mineta bezpowrotnie, a cztowiek powi-
nien nauczy¢ sie zy¢ w sytuacji braku sensu, w tymczasowosci,
przemijalnosci. Wielu autoréw, dokonujac niszczycielskiej krytyki
wszelkich pewnikéw, zapomina o niezbednych rozréznieniach
i podwaza nawet pewniki wiary”.

Patrzac na ostatnie stulecia mysli filozoficznej, nietrudno zauwa-
zy¢ pewna dialektyke rozwiazan, od skrajnego racjonalizmu do jego
zanegowania w formie fideizmu. We wspoélczesnosci nastepuje
w pewnych kregach ich zniesienie, ani rozum ani wiara nie sa adek-
watne do poznania Boga, do racjonalnego uzasadnienia Jego istnienia.

Zostaly wiec podwazone same fundamenty poznania Boga (i
zarazem czlowieka). Powodow jest niewatpliwie wiele. Interesuja-
cy jest wniosek encykliki Fides et ratio: ,Usuniecie w cieni zagadnien
bytu prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z obiektywna
prawda, a w konsekwencji z fundamentem, na ktérym opiera sie
godnos¢ cztowieka””.

Potrzeba wiec nowego spojrzenia na problem poznania Boga
irelacje miedzy rozumem i wiara w tej dziedzinie. Trzeba zejscia do
fundamentéw, bo fundamenty zostaly podwazone.

2. SPOSOB POZNANIA BOGA WEDELUG STANOWISKA
KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Koscidt katolicki zdaje sobie dobrze sprawe z zawirowan mys-
lowych naszej wspélczesnosci, czemu dat wyraz Sobér Watykan-

® Tamze, p. 91.
7 Tamze, p. 90.
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ski Il oraz encyklika Fides et ratio. W fundamentalnej dla chrzesci-
janistwa sprawie poznania Boga oraz relacji miedzy prawda dostep-
na rozumowi i wierze Kosciét zabiera zdecydowany glos przede
wszystkim w cytowanej encyklice, w Katechizmie, w wypowiedziach
Jana Pawta II interpretujacego Credo. W tle najnowszych twierdzen
Kosciota wciaz sa takze obecne ustalenia Soboru Watykanskiego I,
Konstytucja Dei Filius oraz twierdzenia Pisma Swietego, zwlaszcza
klasyczny tekst sw. Pawta: ,Od stworzenia swiata niewidzialne
Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo — staja sie
widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1, 20).

Stanowisko Kosciota jest jasne. Kosciét przyjmuje dwie pod-
stawowe drogi poznania istnienia Boga przez czlowieka:

1) droge poznania naturalnego dostepna dzieki naturalnym
wladzom poznawczym (rozum, intelekt). , Kosciét utrzymuje i na-
ucza, ze naturalnym swiattem rozumu ludzkiego mozna z rzeczy
stworzonych w sposéb pewny poznac Boga, poczatek i cel wszyst-
kich rzeczy”’%;

2) droge wiary nadprzyrodzonej, ktora aktem rozumu (inte-
lektu) kierowanym wyborem (przyzwoleniem woli) przyjmuje
prawdy objawione przez samego Boga’.

Chodzi tu o szczegdlne rozumienie wiary. W nauczaniu Kos-
ciola ,wiara jest aktem rozumu przekonane%o o prawdzie Bozej
z nakazu woli poruszonej faska przez Boga” ™.

Kosciél precyzyjnie okresla warunki i charakter wiary — jej
zrédlem jest nadprzyrodzone objawienie Boga. Akt wiary jest od-
niesieniem do osoby Boga i prawd przez Niego objawionych, jest
darem (faska) przekazywana w kontekscie spotecznym (eklezjal-
nym), jest aktem osobowym, czyli rozumnym i wolnym, przy
czym racja przyjecia prawd jest autorytet objawiajacego sie Boga,
a nie oczywistos¢ przedmiotowa lub rozumowanie.

Kosciél wyjasnia swoje stanowisko i uzasadnia twierdzenia
dotyczace poznawalnosci Boga. Przyjmuje koncepcje cztowieka

8 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, 36, 155.
® O réznych rozumieniach wiary religijnej zob. Ks. P. Moskal, Spdr o racje
religii, Lublin 2000, s. 170-177.
19" Katechizm Kosciola katolickiego, 155.
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jako osoby, ktdra ze swej ontycznej struktury jest capax Dei — zdolna
poznac i mitowac Boga.

Czlowiek jest wiec istota rozumna i wolna, obdarzona wiadza-
mi poznawczymi (zmysly, rozum, intelekt) oraz wiadza dazenia -
milosci (wola). Dzieki nim czlowiek moze poznawac prawde i wy-
biera¢ dobro. Ukierunkowanie na prawde i dobro ma zakres nie-
ograniczony. Dzieki czemu czlowiek jest , otwarty na wymiar uni-
wersalny i na Transcendencje”'".

Istnieja takze pewne usprawiedliwienia drogi wiary:

Konieczne bylo tez, by czlowiek zostat pouczony przez objawienie
Boze takze i o tym, czego mozna dowiedziec sie o Bogu za pomoca
ludzkiego rozumu, poniewaz prawde o Bogu, tak jak ja ujmuje
rozum, osiagneli nieliczni po dlugim czasie i z przymieszka wielu
bledéw. Jednakze od poznania tej prawdy zalezy cate zbawienie
czlowieka, ktdre jest w Bogu. By wiec ludzie pewniej i skladniej
dochodzili do zbawienia, musieli koniecznie zostaé pouczeni

w sprawach Bozych przez Boze objawienie'?.

Wiara wnosi nowa sytuacje nie tylko poznawcza, lecz takze
ontyczna:

Nikt nie moze kierowad sie ku jakiemus celowi, jesli nie istnieje
w nim wczesniej co$, co go do celu dostosowuje i wzbudza jego
pozadanie. Dzieki temu cel jest w kazdym w jakis sposéb zapo-
czatkowany. Kazdy bowiem pragnie dobra tylko w tej mierze,
w jakiej posiada jakas jego podobizne. Dlatego réwniez w naturze
ludzkiej tkwi pewien zaczatek odpowiedniego dla niej dobra.
Z natury bowiem od poczatku istnieja w czlowieku oczywiste
zasady dowodzenia, jakby zarodek kontemplacji, ktora jest wiasci-
wa madrosci oraz zasady prawa naturalnego, ktdre sa zaczatkiem
cnét moralnych. Wynika z tego, ze w czlowieku, ktéremu obiecano
nagrode zycia wiecznego, musi powstac cos, co zapoczatkuje zycie
wieczne, zeby mogl sie ku niemu zwrdcié. Otéz, jak wynika ze stow

"' Fides et ratio, p. 70.

12 Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, przet. G. Kurylewicz i in., Krakéw
1999, S Th, 1, 1,1.
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Jana (17, 3) ,A to jest zycie”, zycie wieczne polega na pelnym
poznaniu Boga. To nadprzyrodzone poznanie musi wiec byc
w nas jakos$ zapoczatkowane i nastepuje to za sprawa wiary, ktéra
dziek1i3wlanemu Swiattu ujmuje to, co przewyzsza poznanie natu-
ralne .

Wobec tego ,wiara jest sprawnoscia umystu, ktéra stanowi
w nas poczatek zycia wiecznego, powodujac, ze intelekt uznaje za
prawdziwe to, co niejawne” ",

Wiara wnosi nie tylko nowa sytuacje poznawcza, lecz takze
nowa3 relacje ontyczna miedzy cztowiekiem a Bogiem. Jest to party-
cypacja czlowieka wierzacego w naturze Boga, w Jego zyciu we-
wnetrznym. Wiara jest darem Bozym umozliwiajacym poznanie
i przyjecie tego zamystu mitosci Boga wobec czlowieka. Wiara jest
aktem interpersonalnym zachodzacym miedzy czlowiekiem i Bo-
giem, jest aktem ludzkim, osobowym, tzn. rozumnym i wolnym.

Relacja, jaka zachodzi miedzy poznaniem naturalnym (rozu-
mowym) a poznaniem na drodze wiary, jest stosunkiem dopelnia-
nia. Rozum warunkuje wiare: Bég objawia sie istocie rozumnej,
gdyby nie byta rozumna, nie dostrzegalaby objawienia.

Wiara wprawdzie przewyzsza rozum, dotyczy bowiem
prawd pochodzacych wprost od Boga — potwierdza i ugruntowuje
poznanie zdobyte przez rozum a oprdcz tego zdobywa prawdy
przewyzszajace naturalne zdolnosci rozumu, ktére dotycza we-
wnetrznej natury Boga, zZycia wewnetrznego Boga oraz zamystu
Boga wobec czlowieka. I w dziedzinie nadprzyrodzonej rozum
pelni wazna funkcje — ulatwia bowiem zrozumienie prawd o Bogu
podanych w jezyku objawienia. Dotyczy to np. problemu Tréjcy
Swietej Boga-cztowieka. Wiara szuka zrozumienia (fides quaerens
intellectum): Czlowiek wierzacy ,pragnie lepszego poznania Tego,
w ktdrego ztozyl wiare i lepszego zrozumienia tego, co objawit’’".

13 Swiety Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, T. 1, przet. A.
Aduszkiewicz i in., Kety 1998, kwestia 14.

14 Tamze.

1> Katechizm Kosciota katolickiego, 158.
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Miedzy poznaniem rozumowym Boga a poznaniem na drodze
wiary istnieje harmonia: , Chociaz wiara przewyzsza rozum, to
jednak nigdy nie moze mie¢ miejsca niezgodnos¢ miedzy rozu-
mem i wiara”'®. Poznanie Boga na drodze rozumu i na drodze
wiary, cho¢ jest najwiekszym osiagnieciem czlowieka i dostarcza
wiedzy w najwazniejszej dziedzinie, bo dotyczacej sensu i celu
zycia ludzkiego — nigdy nie jest poznaniem pelnym. Istnieja dla
naturalnych wladz poznawczych a takze dla wiary granice pozna-
nia. ,Bég objawiajac sie pozostaje niewyrazalna tajemnica. Gdybys
Go zrozumiat, nie bylby Bogiem”"”.

3. REFLEKSJA NAD SPOSOBAMI POZNANIA BOGA

Kosciot katolicki wbrew fideizmowi uwaza, ze przed ,, wierze”
czlowiek w dziedzinie poznania Boga posiada jakies ,wiem”.
,Czlowiek posiada zanim wymdéwit swoje «wierze» jakie$ pojecie
Boga, do ktérego dochodzi wysitkiem wiasnego umystu’"*®.

Dla filozofii zajmujacej sie¢ problematyka poznania Boga
w sposob systematyczny — to ,,wiem”” stanowi problem. W filozofii
klasycznej istnieje przekonanie, ze poznanie naturalne (rozumowe)
- wilasnie owo ,wiem’ ma dwie formy:

1) spontaniczna, najbardziej pierwotna i podstawowa, ktéra
bylaby wczeéniejsza od poznania filozoficznego, bylaby jakas
przedwiedza o Bogu zdobyta na drodze intuigji, przeczucia, jakiej$
niesprecyzowanej refleksji (spontaniczna pewnos¢ istnienia);

2) poznanie naturalne — rozumowe - filozoficzne - sprecyzo-
wane, uzasadnione, zdobywane zwykle w ramach metafizycznego
wyjasniania istniejacego swiata i cztowieka.

'® Tamze, 159.
"7 Tamze, 231.
18 Jan Pawet II, Wierz¢ w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987.
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Ad 1. Mimo réznic w prezentacji charakteru spontanicznej
antycypacji wiedzy o Bogu istnieje zgodnos¢, ze pojecie Boga (ja-
kiej$ Istoty Wyzszej) jest od zawsze obecne w umystach ludzkich.

Gilson przypisuje mu wielkie znaczenie, uwazajac, ze stanowi
ono swego rodzaju punkt wyjscia rozwazan filozoficznych. , Naj-
wyrazniej pojecie Boga jest wczesniejsze od dowoddéw Jego istnie-
nia; jest nam ono dane juz od zawsze, gdy tymczasem filozofowie
i teologowie dokiadali wszelkich staran, by za pomoca swoich
dowodéw wykazaé Jego istnienie”'”.

Rozwiazania ida w kierunku przyjecia, ze skoro czlowiek jest
istota rozumna, jest zdolny ,czyta¢” rzeczywistos¢, przede wszyst-
kim zdolny jest do spontanicznego poznania pierwszych zasad i one
moga w kontakcie ze swiatem pobudzi¢ jakas mysl o Bogu. Zdol-
nos¢ te encyklika Fides et ratio wiaze z przekonaniem, ze ,,cztowiek
z natury jest filozofem”*° i Ze w najbardziej podstawowej dziedzi-
nie ma zdolnos$¢ poznania. Bylaby to oczywiscie , filozofia niespre-
cyzowana”, dostepna dla kazdego myslacego cztowieka.

Sw. Tomasz wiaze to z naturalnym pragnieniem szczescia.

Poznanie istnienia Boga jest nam w jakiejs ogdlnosci i niejasno
(confuse) wszczepione z natury, dlatego ze Bdg jest szczesciem
czlowieka. Czlowiek bowiem z natury pragnie szczescia, a to, cze-
go pragnie z natury, z natury rowniez poznaje. Nie jest to jednak
poznanie zasadnicze istnienia Boga®'.

Gilson natomiast ostatecznie wiaze to ze struktura bytowa
czlowieka. ,,Czlowiek z natury jest zwierzeciem religijnym”. Dlate-
go rozum w naturalny sposéb wytwarza pojecie boskosci. To na-
turalne, spontaniczne przekonanie o istnieniu Boga — jakies$ niepre-
cyzyjne pojecie Boga, stanowi fakt podstawowy, na ktérym opieraja
si¢ w pewnym sensie dowody na istnienie Boga. Nie jest to dowdd,
lecz cos, co nalezy udowodnic.

19 E. Gilson, Bog 1 ateizm, ttum. M. Kochanowska i P. Murzanski, Krakéw 1996,
s. 170.

20 Fides et ratio, 64.

?! Sw. Tomasz, Traktat o Bogu, STh, 1, q. 2, ad. 1.
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Precyzowanie, rozwdj tej wiedzy (tego pojecia) dokonuje sie
w nastepujacych dziedzinach:

- w religii — fakt powszechnosci przedfilozoficznej wiedzy
o Bogu (pojecia Boga) lezy u podstaw wszelkich religii. Religia
stanowi to najbardziej wiasciwe miejsce jego rozwoju;

— teologia — jest to dziedzina, w ktdrej moze nastapi¢ najbar-
dziej pelne zrozumienie tego pojecia;

- metafizyka — pomaga w rozstrzygnieciu jego istnienia oraz
w zrozumieniu Jego natury oraz relacji do swiata i czlowieka.

Ad 2. Naturalne, rozumowe - filozoficzne (metafizyczne)
poznanie Boga.

Istnialy historycznie i istnieja wspodltczesnie rozne filozofie,
ktére podejmuja problem poznania Boga (istnienia i natury). Istnie-
je wiec wiele drog rozumowego rozwiazania tego fundamentalne-
go zagadnienia. Istnieja réznorodne dowody na istnienie Boga.
Trudno tu je prezentowac a tym bardziej omawiac.

Stanowisko encykliki jest zasadniczo pluralistyczne. Papiez
wspomina o Augustynie, Anzelmie, Bonawenturze i réznych
wspolczesnych, ktérzy formutowali dowody na istnienie Boga, do-
starczali wiele refleksji dotyczacej Jego natury. A jednak encyklika
wyrdznia poznanie metafizyczne, konkretnie metafizyki realistycz-
nej (filozofii bytu).

Dlaczego tak sie dzieje?

— potrzeba filozofii 0 wymiarze metafizycznym’?;

- ,kfade nacisk na element metafizyczny, gdyz jestem przeko-
nany, ze tylko ta droga mozna przezwyciezy¢ kryzys, jaki dotyka
dzi§ wielkie obszary filozofii, a w ten sposéb skorygowac pewne

bledne postawy rozpowszechnione w naszym spoteczenstwie’’*.

Filozofia bytu jest w ramach chrzescijariskiej tradycji metafizycznej
filozofia dynamiczna, ktéra postrzega rzeczywistos¢ w jej struktu-
rach ontologicznych, sprawczych i komunikatywnych. Czerpie
swa moc i trwalos¢ z faktu, ze punktem wyjscia jest dla niej sam

%2 Fides et ratio, p. 83.
? Tamze.
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fakt istnienia, co umozliwia jej pelne i caloSciowe otwarcie sie na
cala rzeczywistos¢, przekroczenie wszelkich granic i dotarcie az do
Tego, ktéry wszystko obdarza spelnieniem®*.

Jakie sa racje takiej oceny filozofii bytu w dziedzinie poznania
Boga?

Jest to droga poznania Boga przez afirmacje, analize i wyjas-
nienie istniejacej obiektywnie rzeczywistosci (istniejacych bytow)
kierowane pytaniem ,dzieki czemu istnieja skoro istnie¢ nie mu-
sza"’, skoro istnienie — jak okazuje analiza metafizyczna — nie nalezy
do ich natury? Jest to wiec droga poznania istniejacej rzeczywistosci
a nie droga mysli czy spekulacji. Charakteryzuje sie realizmem
ontycznym i epistemologicznym. Jest ujeciem transcendentalnym,
to znaczy obejmujacej cala rzeczywistos¢ w aspekcie warunkow
istnienia, oraz analogicznym, co pozwala pojecia transcendentalne
orzekac o calej rzeczywistosci i o Bogu — jako gléwnym analogacie.

Rezultatem metafizycznego poznania jest stwierdzenie, ze
zdanie egzystencjalne ,Bdg istnieje” jest prawdziwe”. Zdanie to
bedace odpowiedzia na pytanie, dzieki czemu istnieja byty nieko-
nieczne, jest na wiele sposobow uzasadniane w formie tzw. , drég”
poznania Boga. W metafizyce akcentuje sie przede wszystkim, ze
Bog istnieje i ze jest jako racja w zakresie istnienia, racjonalnosci
i amabilnosci bytéw — Pelnia Istnienia, Absolutem Istnienia, Ipsum
Esse subsistens. Transcendentalno$¢ i analogiczno$¢ poznania meta-
fizycznego pozwalaja orzeka¢ o Bogu wszystkie transcendentalia:
Jednos¢, Odrebnosé, a przede wszystkim Prawde, Dobro i Piekno.
Niekoniecznos¢ Swiata oraz jego racjonalno$¢ wskazuja na osobo-
wy charakter Boga. Relacje miedzy swiatem i Bogiem ujmuje me-

2 Tamze, p. 97.

25 Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, S.Th,, I, q.3, a. 4, ad 2 dokonuje tu
rozréznienia o kolosalnym znaczeniu: ,»jest« ma dwa znaczenia. Po pierwsze oz-
nacza rzeczywiste istnienie, po drugie oznacza ztozenie w zdaniu, ktérego dokonuje
dusza, faczac podmiot z orzecznikiem. Przyjmujac pierwsze znaczenie »jest« nie
mozemy poznaé istnienia Boga ani Jego istoty, ale mozemy pozna¢ przyjmujac
drugie znaczenie. Wiemy bowiem, ze zdanie, ktére tworzymy, méwiac »Bdg jest«
jest prawdziwe. Wiemy to z Jego dziel”.
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tafizyczna teoria partycypacji ukazujaca transcendencje i réwno-
czesnie immanencje Boga w Swiecie oraz wspélnote bytéw nieko-
niecznych i ich Pierwszego Zrddta.

Poznanie Boga w metafizyce cechuje precyzja i pewna skrom-
nos¢ (pokora umystu). Metafizycy sa swiadomi granic filozoficzne-
go poznania: , Nie jest mozliwe doskonate poznanie przyczyny ze
skutkéw niewspoéimiernych przyczynie [...] z dziet Bozych mozna
dowies¢ istnienia Boga, chociaz nie mozemy przez nie pozna¢ Go
w sposéb doskonaly, w Jego istocie”*°.

Poznanie metafizyczne jest poznaniem zawsze posrednim,
czyli nieogladowym. Recta ratio i recta voluntas sa koniecznymi
warunkami osiagniecia wlasciwego wyniku.

Powstaje pytanie, dlaczego filozoficznych sposobéw poznania
istnienia Boga jest tak wiele? Dlaczego istnieja r6zne dowody na
istnienie Boga i ciagle powstaja nowe.

Rzeczywistos¢ jest bogata. R6znorodne sa takze sposoby po-
znania. W punkcie wyjscia danego dowodu czy argumentu mozna
wzigé¢ pod uwage rézne fakty np. obecnos¢ prawdy w umysle
ludzkim, idee Boga w swiadomosci, hierarchie bytéw, doswiadcze-
nie moralnosci. Istnieja rézne metafizyki np. metafizyka jednosci,
prawdy, milosci, piekna. Metafizyka istniejacego bytu nie czyni ich
niepotrzebnymi, nie wyklucza ich, ale wszystkie drogi do Boga
uprawomocnia. Istnienie bowiem jest faktem pierwszym, niepod-
wazalnym, niepowatpiewalnym i istnienie bytéw nie majacych
z natury swego istnienia w sposéb najbardziej wyrazisty domaga
sie racji ostatecznej, ktora jest Pelnia Istnienia, Istnieniem Absolut-
nym. ,Metafizyka tomistyczna jest bezwzglednie prawdziwa, po-
niewaz jedynie jej pojecie bytu pozwala uzasadni¢ wszystkie inne
pojecia w tym, co jest w nich stusznego, gdy tymczasem zadne inne,
rozwazane samo w sobie, nie wystarcza do jego uzasadnienia”?’.

Prawdziwos¢ (realizm) metafizykalnego poznania Boga spra-
wia jego otwartos¢ na dopelnienie przez nowe Zrédla poznania
(objawienie Boze) oraz nowe akty poznawcze (akty wiary). Metafi-

26 Tamze, STh, I, g.2, ad 3.
% Gilson, Bdg i ateizm, s. 178.
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zykalna wiedza dotyczaca Boga znosi réznice miedzy ,Bogiem
tilozoféow” i ,,Bogiem wiary”.

Autonomia tego poznania sprawia, ze ono moze by¢ pomocne
dla religii i dla teologii.

Uzasadnienie twierdzenia , Bég istnieje”” oraz teoria partycy-
pacji wskazuja racjonalne podstawy religii. Sa to tzw. tradycyjne
praeambula fidei. Metafizyka spelnia wiec postulat wysuwany pod
adresem filozofii ,by starala sie znalez¢ naturalny fundament tego
sensu, ktérym jest religijnos¢ wpisana w nature kazdego czlowie-
ka'%,

Dla teologii, ktéra przede wszystkim opiera sie na Objawieniu,
metafizyczna wiedza o Bogu dostarcza pomocy w rozumieniu
i interpretacji prawd objawionych: ,,W teologii, ktéra bierze pocza-
tek z Objawienia jako nowego Zrédla poznania, przyjecie tej per-
spektywy jest uzasadnione ze wzgledu na $cista wieZ miedzy wiara
a racjonalnoscia metafizyczna’. ,

Nowa wiedza pochodzaca ze Zrédel boskich niepomiernie
ubogaca metafizyczne poznanie Boga:

- poglebia, umacnia afirmacje metafizyczna, ze istnieje Bég,

- umozliwia poznanie wewnetrznego zycia Boga (Tréjca Swie-
ta, status ontyczny Chrystusa Boga-cztowieka),

- dostarcza poznania ostatecznego celu i sensu zycia ludz-
kiego.

4. RELACJA ROZUM - WIARA W POZNANIU BOGA

Z dotychczasowych dociekan wynika, ze stanowisko Kosciota
zwlaszcza wyrazone ostatnio w encyklice Fides et ratio oraz stano-
wisko filozofii bytu sa zgodne.

Istnieja dwa zasadnicze rodzaje poznania Boga:

28 Fides et ratio, p. 81.
? Tamze, p. 97.
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a) poznanie naturalne, rozumowe w wersji spontanicznej
i filozoficznej (metafizycznej);

b) poznanie na drodze wiary, ktdra jest aktem rozumu przyj-
mujacego prawdy pochodzace z objawienia Bozego, przyzwole-
niem woli wzmocnionej szczegdlna pomoca Boza (faska).

Sa to drogi odrebne — kazda ma swdj okreslony przedmiot,
Zrédta, metode, wlasna przestrzen prawdy. Sa w procesie pozna-
wania od siebie niezalezne, co nie znaczy - samowystarczalne.
Obydwie drogi sa niezbedne, powiazane wzajemnie dopelniajacy-
mi sie relacjami.

1. Udziat rozumu (,,wiem”). Naturalne poznanie Boga sponta-
niczne i metafizyczne stanowi ,niezbedny warunek przyjecia Boze-
go Objawienia”?°. B6g zwraca sie do czlowieka — istoty rozumnej,
zdolnej ustyszec i przyja¢ Objawienie, majacej jakies wstepne po-
jecie Boga. Metafizyczna wiedza o Bogu jest takze pomocna
w interpretacji i zrozumieniu prawd Objawionych (fides quaerens
intellectum). ,Wiedza racjonalna oraz refleksja filozoficzna w istot-
ny spos6b warunkuja rozumienie wiary a wrecz sama mozliwos¢
wiary w Boga’”!.

2. Wkiad wiary. W dziedzinie wiary prawdy pochodza z no-
wego, boskiego Zrddla — z Objawienia. Nastepuje wiec poszerzenie
przestrzeni prawdy o prawdy dotyczace nie tylko istnienia Boga,
lecz takze wewnetrznego zycia Boga oraz zamystu milosci Boga
wobec czlowieka. Ludzkie zdobyte naturalnymi wtadzami hory-
zonty ulegaja ubogaceniu i poszerzeniu. Nastepuja takze zmiany
perspektywy z rzeczowej, wlasciwej dla metafizyki, na akty wiary
wlasciwe dla relacji interpersonalnych.

Wiara jest pomocna w stosunku do mozliwosci poznawczych
rozumu: ,,ukazuje tajemnice bytu w pelnym swietle, ktére promie-
niuje z samej Istoty dajacej byt — rozjasnia droge refleksji filozoficz-
nej’*?. Jednoczesnie wiara doskonali rozum pobudzajac do mysle-
nia i pomagajac przyjac jako dar zamyst Boga wobec czlowieka.

3 Tamze, p. 67.
31 Tamze, p. 55.
3 Tamze, p. 79.
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3. Relacja dopelniania. Miedzy rozumem i wiara zachodzi wiec
relacjia harmonijnego dopelniania: ,Wiara domaga sie, aby jej
przedmiot zostal poznany za pomoca rozumu i rozum osiagajac
szczyt swych poszukiwan uznaje jak konieczne jest to, co ukazuje
wiara’"®,

Relacja miedzy rozumem i wiara wyklucza wiec rozbieznosci:
»,Chociaz wiara jest ponad rozumem, nigdy nie moze zaistnie¢
prawdziwa rozbiezno$¢ miedzy wiara i rozumem: ten sam Bdg,
ktéry objawia tajemnice i udziela wiary, wzniecit w ludzkim umys-
le Swiatlo rozumu, nie moze zatem tenze Bég wyprze¢ sie samego
siebie ani tez prawda nie moze zaprzeczaé prawdzie’>*.

Istnieje wiec w zakresie poznania Boga rozumem i wiara pew-
na ich nierozdzielnos¢: , Nie mozna zatem rozdziela¢ wiary i rozu-
mu nie pozbawiajac cztowieka mozliwosci poznania samego siebie,
swiata i Boga”. , Czlowiek dzieki $wiatlu rozumu potrafi rozezna¢
swoja droge, ale moze ja przemierzy szybko, unikajac przeszkdd
i dotrze¢ do celu, jesli szczerym sercem uznaje, Ze jego poszukiwa-
nie jest wpisane w horyzont wiary”>>. W dziedzinie poznania Boga
okazuja sie stuszne stowa encykliki: ,Rozum i wiara sa jak dwa
skrzsygdla, na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji praw-
dy”

5. PODSTAWA KOMPLEMENTARNE] JEDNOSCI ROZUMU
I WIARY W POZNANIU BOGA

Stanowisko Kosciota i filozofii bytu jest realizmem poznaw-
czym i ontycznym. Zaréwno rozum, jak i wiara nastawione sa na
poznanie prawdy i obydwie drogi prowadza do poznania praw-
dziwosciowego. Harmonia i jedno$¢ rozumu i wiary jest wiec

33 Tamze, p- 42.
* Tamze, p. 53.
35 Tamze, p- 16.
36 Tamze, Wstep.
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przede wszystkim jednoscia prawdy, czyli uzgodnieniem sie z ist-
niejaca rzeczywistoscia. W wypadku poznania metafizycznego jest
to uzgodnienie z istniejaca rzeczywistoscia przyrodzona, w wypad-
ku wiary - istniejaca rzeczywistoscia nadprzyrodzona. W poznaniu
Boga na drodze rozumu i wiary chodzi o poznanie tego samego
Boga - Stworce i Odkupiciela, i tego samego czlowieka stworzone-
go i odkupionego przez Boga. Ten sam Bég — rekojmia poznawal-
nosci i racjonalnosci naturalnego porzadku rzeczy, objawia sie jako
Ojciec Jezusa Chrystusa.

W obydwu wypadkach rozum kierowany jest rzeczywistoscia:

- W poznaniu naturalnym istniejaca rzeczywistoscia dostepna
rozumowi zdolnemu do transcendowania swiata i wybiegajacemu
ku Transcendengji,

- w poznaniu na drodze wiary rozum kierowany jest przyje-
tymi prawdami objawionymi, takze dotyczacymi istniejacej rzeczy-
wisto$ci: wewnetrznego zycia Boga oraz zamystu milosci Boga
w stosunku do czlowieka.

Uczestnictwo w naturze Boga dostepne dzieki wierze nie za-
traca wiedzy zdobytej rozumem, lecz ja udoskonala i dopelnia.
Dopiero dzieki tym dwom drogom czlowiek moze osiagnac peina
(dostepna na ziemi) prawde o Bogu i o czlowieku. Rozwiazuje to
w najpelniejszy sposéb podstawowy problem czlowieka — sensu
jego zycia i ostatecznego celu.

Tylko w Chrystusie mozliwe jest poznanie pelnej prawdy,
ktéra zbawia® . Tajemnica Boga i czlowieka wyjasnia sie naprawde

dopiero w Tajemnicy Stowa Wcielonego™.

¥ Tamze, p. 99.
% Tamze, p. 91.



