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ANALOGIA | PARTYCYPACJA
W WYJASNIANIU RZECZYWISTOSCI

Teoria partycypacji, ktorej elementy tkwiag w metafizycznej
doktrynie §w. Tomasza z Akwinu, zostala dostrzezona i opraco-
wana przez interpretatoréw i komentatoréw jego filozofii do-
piero w drugiej polowie XX wieku. Wielu autoré6w — m.in. L. B.
Geiger, C. Fabro, B. Montagne — podjelo ten problem i wykaza-
lo, ze metafizyka Akwinaty jest metafizykg partycypa-
cji, ktora zadowalajaco rozwigzuje wiele probleméw, a przede
wszystkim odwieczny problem jednosci i wielosci bytow! (prob-
lem: monizm — pluralizm).

Powodem tego opdznienia przypuszczalnie jest to, ze idea
partycypacji ma pochodzenie Platonskie, a §w. Tomasza
z Akwinu kojarzono raczej z Arystotelesem, ktéry byt kryty-
kiem Platonskiej koncepcji idei i zwigzanej z nig koncepcji
partycypacji, przeciwstawiajac jej koncepcje przyczyno-
wosci.

1Zob. Z. J. Zdybicka, Partycypacja bytu. Préba wyjasnienia relacji miedzy
Swiatem a Bogiem, Lublin 1972.
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Z DZIEJOW TEORII PARTYCYPACUI

Platoniska partycypacja (uéfekic [métheksis], piunoig [mime-
sis], kowovia [koinonia]) byla teorig wyjasniajaca relacje, jakie
zachodzg miedzy poznawalnymi zmystowo rzeczami zmiennymi
a ideami (tym, co poznawalne intelektualnie) oraz migdzy samy-
mi ideami. Platon wskazywal na zachodzgce migedzy nimi zwigz-
ki formalno-wzorcze. Idea jest wzorem (paradygmatem) dla rze-
czy zmiennej, a rzecz jest jej kopig. Partycypacja (uczestnictwo)
polega na odwzorowaniu (piunoig), co prowadzi do obecnosci idei
w rzeczach (kowovia). My$l Platoniska, krytykowana przez Ary-
stotelesa, zostala podjeta przez Plotyna, Proklosa, §w. Augusty-
na, Boecjusza, Pseudo-Dionizego Areopagite. Najbardziej na
mys$l chrzescijaniskg oddziatal §w. Augustyn, ktéry idee wszy-
stkich rzeczy umiescil w umysle Boga, a stosunek idei w umysle
Boga do konkretnych rzeczy opisal w kategoriach uczestnictwa
(participatio): ,wszystko, co istnieje, istnieje w jakikolwiek by to
czynilo sposéb, poprzez uczestnictwo w »rationes aeternae«’2,
Egzemplaryzm przez wiele wiekéw byl w mysli chrzescijanskiej
- teorig wiodgca. Akwinata podjgl my$l Platona i §w. Augustyna,
ze byty zmienne domagajg sie racji zewnetrznej wobec nich, ale
nie powtarzal metafizyki Platona, tworzac wtasng, rewolucyjng
w stosunku zaré6wno do Platona, jak i do §w. Augustyna i Arysto-
telesa — koncepcje rzeczywistosci (bytu) i Bozego przyczynowa-
nia. Opracowal wlasng teorie partycypacji, wyjasniajgcq najwaz-
niejsze zagadnienia metafizyczne: wewnetrzng strukture bytu,
relacje miedzy §wiatem i Bogiem, problem jednos$ci i wielo$ci by-
tow oraz transcendencji i immanencji Boga w §wiecie.

Teoria partycypacji w metafizyce §w. Tomasza z Akwinu jest
zwornikiem jego calego systemu, jest ujeciem integralnym, te-
orig najogolniejszg, synteza poznania metafizycznego, osta-

2S. Aurelii Augustini, De diversis quaestionibus ad Simplicianum,
ed. A. Mutzenbecher, Turnholti 1970.
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tecznie wyjasniajgcg istnienie i strukture rzeczywistosci. Im-
plikuje poznanie rzeczywisto§ci w perspektywie ogdlnoegzy-
stencjalnej i transcendentalnej. Zaklada wiec teorie bardziej
szczegolowe wyjasniajgce rzeczywisto$é (byt). Teoria partycy-
pacji moze byé sformulowana na koncu dociekan metafizycz-
nych, cho¢ jej podstawy i przejawy pojawiajg sie w trakcie wie-
lu analiz (wewnetrzna struktura bytu, zagadnienie przyczyn,
drogi poznania Boga). Najblizsze zwigzki lgczg teorie partycy-
pacji bytu z teorig analogii. Analogia transcendentalna jest
,0ddolnym wyrazem partycypacji”, jest innym aspektem wyja-
$niania rzeczywisto$ci. Mozna wiec powiedzieé, ze Tomaszowa
metafizyka analogii jest metafizykg partycypacji.

ANALOGIA A PARTYCYPACJA

W Tomaszowej teorii analogii stwierdza sie, co nastepuje:
e analogiczno$¢ kazdego istniejgcego bytu, jego relatywng tozsa-
mos¢ jako zlozonego z wielu elementéw, przede wszystkim z tre-
$ci (istoty) i aktu istnienia, majacych sie do siebie jak moznos§é do
aktu. W kazdym konkrecie zaré6wno tresé, jak i istnienie sg roz-
ne, ale we wszystkich bytach zachowana jest miedzy nimi taka
sama proporcja (analogia wewngtrzbytowa);
¢ na podstawie analizy konkretnych bytow stwierdza sie, Ze
istnienie realizuje si¢ wewnetrznie i jest czynnikiem, ktory uza-
sadnia bytowos¢ i realnosé rzeczy we wszystkich porzadkach by-
towania. Istnienie stanowi najwazniejszg doskonalo$¢ realizo-
wang w réznych proporcjach przez rézne byty (analogaty);
e dotyczy to nie tylko istnienia, lecz wszystkich tzw. wlasciwosci
transcendentalnych (odrebnosé, jedno$é, prawda, dobro, piekno).
Doskonalosci te posiadajg, w réznych proporcjach, wszystkie byty
(analogia proporcjonalnosci wiasciwej transcendentalnej);
e wszystkie istniejgce byty mogag by¢ rozpatrywane wedlug
zasady: ,magis et minus dicuntur per respectum ad maxi-
mum”. Analogiczne stopnie doskonalosci domagajg sie istnie-
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nia takiego analogatu, ktéry jest pelnig istnienia, jednosci,
prawdy, dobra i piekna. Prowadzi to do koniecznos$ci przyjecia
miedzy nimi a analogatami ustopniowanymi relacji przyczyno-
wania. ,Maxime ens” — ,to, co najwieksze” musi by¢ ich przy-
czyng. Analogiczna struktura rzeczywisto$ci wskazuje na ko-
nieczne odniesienie do racji zewnetrznej istnienia i doskonalo-
§ci przystugujgcych wszystkim bytom — do Boga. Poszczegélne
byty (analogaty) realizujg istnienie i doskonalo$ci transcen-
dentalne w spos6b czesciowy, niepelny, sa wiec pochodne od
analogatu gléwnego — pelni, w ktérej partycypuja3. Analogicz-
na struktura rzeczywisto$ci stanowi ontyczng i poznawcza pod-
stawe partycypacji.

Teoria analogii koncentruje sie¢ na wewnetrznej strukturze
konkretéw, na ustopniowaniu istnienia i doskonalo$ci trans-
cendentalnych, ich intensyfikacji oraz wskazuje hierarchie
analogicznych doskonalo§ci w poszczegélnych analogatach.
Problem ,Maximum” pojawia sie¢, ale nie jest szczegélowo roz-
wijany. Teoria analogii ujmuje wiec rzeczywisto$¢ jakby od do-
tu. W teorii partycypacji analiza dokonywana jest od gory.
Podejmuje si¢ wprost problem relacji miedzy Absolutem i byta-
mi pochodnymi.

PARTYCYPACJA JAKO RELACJA

MIEDZY BYTAMI NIEKONIECZNYMI (SWIATEM)

A ABSOLUTEM (BOGIEM) W ZAKRESIE PRZYCZYNY SPRAWCZEJ,
WZORCZEJ | CELOWEJ

W teorii analogii pojawil sie¢ problem racji bytéw istniejg-
cych analogicznie, dynamicznych i poznawalnych; w teorii par-
tycypacji szczegélowo okresla sie charakter tych zwigzkéw: we-
dlug Akwinaty sa to zwiazki przyczynowe: sprawcze, wzorcze
i celowe, wyrazone w jezyku partycypacji.

Zacznijmy od wyjasnien terminologicznych: lacifski termin
sparticipatio” (,participare”) pochodzi od sléw ,pars” (czesé)

3Zob. M. A. Krapiec, Teoria analogii bytu, Lublin 1959.
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i ,capere” (otrzymaé, chwytaé)!, termin grecki (platoriski)
nébetic [métheksis], polski — ,,uczestnictwo”. Termin ,partycypa-
cja” (uczestnictwo) moze mieé¢ znaczenie potoczne i techniczne
— filozoficzne. Potocznie partycypowaé, czyli uczestniczyé —
oznacza relacje miedzy dwiema rzeczywisto§ciami, przy czym
jeden czlon relacji ma sie do drugiego jak czeéé do calosci, wie-
lo§¢ do jednosci, to, co doskonale do tego, co niedoskonate.
W tym sensie §w. Tomasz okreélil: ,Est autem participare qua-
si partem capere” oraz ,nam participare nihil aliud est quam
ab alio partialiter accipere”™. W filozofii §w. Tomasza termin
spartycypacja” odnosi sie do relacji skutkowo-przyczynowe;.
Byé partycypujacym to znaczy ,byé uprzyczynowanym”, po-
chodnym — ,ens per participationem”, ,ens causatum ab alio” —
relacja partycypacji wskazuje na relacje miedzy tym, ,co jest
cze$ciowo” 1 tym, ,co jest w pelni”, miedzy tym, co pochodne
a tym, co pierwotne.

Partycypacja transcendentalna w metafizyce realistycznej
oznacza uczestnictwo bytéw zlozonych, niekoniecznych, obda-
rzonych w ré6znym stopniu wlasciwosciami transcendentalny-
mi, w Bycie absolutnym — w Bogu.

Wszystko, co istnieje, a wiec cala rzeczywistosé, to dwa ro-
dzaje bytéw: ,Ens per essentiam” i ,entia per participationem”.
Byty niekonieczne uczestniczg w Bogu jako pelni istnienia
i pelni doskonalosci, sg od Niego pochodne, w Nim maja osta-
teczne Zrédlo istnienia, doskonalo$ci, spelnienia. Istotg party-
cypacji jest wiec zalezno$é przyczynowa (,Ex hoc quod aliquid
est ens per participationem sequitur quod sit causatum ab
alio”). Sw. Tomasz wyjasnial sposéb tej pochodnos$ci: ,Deus

4S. Thomae Aquinatis, Expositio in librum Boethii De hebdomadibus,
cura et studio M. Calcaterra, cap. 3, w: S. Thomae Aquinatis Doctoris Ange-
lici opuscula theologica, vol. 2, Taurini 1954.

5Tenze, In quatuor libros Aristotelis De coelo et mundo commentaria,
Parisiis 1649, LII, lec. 18.

6 Tenze, Summa theologiae, cura et studio P Caramello, vol. 1, Torino
1963, 1, q. 44, a. 1.
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participatur a rebus non sicut pars sed secundum diffusionem
processionis ipsius”’. Nie ma wiec watpliwosci, ze uczestniczac
w istnieniu Boga, byty pochodne nie posiadaja ,czesci” Boga,
lecz sg wynikiem Jego dzialtania.

W relacji miedzy bytami pochodnymi a Absolutem Akwina-
ta wykluczyl przyczynowanie wewnetrzne (materialne i for-
malne). Podkreslal to tym mocniej, ze w dziejach mysli filozo-
ficznej powstaly systemy przyjmujace takie przyczynowanie.
Woéwczas Bog stalby sie zasadg, z ktorej wyplywaja rzeczy. Pro-
wadzi to do monizmu panteistycznego lub panenteistycznego,
a sg to systemy bledne.

Relacje miedzy bytem ,per essentiam” i bytami ,per partici-
pationem” przebiegaja po linii przyczynowania zewnetrznego.
To, co istotne dla teorii partycypacji w metafizyce bytu realnie
istniejgcego, to laczne, sprzezone dzialanie Absolutu, dzialanie
sprawcze, wzorcze i celowe. Wszystkie te dzialania pochodzg od
jednego i jedynego Bytu ,per essentiam”, a byty pochodne (par-
tycypujace) sa skutkiem dziatania Boga.

Jest to zupelnie inne rozumienie partycypacji niz to, jakie
proponowal Platon czy nawet §w. Augustyn. Oni uwzgledniali
gléwnie czynnik wzorczy (nasladownictwo), a wéwczas teoria
partycypacji byla po prostu ograniczana do przyczyny wzorczej
(egzemplaryzm). Sw. Tomasz wskazal, ze przyczyna formalna
nie dziala bez przyczyny sprawczej. Egzemplaryzm nie moze
wiec stanowi¢ teorii samodzielnej i nie moze wskazywaé na pel-
ne relacje zachodzgce miedzy Bogiem i rzeczami pochodnymi.

Relacja skutkowo-sprawcza (przyczynowanie sprawcze)

Skoro analiza struktury bytu wykazala istnienie jako najdo-
skonalszy akt bytu (zlozonego z aktu i moznosci) oraz ze istnie-
nie jest transcendentne wobec istoty (tresci) bytu i transcen-
dentalne, czyli posiadane przez wszystkie byty, to musi ono po-
chodzi¢ od przyczyny, ktéra jest pelnig istnienia, czystym ak-

"Tamze, q. 75, a. 5, ad 1.
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tem (,,Esse per essentiam”). Stwierdzil to i uzasadnial Akwina-
ta w wielu tekstach, najbardziej dobitnie w Komentarzu do
Prologu Ewangelii §w. Jana: ,Poniewaz wszystkie istniejgce
rzeczy partycypuja w istnieniu [esse] i sg bytami przez partycy-
pacje, dlatego ponad wszystkimi rzeczami musi istnieé¢ co§, co
jest samym istnieniem ze swojej istoty [aliquid quod sit ipsum
esse per suam essentiam] tak, ze Jego Istotg jest Jego Istnienie,
a to co$ jest Bogiem, najbardziej wystarczajgca, najdoskonal-
szg przyczyna wszystkiego, co istnieje [fotius esse], w ktorej ist-
nieniu partycypuje wszystko, co istnieje”.

Partycypacja obejmuje wiec wszystkie byty oraz cale uni-
wersum bytéw i ich dzialanie. Udzielanie istnienia, aktualizo-
wanie moznosci (formy, istoty) obejmuje nie tylko fakt zaistnie-
nia, lecz takze trwanie bytéw. Zachowanie rzeczy w istnieniu
dokonuje si¢ nie przez jakie§ nowe dzialanie Boga, ale jest kon-
tynuacjg dzialania, ktére udziela istnienia bytowi. Relacja par-
tycypacji nie jest wiec czyms$ jednorazowym, jest stanem rze-
czy, ktéry trwa w nieprzerwanej lgcznosci ze zrédlem swego
istnienia.

To, co istotne dla Tomaszowej teorii partycypacji, to prymat
aktu. U podstaw rzeczywistosci jest Absolut istnienia, czysty
akt — Bég. Jest to stanowisko zasadniczo rézne od tych stano-
wisk, ktore przyjmujg ewolucyjne zaistnienie §wiata. Ewolucja
jest mozliwa pod warunkiem, ze u podstaw rozwoju ewolucyj-
nego przyjmie sie istnienie Absolutu. Ewolucja bez przyjecia
Absolutu jest wewnetrznie sprzeczna.

Relacja skutkowo-wzorcza

Czysty akt — ,Esse per essentiam” jest konieczng i jedyng
przyczyng istnienia wszystkich bytéow, ktére istnieja na mocy
uczestnictwa w nim, czyli sg ,entia per participationem”. Bég
jest przyczyng sprawczg calej rzeczywistos$ci — racjg jej istnie-
nia. Jest réwnocze$nie przyczyng strony istotowej bytéw. Przy-
czynowanie sprawcze, najbardziej w analizie bytéw uchwytne,
postuluje dalsze przyczynowanie zewnetrzne — przyczynowa-
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nie wzorcze. Byty sg okreslone, istnieje ich wiele, sg zréznico-
wane. Istnieje wiec pluralizm bytowy. Istniejace konkrety sa
sJakie§” — posiadajg okreslone wlasciwosci, ktére sa wynikiem
dzialania formy. Przy zalozeniu transcendentalnej prawdy, by
zaistniala forma pochodna, ktéra okresla, organizuje byt od
wewnatrz, musi istnieé forma zewnetrzna wobec rzeczy, ktéra
jest jej wzorem.

Dotykamy tu wielkiego zagadnienia idei-wzoréw (rationes)
istniejgcych w umysle Boga; idee te powoduja, ze rzeczy sa ,ja-
kie$§”, sg r6znorodne i ze jest ich wiele. Wyjaénia to §w. Tomasz:
sSwiat nie jest dzielem przypadku, lecz uczynil go Bég sprawia-
jacy przez intelekt [...]. W umyéle Boga istnieje forma, na podo-
bienstwo ktorej §wiat jest uczyniony i na tym polega koncepcja
idei”8. Wyjasnieniu tej sprawy Akwinata poswiecil calg 15.
kwestie Sumy teologicznej. ,W Boskiej madrosci istniejg idee
[rationes] wszystkich rzeczy, to znaczy formy wzorcze istniejg-
ce w umysle Bozym. Od strony rzeczy sg one wielorakie, nato-
miast nie réznig sie realnie od Boskiej Istoty, ktérej podobien-
stwo przez réznorodne byty w wieloraki sposéb moze by¢ par-
tycypowane™.

Boég jest pierwszg przyczyng wzorczg wszystkich rzeczy,
transcendentnym wzorem wszystkiego, co istnieje. Dziala jako
najwyzszy Intelekt, powoluje §wiat do istnienia wedle wlas-
nych mysli. Swiat — wedlug okreslenia M. A. Krapca — jest
»,Skroplong mysla Bozg”.

Relacja skutkowo-celowa

Przyczynowanie wzoru ukierunkowuje, okresla dzialanie.
Gdy chodzi o dzialanie Absolutu, to idee-formy wszystkich rze-
czy istniejace w Jego intelekcie determinujg Jego dzialanie do
wytworzenia okres§lonych skutkéw, przyczynowanie sprawcze
je realizuje (aktualizuje). Pozostaje do okre§lenia najwazniej-

8 Tamze, q. 15, a. 1, resp.
9Tamze, q. 44, a. 3.
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szy moment dzialania, mianowicie motyw, czyli przyczyna celo-
wa. Powstaje pytanie, dzieki czemu w ogéle zaistnialo dziala-
nie zmierzajgce do powstania okreslonych skutkéw, czyli zaist-
nienia wielu r6znorodnych bytéw. Chodzi o cel jako powéd, mo-
tyw dzialania, ktéry wyjasnia zaistnienie dzialania w czynniku
sprawczym, czyli cel jako finis cuius gratia.

Absolut, bedac Bytem najwyzszym, jako taki nie moze dzia-
la¢ ze wzgledu na co$ innego niz On sam. Skoro zaistniato dzia-
lanie Absolutu, ktérego skutkiem jest istnienie bytéw nieko-
niecznych, motywem tego dzialania moze byé¢ tylko Absolut —
Dobro najwyzsze. Zaistnienie i trwanie bytéw niekoniecznych
stanowi wyraz woli (decyzji), czyli milo$ci Absolutu, a nie wy-
raz jakiejkolwiek wewnetrznej czy zewnetrznej koniecznosci.
Byty istniejg, sg dobre, bo sg chciane, kochane przez Boga:
»~Wola Boga jest przyczyna rzeczy i Bog dziala poprzez wole, nie
przez konieczno$é swojej natury”9. ,Do powstania stworzen
nic innego nie porusza Boga jak tylko Jego dobroé, ktérej chce
udzieli¢ innym na sposéb upodobnienia do siebie”!1,

Absolut jako pelnia dobra jest ostatecznym celem-motywem
zaistnienia $wiata bytéw niekoniecznych, pochodnych, do-
brych. Tylko wolna wola Boga jest przyczyng powstania bytéow
niekoniecznych.

Rozwazajgc zagadnienie od strony bytéw pochodnych, Bég
jako najwyzsze Dobro okazuje sie takze ostatecznym celem
(kresem) dazenia wszystkich bytéw niekoniecznych. Poszcze-
gélne byty realizujg doskonalto$ci wyznaczone przez ich nature,
okreslong przez forme-wzér w umysle Boga — realizujgc wlasci-
we dla kazdego bytu moznosci. Dgzg w ten sposéb do upodob-
nienia sie do Absolutu. ,Kazda rzecz, pozadajac jakiegokolwiek
dobra, czy to pozadaniem umystowym, czy to zmystowym, czy
naturalnym, ktére nie idzie za poznaniem, pozada tym samym
i Boga jako celu; albowiem tyle tylko kazda rzecz ma z dobra

10 Tamze, q. 19, a. 4.
11S. Thomae Aquinatis, Summa contra Gentiles, ed. P. Marietti, Taurini
1888, II 46.
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i pozgdalnosci, ile ma udzialu w podobienistwie Boga”!2. ,Boska
dobroé jest celem wszystkich”13,

Wszystkie byty niekonieczne dazg do Absolutu — naJwyzsze-
go Dobra jako swego ,prazrédla”. Powrét ten polega na realizo-
waniu doskonalosci ich natury. Inng pozycje zajmujag pod tym
wzgledem byty rozumne. Tylko one maja przywilej §wiadome-
go dazenia do Boga przez poznanie i milo§él4 — ,cognoscendo et
amando”15,

Niekonieczna pochodno$é wszystkiego, co 1stn1eJe od Boga
oraz to, ze Bog jako najwyzsze Dobro jest ostatecznym celem
wszystkiego, co istnieje, §wiadczy o tym, ze u podstaw i u kre-
su rzeczywistosci jest milo§¢é Boga. Prawde te w jezyku poetyc-
kim wyrazil Jan Pawel II: ,Swiat to prasakrament — samo by-
cie widzialnym znakiem odwiecznej Milo§ci™6.

O kazdym bycie méwi sieg, ze jest dobry dobrocia Bozg, po-
niewaz Bég jest pierwszg przyczyng sprawczg, wzorczg i celo-
wa wszelkiego bytu (totius esse) i wszelkiego dobra (totius boni-
tatis), czyli jest pierwszg przyczyng bytéw chcianych, kocha-
nych, a wiec dobrych. Jest Bytem jednym i jedynym17.

Transcendentalna, konieczna relacja bytu do woli Absolutu,
caly porzadek dobra i celowo$ci uwyraznia dynamiczno$é rze-
czywisto$ci.

W Tomaszowej filozofii byty ,per participationem” oznacza-
ja takie byty, ktore od Boga otrzymujg istnienie proporcjonalne
do ich formy (istoty), a rownocze$nie rozwijajgc sie w granicach
wyznaczonych przez nature, aktualizujg swe moznoSci, zbliza-
ja sie do Absolutu jako swego ostatecznego celu. Podstawg par-
tycypacji jest wiec zlozenie wszystkich bytéw pochodnych
z istoty i istnienia, majgcych sie do siebie jak mozno$¢ do aktu.

12 Tenze, Summa theologiae, 1, q. 44, a. 4, ad 3.

13 Tamze, q. 65, a. 2.

14 Tenze, Summa contra Gentiles, 11 46.

15 Tenze, Summa theologiae, 1, q. 65, a. 2.

16 Jan Pawetl II, Tryptyk rzymski, Krakéw 2003, s. 22.

17S. Thomae Aquinatis, Summa theologiae, 1, q. 44, a. 4, ad 4.



ANALOGIA | PARTYCYPACJA W WYJASNIANIU RZECZYWISTOSCI 97

O ile u Platona partycypacja byla rozumiana jako relacja
przyczynowo-wzorcza miedzy ideami i bytami zmiennymi, o ty-
le u §w. Tomasza odnosi si¢ przede wszystkim do przyczyny
sprawczej, ktéra wigze sie nieodlgcznie z przyczynowaniem
wzorczym i celowym. Ta przemiana teorii partycypacji platoi-
skiej na partycypacje w metafizyce §w. Tomasza dokonala sie
dzigki Tomaszowej koncepcji bytu, gdzie nie akt tresciowy (for-
ma), lecz akt istnienia jest czynnikiem sprawiajgcym rzeczywi-
sto§¢. Totez konkretny byt, rozpatrywany w aspekcie najbar-
dziej wewnetrznego i najdoskonalszego aktu — aktu istnienia,
domaga sie przyczyny sprawiajgcej aktualnosé, realnosé bytu,
ktory posiada czynniki mozno$ciowe i rozwija sie. Bég jest na-
tomiast wolny od moznosci (pelnia aktualnosci), dziata we
wszelkich procesach, ktére majg miejsce w §wiecie.

Podsumowujgc, mozemy scharakteryzowaé relacje partycy—
pacji zachodzgcg miedzy Absolutem (Ens per essentiam) i byta-
mi niekoniecznymi (entia per participationem): byty przez par-
tycypacje sg bytami uprzyczynowane przez Byt Pierwszy, sa od
Niego pochodne. :

Partycypacja jest wiec relacja miedzy Bytem absolutnym
1 bytami niekoniecznymi. Jest to relacja:

e realna - dotyczy udzielenia istnienia realnemu bytowi
przez realny Byt absolutny;

e konieczna — wchodzi w strukture bytu pochodnego; nie
istnieje nic, co nie byloby partycypacja Absolutu;

e transcende n talna - dotyczy wszystkich bytéw istnie-
jacych;

e dynamiczna - rzeczywisto§¢ (§wiat, uniwersum byto-
we) nie jest zbiorem bytéw statycznych; byty zlozone z aktu
i mozno$ci sg dynamiczne, zyja, dzialaja, rozwijaja sie, sg po-
wigzane miedzy sobg réznymi relacjami, a zawsze z Absolu-
tem; '

* niezwrotna, niesymetryczna — nie dotyczg jej pra-
wa przechodniosci; kazdy byt jednostkowy w zakresie istnienia
partycypuje wprost w Pelni istnienia. Relacja partycypacji jest
realna i konieczna od strony bytéw pochodnych, niekonieczna
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natomiast od strony Absolutu; §wiat, byty istnieja w wyniku
wolnej decyzji Boga (z miloéci).

W metafizyce realistycznej teoria partycypacji posiada waz-
ne funkcje:
e wyjasnia problem wielo$ci i jednoS$ci przez uznanie plurali-
zmu i rownoczesnej wspodlnoty bytow;
e wskazuje na transcendencje i immanencje Boga w §wiecie,
Jego w nim obecno$¢;
e wskazuje na podobiefistwo do Boga bytéw w Nim partycypu-
jacych.

ONTYCZNA WSPOLNOTA BYTOW ’
~ ANALOGICZNA JEDNOSC RZECZYWISTOSCI

Dotykamy podstawowego problemu, dla wyja$nienia ktére-
go zrodzila sie w mys§li filozoficznej idea partycypacji — proble-
mu wielosci i jedno$ci bytow.

Rzeczywisto§¢ stanowi niezliczona wielo§¢é réznorodnych
konkretow. W dziejach mysli filozoficznej zauwaza sie dgzenie
do traktowania §wiata jako pewnej jedno$ci czy jednorodnos$ci
ontycznej. Heraklit, Parmenides, Platon, Arystoteles, Plotyn,
$§w. Tomasz z Akwinu, Spinoza, Fichte, Hegel — oscylowali mie-
dzy monizmem a pluralizmem.

Koncepcja jednosci i jej stosunku do wielo$ci bytéw wyzna-
cza charakter podstawowych rozwigzan filozoficznych. Przyje-
cie jednos$ci formalnej i potraktowanie jej jako czego$§ bardziej
pierwotnego niz bytowo$é rzeczy prowadzilo do ontycznej i po-
znawczej deprecjacji wielo$ci. Platoniska teoria partycypacji ja-
ko préba przezwyciezenia monizmu pierwszych filozoféw jon-
skich suponowala tozsamo$ciowa koncepcje bytu i formalng
koncepcje jednosci, dlatego nie pozwolila Platonowi na przyje-
cie wiezi ontycznej miedzy ideami i bytami zmiennymi. Prowa-
dzito to do dualizmu dwéch §wiatéw — partycypowanego i par-
tycypujacego. Wszystko, co zmienne stanowi odrebny, ,nizszy”
Swiat, bedacy kopig §wiata prawdziwego.
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Akwinata podjal mysl Platona o partycypatywnym sposobie
bytowania rzeczy wielorakich i zmiennych. Inaczej jednak roz-
wigzal problem relacji miedzy rzeczywisto$cig partycypowang
a partycypujaca. Stalo sie to — jak zaznaczyliSmy — dzigki no-
wej, egzystencjalnej koncepcji bytu i innej koncepcji jednoSci,
koncepcji bedgcej transcendentalng i analogiczng wlasciwos$cia
bytu, oraz wyraZznemu rozgraniczeniu miedzy rodzajami jedno-
§ci.

Sw. Tomasz z Akwinu wyraznie oddziela:

1) jednosc jako wlasciwos$é kazdego bytu (jednosé analogiczna,
transcendentalna, czyli przyslugujaca w réznym stopniu
wszystkim bytom); a) jednos§¢ relatywna kazdego konkretu,
wewnetrznie zlozonego z wielu elementéw, ktére stanowig
analogiczng, relatywna jednos$é dzigki jednemu aktowi ist-
nienia; b) jedno$é bezwzgledna, czyli absolutna tozsamo$é
przystugujaca Absolutowi, ktéra jest r6wnocze$nie jedyno-
§cia. Absolut moze by¢ tylko jeden;

2) analogiczng jednos$¢ calego kosmosu — uniwersum bytowego,
bedacego zbiorem odrebnych bytéw-jednosci (relatywne;j),
powigzanych ze sobg wielorakimi relacjami oraz ontycznag
wiezig z Absolutem.

W systemie Akwinaty wielo§¢ nie przeciwstawia sie bez-
wzglednie jednosci. Wielo§é charakteryzuje sie jedno$cig rela-
tywng, analogiczng, a ta suponuje jedno§é Absolutu — Jedy-
no$¢. Miedzy wielo$cig i jednoscig relatywna a Jedno$cig abso-
lutng zachodzg wiezi ontyczne.

Poznanie metafizyczne z wlasciwg sobie perspektywg trans-
cendentalng ukazuje analogiczng jednos§é calej rzeczy-
wisto$ci w wyniku wspélpartycypowania (uczestnictwa) w jed-
nej zasadzie, czyli:

e wjednym Zrédle istnienia dla wszystkich bytéw pochodnych

— Akcie absolutnym, Pelni istnienia;
¢ w jednym Wzorze transcendentnym (absolutny Intelekt);

e w jednym Dobru najwyzszym — jako ostatecznym motywie

i celu.
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Uniwersum bytowe — to wspoélistnienie §wiata, czlowieka
i Boga stanowi ontyczng wspélnote, w ktérej zagwarantowana
jest: odrebno$é kazdego konkretu, byty nie rozplywaja sie, nie
tworzg ,morza bytéw”, kazdy istnieje ,,w sobie” jako substancja;
poszczegblne byty powigzane sg réznymi relacjami (kategorial-
nymi) oraz realng, transcendentalng, konieczng relacjg z By-
tem ,per essentiam”, ktéry ze swej istoty jest bytowo inny —
istnieje w sposdb absolutny.

Tak rozumiany pluralizm bytowy gwarantujacy ,bytowanie
w sobie” nie stanowi izolacjonizmu. Miedzy bytami pochodny-
mi przez partycypacje, a przede wszystkim miedzy nimi i Abso-
lutem zachodzi bytowa wiez. Mozna wiec powiedzieé, ze party-
cypowanie w istnieniu i innych doskonalo$ciach stanowi stalg
komunieg (kowvwvia [koinonia]) z pierwsza Przyczyna. W jezyku
religijnym §w. Pawel wyrazil prawde o partycypacji: ,,Od Niego,
przez Niego i w Nim sg wszystkie rzeczy”18, ,Bo w rzeczywisto-
§ci jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim zyjemy, po-
ruszamy sie i jestesmy”19,

TRANSCENDENCJA | IMMANENCJA BOGA
- OBECNOSC BOGA W SWIECIE

Ontyczna wiez miedzy Bogiem i bytami przez partycypacje,
czyli pochodnymi od Boga, znajduje si¢ — méwigc obrazowo —
na przecieciu transcendencji i immanencji Boga wobec §wiata.

Transcendencja Boga wobec §wiata przejawia sie¢ w odreb-
nosci bytowej Absolutu. Béog jest bytem per essentiam, pelnig
istnienia i pelnig wszystkich doskonalos$ci, absolutng tozsamo-
scig. Byty w Nim uczestniczace (entia per participationem) sa
natomiast wewnetrznie zlozone z elementéw majgcych sie do
siebie jak mozno§é do aktu. Sg zlozone, zmienne, ewoluujace
ku wlasciwej sobie pelni.

Immanencja Boga w §wiecie przejawia sie w tym, ze byty
partycypujace sg ukonstytuowane przez stworcze dzialanie Bo-

18Rz 11, 36.
19Dz 17,27 b — 28 a.
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ga. Bég jako przyczyna jest obecny w bytach pochodnych. Nie
istnieje dystans miedzy nimi a Bogiem, gdyz Bdg daje byt bez
udzialu jakiegokolwiek posrednictwa. ,Bég jest caly we wszy-
stkich bytach i w kazdym z osobna” przez istote, obecnos$é
1 moc20, |Bo6g jest zatem we wszystkich rzeczach przez swoja
moc, poniewaz wszystko podlega Jego potedze. Jest we wszy-
stkim przez obecnos¢ dlatego, ze wszystko jest odkryte i jawne
Jego oczom. Jest tez we wszystkim przez istote, poniewaz jest
obecny jako przyczyna istnienia”2l,

,Bog jest we wszystkich rzeczach, jednakze nie jako czesé
istoty ani jako przypadlosé, ale jako dzialajgcy jest obecny
w tym, co dziala. Kazdy dzialajgcy musi bowiem laczyé sie
z tym, co dziala bezpo$rednio i dotykaé go swojg mocag [...]. Po-
ruszany i poruszajacy muszg istnieé¢ jednoczesnie. Skoro zas
Boég jest ze swojej istoty swoim istnieniem, to istnienie stworzo-
ne musi by¢ koniecznie Jego wlasciwym skutkiem [...]. Bég wy-
woluje w rzeczach taki wtasnie skutek, nie tylko wtedy, gdy za-
czynajq istnieé, ale dopéty, dopdki sg podtrzymywane w istnie-
niu [...]. Jak dlugo wiec rzecz istnieje, tak dltugo Bég musi byé
w niej obecny, zgodnie ze sposobem, w jaki ona ma istnienie.
Istnienie zas$ jest tym, co najbardziej wewnetrzne w kazdej rze-
czy i co tkwi we wszystkich najglebiej, gdyz jest czynnikiem for-
malnym w stosunku do wszystkiego, co jest w kazdej rzeczy
[...]. Konieczne jest zatem, by Bég byl obecny w kazdej rzeczy
i to najglebiej [intime] 22

PODOBIENSTWO DO BOGA BYTOW PARTYCYPUJACYCH

Poczawszy od Platona, w partycypacji podkreslano przede
wszystkim nasladownictwo (uipnoig [mimesis]), a wiec podo-
biefistwo zachodzgce miedzy rzeczywistoScia partycypowang

20 S. Thomae Aquinatis, Summa theologiae, q. 8, a. 2, ad 3.
21 Tamze, a. 3.
22 Tamze, a. 1.
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a partycypujacg — ideami i bytami zmiennymi. Zwolennicy eg-
zemplaryzmu, zwlaszcza od §w. Augustyna, ten watek konty-
nuowali. Istniejg takze wspodlcze$ni tomisci, ktérzy rozrézniaja
spartycypacje przez podobienstwo” i ,partycypacje przez zloze-
nie”23, To rozréznienie nie wydaje sie stuszne.

Partycypacja transcendentalna suponuje zlozenie kazdego
bytu z czynnik6w mozno$ciowych (istota) i aktualnych (istnie-
nie) i podkresla analogiczno$§é bytowania jako proporcjonalne
realizacje istnienia i innych doskonalo$ci transcendentalnych
przez poszczegélne konkrety.

Byty partycypujace sg podobne do Absolutu przede wszyst-
kim z racji istnienia (bytowania) i z racji tego, co bytowaniu
nieodlgczne, wspdlne wszystkim bytom, a wiec z racji doskona-
tosci transcendentalnych (istnienie, rzecz, jedno§¢, odrebno$é,
prawda, dobro, piekno), proporcjonalnie uczestniczgcych w pel-
ni istnienia i pelni doskonalo$ci.

»10, co pochodzi od Boga, o tyle o ile jest bytem, upodabnia
si¢ do Niego jako pierwszej i powszechnej przyczyny calego
istnienia [...]. Podobiefistwo stworzenia do Boga nie zachodzi ze
wzgledu na zgodnos$é formy w zakresie tego samego pojecia ga-
tunku i rodzaju, lecz zaledwie wedlug analogii, mianowicie we-
dlug tego, ze Bdg jest bytem z istoty, a inne rzeczy przez ucze-
stnictwo”24,

Rzeczy istniejgce na mocy partycypacji sa w analogiczny
sposéb podobne do Boga, to jednak Bég nie jest podobny do
nich. ,Méwi sie, ze obraz jest podobny do czlowieka, ale nie na
odwrét. Tak samo mozna powiedzie¢ w jakis§ sposdb, ze stwo-
rzenie jest podobne do Boga, a jednak nie, ze Bég jest podobny
do stworzenia”25,

23 Zob. L. B. Geiger, La participation dans la philosophie de S. Thomas
d’Aquin, Paris 19532, s. 377-388.

24 S. Thomae Aquinatis, Summa theologiae, 1, q. 44, a. 4, ad 3.

25 Tamze, ad 4.
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PARTYCYPACJA A RELIGIA

Bég bedac przyczyng calej rzeczywistosci, jest takze przyczy-
ng zaistnienia czlowieka. Pozycja czlowieka w perspektywie
partycypacji jest szczegblna. Czlowiek jest bowiem zdolny wieZ
ontyczng miedzy sobg a Bogiem odczytaé, u§wiadomié¢ sobie
i w spos6b osobowy wyrazié. Czlowiek moze poznaé istnienie
Boga oraz uznaé Go za ostateczne zrédlo swego istnienia, przy-
jacé swoje zycie jako dar od Boga. Zdolny jest takze uznac, ze Bég
jako najwyzsze Dobro jest ostatecznym celem jego zycia. Czlo-
wiek jest capax Dei, czyli zdolny zdazac¢ do Boga ,,poznajac i mi-
tujac”, co jest istotg zwigzku religijnego. Wyraza sie to w aktyw-
nosci religijnej — przede wszystkim w kulcie i modlitwie.

Fakt partycypacji transcendentalnej, czyli uznanie, ze wszy-
stko co istnieje, a przede wszystkim czlowiek — istnieje na mo-
cy partycypacji w istnieniu Boga, stanowi ontyczng podstawe
religii. Wskazuje to takze, ze tylko nabudowana na wiezi
ontycznej religia rozumiana jako wiez psychiczna i moralna za-
chodzgca miedzy osobg ludzka i osobowym Absolutem stanowi
dla czlowieka wlasciwy typ religii.

W chrzescijafistwie uczestnictwo w Bogu osigga czlowiek
dzieki zbawczej dzialalnos§ci Chrystusa — najwyzszy punkt
w nadprzyrodzonym powolaniu czlowieka, ktéry jest zaproszo-
ny, aby uczestniczyé w wewnetrznym zyciu Boga.

ANALOGY AND PARTICIPATION IN THE EXPLANATION OF REALITY

Summary

The theory of participation in realistic philosophy aims at explain-
ing the whole reality. It implies the accurate cognition of being, of its
internal structure, of properties belonging to all beings, and of con-
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nections with the Absolute, whose existence it proves. The theory of
analogy shows an analogical character of each concrete being that is
internally composed of different elements. First of all the being con-
sists of essence and existence, related to each other as potency to act.
In each concrete existing being those elements are realized propor-
tionally (the analogy in being). The analogy of concrete beings, the
transcendence of the act of existence over essence, the transcendental
character of existence and of other properties belonging to all beings
(one, unity, truth, goodness, beauty) reveal a relational and necessary
connection of contingent beings to the Absolute of Existence, The
Wholeness of Unity, Truth, Good and Beauty. All beings participate in
The Absolute on the ground of external causation and according to
the principle magis et minus (the analogy among beings). The analo-
gy of being so understood is a ,grass-roots” expression of participa-
tion. Thus, the theory of transcendental analogy constitutes the foun-
dation for a theory of transcendental participation. In the theory of
participation the main issue to be considered is the character of a con-
nection between ,participating beings” and the Being per essentiam.
In reflection participation reveals itself as a causal relation occurring
between contingent beings and the Absolute, where the efficient, final
and exemplary causes operate together. This clearly shows the
integrity of reality, whose basis is the unity and uniqueness of the
source of existence of all participating beings, the unity of the
Transcendental Exemplary Being, and the fact that there is one ulti-
mate goal and motive of everything what exists and exists in
a dynamic way. The theory of analogy deepened by the theory of par-
ticipation solves a difficult and recalcitrant philosophical problem
concerning the character of reality: monism vs pluralism. It shows
that reality is not a set of isolated beings coming to existence by
chance (isolationism), but a dynamic unity-communion of beings that
have their origin in the Absolute Perfection.

Translated by Agnieszka Lekka-Kowalik



