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ANTROPOLOGIA KAROLA WOJTYLY
ODCZYTANA W JEGO POEZJI

Wizja artystyczna dla Karola Wojtyty i Jana Pawla II nie jest tylko kreacjg, lecz
czerpie swg moc z uwagi skierowanej ku rzeczywistosci. Gwarantuje zaposredni-
czony w przezyciu tworcy bezposredni styk z tajemnicq. Nie jest przypadkiem, ze

zarowno poezja Karola Wojtyty, jak i jego mysl antropologiczna rodzq si¢ ze
zdziwienia. Poezja dzieki swym wiasciwosciom jezykowym pozwala bowiem
wytrwaé w owym Zrodfowym zdziwieniu diuzej, niz jest to w stanie uczynic teoria.

+wPIELGRZYM ABSOLUTU”

Zanim podejme probe, czy raczej kilka préb, odczytania antropologii ewo-
kowanej przez poezj¢ Karola Wojtyly, wypada zwrdci€ uwage na fakt, ze Karol
Woijtyta byt w réwnej mierze poeta, filozofem i teologiem. Nie ma istotnego
znaczenia, ktorej z tych trzech dziedzin poswiecal wigcej czasu, poniewaz kazda
z nich rozwijana byla przez niego we wlasciwym rytmie, ulegajacym czasem
przyspieszeniu i intensyfikacji, czasem spowolnieniu i wyciszeniu. Nie mozna
nie zauwazyd¢, jak bardzo trwala okazala si¢ w zyciu Karola Wojtyly linia po-
etycka, skoro po dwudziestu pi¢ciu latach pontyfikatu zwieniczyl swa tworczosé
Tryptykiem rzymskim.

Autor Osoby i czynu, Promieniowania ojcostwa i Redemptor hominis na-
lezy do wyjatkowych ludzi, ktérzy otrzymali dar wielorakiej aktywnosci ducho-
we), wnoszac oryginalny wkiad do kazdej z uprawianych dziedzin. Jego poezja
1 Jjego mysl filozoficzna rozwijaly si¢ we wzajemnej osmozie, nigdy jednak nie
ulegatly zatarciu konieczne pomiedzy nimi granice. Dzi¢ki temu poezja Karola
Wojtyly-Jana Pawta II rzadzi si¢ prawami sztuki, natomiast jego mysl filozo-
ficzna spetnia rygorystyczne warunki racjonalnych dociekan.

Giovanni Reale nazywa Karola Wojtyle ,,pielgrzymem absolutu””. Trzema
drogami - poprzez poezje¢, filozofi¢ i teologi¢ — zmierza on bowiem ku petni
1 zarazem Zrédhu rzeczywistosci. Poszukiwanie Zrédla i kontemplacja oblicza
Boga, ktdry stal si¢ czlowiekiem, stanowig zasadnicze motywy poezji i mysh
filozoficznej; Karola Wojtyly oraz nauczania papieza Jana Pawla II. Reale
zwraca uwage, ze owa wielosé drég poszukiwania absolutu przez Papieza z Kra-
kowa odpowiada drogom rozwoju kultury europejskiej, co wigcej — stanowi jej
nowg syntez¢ w epoce postmodernistycznej, w ktorej zanegowano zar6wno

»l

' Zob. G. Reale, Karol Wojtyta. Un pellegrino dell’assoluto, Bompiani, Milano 2005.
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prymat pierwiastka duchowego, jak i1 wartosci absolutne, z jakimi czlowiek
styka si¢ w swym historycznym doswiadczeniu.

Wedlug Realego swiadomos¢ potrojne) drogi do absolutu wyrazaja Platon,
Proklos i Hegel’. Warto przywolaé wypowied? Sokratesa z Platoriskiego Fe-
dona: ,,Szczegolnie wypada temu, kto zamierza odby¢ podréz do innego swiata,
by zastanowit si¢ nad nig 1 wyobrazil sobie, jak wedtug naszych przypuszczen
owa podréz na tamtg stron¢ bedzie wygladaé¢™®. Wobec spraw ostatecznych
czlowiek ma do dyspozycji trzy drogi, sa nimi: ,,droga wyobrazni”, na Kktdre;
rodzi si¢ sztuka, ,,droga zastanowienia”, bedagca domeng filozofn, 1 wreszcie
,droga przypuszczen”, ktérg mozemy rozumie¢ rowniez jako ,,droge nadziei”,
a wigc sfer¢ wlasciwg religii. W cytowanym Platonskim tekscie owe trzy drogi
nie wykluczajg si¢, lecz s3 komplementarne. Sokrates wszak dodaje: ,,No bo co
innego moze cztowiek robié w ciggu czasu, jaki pozostal do zachodu storica?”*
Sam Sokrates jako bohater Fedona ogranicza si¢ zasadniczo do ,,drogi zasta-
nawiania” 1 rozwija racjonalng, z gruntu filozoficzng, argumentacje na rzecz
twierdzenia o nieSmiertelnosci duszy, ale droga poezji 1 droga religii pozostaja
otwarte 1 w kazdej chwili w tym czasie, jaki pozostaje do zachodu storica, mozna
na nie wej$¢, nie zdradzajac filozofi.

Platon zdaje si¢ przypisywa¢ filozofii role nadrzedng w stosunku do poez;ji
1 relign. Uwazna lektura Paristwa przekonuje, ze nie jest on wrogiem religii
1 poezji, cho¢ faktycznie filozofu1 przypisuje role krytyczng, gdyz powinna ona
oczyszcza¢ wyobrazenia religijne 1 poetyckie, aby nie utracily swej prawdy.
Czeste przywotywanie mitow pokazuje, w jaki sposob Platon wspomaga rozum
elementem wizji w sytuacji poznawczej, ktéra polega na obcowaniu z tajemnica.

Bardzie) skomplikowane sg relacje poezji, religi 1 filozofii u Hegla. Nie-
watpliwie dostrzega on faktyczno$¢ owych trzech drég ludzkiego ducha, ale
sztuka i religia majg dla niego nizszg wartos¢ kulturowa anizeli filozofia. Jest to
skutek racjonalistycznego skrzywienia mysh heglowskiej. , Filozofia — pisze
Hegel — [ma] wiec z religia ten sam cel i tresé, tyle tylko ze [jej forma] nie [jest]
wyobrazenie, lecz myslenie. Dlatego postacé religii [jest] niezadowalajaca dla
bardziej) wyksztalconej swiadomosci — musi [ona] chcie¢ poznawacé, musi znie$é
forme religii — ale tylko dlatego, zeby usprawiedliwi¢ jej tres¢”. Zdaniem
Hegla filozofia nie moze istnie¢ bez religii i sztuki, musi si¢ nimi niejako zywi¢,
aby je w sposob racjonalny przetrawié, co Hegel zwykl nazywaé przezwycieze-
niem (niem. Aufhebung). W czasach nowozytnych filozofia, dochodzac do
swego rzekomego szczytu, zbiega si¢ z atrofig tajemnicy w kulturze.

 Por. tamze, s. 15-18.
> Platon, Fedon, 61e, thum. R. Legutko, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1995, s. 31.
4 T .
amze.
> G. W. F. He gel, Encyklopedia nauk filozoficznych, thum. S. F. Nowicki, PWN, Warsza-
wa 1990, s. 51.
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Poezja nie jest sprawg marginalng w rozwoju poszukiwan Karola Wojtyly,
towarzyszy ona jego mysli filozoficznej, a nawet do pewnego stopnia jg wy-
przedza. Miesci si¢ ona w nurcie poezji intelektualne), przez co ujawnia sie¢ je)
pokrewienstwo z dzielami Dantego, Friedricha Holderlina, Cypriana Kamila
Norwida, Thomasa Stearnsa Eliota i1 Czeslawa Milosza. O jej osobliwosci sta-
nowi ponadto silny watek mistyczny, sytuujacy ja w tradycji poezji $w. Jana od
Krzyza. Poezja i filozofia Karola Wojtyly wyptywaja z tego samego Zrédla,
ktorym jest fascynacja czlowiekiem i jego osobowym bytem. Jest to poezja
metafizyczna w bardzo precyzyjnym personalistycznym sensie, dazy ona bo-
wiem do odczytania najglebszego zapisu ludzkiego bytu®. Odczytanie najgleb-
szego zapisu bytu, czyh jego ostateczne) tajemnicy, staje si¢ mozliwe dzi¢ki
trwaniu w polu doswiadczenia, a nigdzie czlowiek nie doswiadcza tak bezpo-
srednio bytu jak wlasnie w samym sobie. Poetyckie widzenie chroni owo Zréd-
lowe doswiadczenie bytu w osobie przed rozproszeniem i1 zapomnieniem.

Wedlug Jana Pawtla II poezja, podobnie jak kazda sztuka, jest poszukiwa-
niem ,,epifanii” pigkna. Dostrzega on wyrdéznione miejsce artysty w duchowym
doswiadczeniu ludzkosci. Zdaje si¢ nawet twierdzié, ze bez sztuki duchowosé
cztowieka, jego podobienstwo do Boga, nie mogtaby objawi€ si¢ w peini. Przy-
pomniymy poczatek Listu do artystow. ,Nikt nie potrafi zrozumiec lepiej niz
wy, artysci, genialni twércy pigkna, czym byl 6w pathos, z jakim Bég u switu
stworzenia przygladal sie dziehu swoich rak. Nieskonczenie wiele razy odblask
tamtego doznania pojawial si¢ w waszych oczach, artysSci wszystkich czaséw,
gdy zdumieni tajemng moca dzwiekdéw 1 stéw, koloréw i form, podziwialiscie
dzieta swego talentu, dostrzegajac w nich jakby cieli owego misterium stwo-
rzenia, w ktorym Bog, jedyny Stwoérca wszystkich rzeczy, zechcial niejako daé
wam udzial”’. Nad doniostoscia artystycznej wizji w wymiarze duchowego zy-
cia czlowieka Jan Pawet II medytuje takze w Tryptyku rzymskim.

Wizja artystyczna dla Karola Wojtyly 1 Jana Pawla II nie jest tylko kreacja,
lecz czerpie swa moc z uwagi skierowane) ku rzeczywistoscl. Gwarantuje za-
posredniczony w przezyciu tworcy bezposredni styk z tajemnica. Nie jest przy-
padkiem, ze zaréwno poezja Karola Wojtyly, jak 1 jego mysl antropologiczna
rodzg sie ze zdziwienia. Poezja dzigki swym wilasciwosciom jezykowym pozwa-
la bowiem wytrwaé¢ w owym Zrédiowym zdziwieniu dluzej, niz jest to w stanie
uczyni¢ teoria, odstaniajaca wprawdzie réznorodne warstwy i glebie doswiad-
czenia, ale jednocze$nie odrywajaca je — poprzez swe uogolnienia — od kon-
kretu, jakim pulsuje samo doswiadczenie.

Istotnie, Karol Wojtyla - poeta, filozof 1 mysliciel religijny, jest pielgrzy-
mem absolutu. Owo pielgrzymowanie niesie ze sobg doswiadczenie czlowie-

® Por. K. Wojtyta, Rozwazanie o Smierci, w: K. Wojtyla-Jan Pawel I, Poezje, dramaty,
szkice. Tryptyk rzymski, Znak, Krakéw 2004, s. 165.
7 Jan Pawetl II, List do artystow, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 5-6, s. 4.
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czenstwa, odbijajace si¢ bogatymi refleksami w jego poematach 1 dramatach
oraz podlegajace teoretycznej obrobce w mysli filozoficzne). Chociaz odpo-
wiednio$¢ watkéw antropologicznych obecnych w poezji i w filozofii Karola
Wojtyly jest zauwazalna, to jednak nalezy zachowa¢ ostroznos¢, aby nie po-
dejmowac nazbyt pochopnie przekladu poetyckiej wizji na kategorie filozoficz-
ne. Jesh taki przeklad jest usprawiedliwiony, to nalezy pami¢taé, ze wizja po-
etycka peini w stosunku do teorii poniekad rol¢ ,,zasady wszelkich zasad”, jak
Edmund Husserl nazywal samoprezentujacg si¢ naoczno$¢, manifestujaca sie
w intuicji Zrédlowej w swej cielesnej, czyli konkretnej rzeczywistosci®. Chociaz
Karol Wojtyta wiele dosSwiadczenn ewokowanych w swej poez)i, zwlaszcza w tej
z wezesnego okresu przypadajacego na lata pigédziesiate, uczynil potem row-
niez przedmiotem filozoficznych analiz, szczegdlnie w swym gléwnym dziele
filozoficznym, ktérym jest Osoba i czyn, to jednak poematéw tych nie mozna
uznaé jedynie za rodza) wprawki czy ¢wiczenia przygotowujgcego studium
filozoficzne. Poezja, poprzez emocjonalne 1 j¢zykowe zahaczenie o konkret,
ma warto$¢ autonomiczng. Co wiecej, sama obecnos$¢ poezji w twérczym do-
robku Karola Wojtyly zdaje sie potwierdzaé juz pewng prawde z zakresu an-
tropologii, pozwalajaca zobaczy¢ 1 zrozumie¢ czlowieka jako istot¢ obdarzong
poetyckim rozumem, dzi¢ki ktéremu wypowiada on 1 opowiada swe doswiad-
czenia.

Uderza glgbia poetyckiej wizji czlowieka we wezesnych poematach Karola
Woityly: Mysl jest przestrzenig dziwng (1952), Kamieniotom (1956) 1 Profile
Cyrenejczyka (1957). Kiedy Karol Wojtyla zaczat publikowaé swe pierwsze
prace z etyki 1 antropologii, byt juz autorem dojrzatych, oryginalnych utworéw
poetyckich, w ktérych wyrazit swe podstawowe intuicje. Interpretacja tych
trzech poematéw Karola Wojtyly w swietle niektérych tez filozoficznych wy-
pracowanych w jego péZniejszych pracach teoretycznych pozwala odczytaé
niejako pierwszg jego ,,sume¢ antropologiczng”.

WNETRZE I TRANSCENDENCJA

Wszystkie trzy utwory poetyckie Karola Wojtyly, ktére zamierzam zinter-
pretowac, maja wspolng ceche¢ formalna. S3 one poematami wieloczg¢sciowymi.
Nietrudno wskaza¢ na podmiot liryczny; tozsamy z autorem, mowigcym
w pierwszej osobie liczby pojedyncze), przedstawia si¢ on jako persona mys-
liciela. Ale Wojtyla nie postuguje si¢ tylko jednym glosem, wszak zlozona,
wieloczesciowa struktura poematéw wiaze si¢ z ich wieloglosowoscia 1 z przyj-

® Por. E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ttum. D. Gieru-
lanka, PWN, Warszawa 1967, s. 78n.



Antropologia Karola Wojtyly odczytana w jego poezji 107

mowaniem wielu punktéw widzenia. Poematy Wojtyly majg charakter medy-
tacji prowadzonej wspdlnie z innymi.

Tak jest wlasnie w poemacie Mysl jest przestrzeniq dziwng. Juz jego pierw-
szy wers: ,,Bywa nieraz, ze w ciggu rozmowy stajemy w obliczu prawd, / dla
ktérych brakuje nam stéw, brakuje gestu i znaku — 77, wprowadza temat roz-
mowy, ktéry wraca zaraz jako tytul nastepnej cze¢sci: ,,Dawna rozmowa, z ktore)
teraz niektére zdania zapamietane wyrywam”'’. Wreszcie w finale poematu
jego ostatnia cz¢sS€ zatytutowana ,,Do towarzyszéw drogi” zarysowuje rozlegla
wspOlnotowg perspektywe przestrzeni mysli. Samopoznanie nie dokonuje si¢
w izolacji, jak gdyby na jakiej§ samotnej wyspie, lecz czlowiek poznaje siebie
jako istot¢ myslaca, ktora bytuje i dziata wspdlnie z innymi myslacymi istotami.
Ta podstawowa wspolnotowa sytuacja egzystencji ludzkiej zostaje uwydatnio-
na jeszcze obrazem ulicy, ktéry pojawia si¢ w poemacie dwukrotnie 1 zawsze
niesie wyzwanie, ryzyko btedu, poddania si¢ woli zbiorowej lub dyktaturze
wyprowadzajace) ludzi na ulice, aby Slepo ja popierali. Poemat Mysl jest prze-
strzeniq dziwng zawiera fadunek dialektycznego napigcia: z jednej strony jego
persona — mysliciel, otwarty jest na myslenie wspélnie z innymi, z drugiej po-
deymuje spor z innymi 1 jest to spor 0 samo rozumienie miejsca jednostki we
wspolnocie. Czy nie mamy tu juz jakiego$ zarysu postaw autentycznych i nie-
autentycznych, o ktérych bedzie mowa w Osobie i czynie?'’

Wiasciwym obszarem samoodkrycia jest ludzkie wnetrze, w ktérym czlo-
wiek styka si¢ ze Swiatem 1 samym soba.

[...] zadne slowo, gest, ani znak —
nie uniesie calego obrazu,
w ktéry wejsé musimy samotni, by sie zmagaé podobnie jak Jakub'®.

Bohaterem poematu jest biblyny Jakub, ktéremu wypadio walczyé we $nie
z aniotem. W postaci tej Wojtyla-poeta widzi archetyp czlowieka zmagajacego
si¢ 0 ksztalt 1 tres€¢ swego wnetrza. Zatrzymajmy si¢ jednak najpierw przy
motywie samotnosci, ktéry stanow1 kluczowy topos myslenia naszego autora
o egzystencjalne) sytuacji czlowieka. O samotnosci Adama bgdzie mowa w Pro-
mieniowaniu ojcostwa oraz u Jana Pawla II w rozwazaniach poswi¢conych
teologii ciata'”. Samotno$¢ ujawnia subiektywno$¢, niepowtarzalnosé i wyjatko-
wo$¢ kazdej jednostki. Jest ona ponadto sferg cierpienia, w ktérej ksztaltuje si¢

> K. Wojtyta, Mysl jest przestrzeniq dziwng, w: Woijtyta-Jan Pawet II, dz. cyt., s. 107.

'Y Tamze.

1 Postawami autentycznymi sa solidarnosé i sprzeciw, a nieautentycznymi konformizm i unik.
Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Towa-
rzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 322-329.

12 Wojtyta, Mysl jest przestrzeniq dziwng, s. 107.

13 Zob. Jan Pawet I1. Meziczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,,poczgt-
ku”. O Jana Pawta Il teologii ciala, red. T. Styczent SDS, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998.
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wielkos$€ cztowieka. Cierpienie rodzi si¢ z r6znych powodoéw, tkwigcych zaréw-
no na zewnatrz czlowieka, jak 1 w nim samym. Rozmowa o cierpieniu zostaje
podsumowana stwierdzeniem: ,,cztowiek najbardziej cierpi z braku «widze-
nia»”"%, ,,Widzenie” jest nie tylko powierzchniowym, fenomenalnym ogladem
obrazow, lecz odkrywaniem sensu, ktéry pozwala czlowiekowi stawa¢ si¢ pel-
niej soba. Widzenie wchodzi w sfer¢ sumienia 1 j3 porusza, czynigc czlowieka
aktorem, a nie wylacznie widzem swego zycia. Co musi si¢ sta¢ pomiedzy
cierpieniem z powodu braku widzenia a aktem, w ktérym ktos spelnia siebie?
Pytaniem tym wczesny poemat Wojtyly otwiera jego poetycka tworczosé na
dalsze poszukiwania. Swiadomos$é moralnej mocy prawdy zostanie wyraZnie
wyrazona dopiero w péZniejszym poemacie Narodziny wyznawcow:

Jesli jednak prawda jest we mnie, musi wybuchngé.
Nie moge jej odepchnaé, bobym odepchnat sam siebie®.

Filozof Wojtyla natomiast rozwinie teori¢ normatywnej mocy prawdy.
W poemacie Mysl jest przestrzenig dziwng ewokowana jest przede wszystkim
wewnetrzna walka o to, kim staje si¢ czlowiek, odkrywajacy swa innos¢ i osob-
no$¢ w Swiecie. Patrzac na walke Jakuba z aniofem, jestesmy swiadkami dra-
matu stawania si¢ soba, ksztaltowania siebie moca dost¢pnego ,,widzenia”.

Samotnos$¢ Jakuba nigdy nie zostanie przezwyci¢zona, stale towarzyszy jej
doswiadczenie przepasci. Przeobraza si¢ jednak wéwczas, kiedy dochodzi do
spotkania, nawet jesli jest ono starciem, zderzeniem 1 walka, jak jest w przy-
padku spotkania z dziwnym gos$ciem nawiedzajacym Jakuba we $nie.

Jakub z masywem swej wiedzy pozostal zupelnie samotny,
lecz czul, ze kto$ go ogarnia i ze nie ruszy si¢ stad. |

I kto$ - ten sam - tak samo otworzyl jego $wiadomos¢ do dna,

tak samo, a jednak inaczej niz dziecko, niz owca czy sprzet;

jednakze tamtych nie zmiazdzyl, nie zepchnal, tylko objat, tak ze wszystkie z Nim
z lekka drzaly, odstaniajac swéj wewnetrzny lek'®.

Poszukiwanie ,,widzenia”, bez ktdérego czlowiek cierpi, bez ktoérego pozo-
staje kim§ ulomnym, nie zatrzymuje si¢ na poznaniu obiektywizujacym rzeczy
1 porzadkujacym je stosownie do codziennych potrzeb czlowieka. Jakub jest
pasterzem, ,,ktéry wéréd poteg ziemi nie czul si¢ nigdy obco”!’. Panowanie nad
Swiatem jest juz jakas charakterystykg Jakuba, ale jest ona niewystarczajaca,
aby moégt on stworzy¢ swéj autoportret. Poréwnanie jego wiedzy praktyczne
do nieruchomego masywu czyni zen w poetyckiej wizji raczej element krajo-

" Wojtyta, Mysl jest przestrzeniq dziwng, s. 108.

15 Tenze, Narodziny wyznawcéw, w: Wojtyla-Jan Pawet II, dz. cyt., s. 131.
' Tenze, Mysl jest przestrzenig dziwng, s. 108n.

" Tamze, s. 108.
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brazu. Jakub zaczyna istnie¢ bogatszym istnieniem, kiedy staje si¢ uczestnikiem
wydarzenia, ktorego inicjatywa nie pochodzi od niego samego, ale udzial w kt6-
rym nie przerasta jego sit. Czym jest Jakubowa walka z aniolem w poemacie
Wojtyly — doswiadczeniem mistycznym, wejsciem na droge teologii negatywnej
czy jeszcze czyms$ innym? Trudno jednoznacznie odpowiedzie€ na to pytanie.
Poemat jest tylko poematem, myslowym skrétem, zaledwie btyskiem. W grani-
cach ludzkiego doswiadczenia — komunikuje nam poeta — znajduje si¢ spotka-
nie z Bogiem. Czlowiek, ktory jest dla siebie tajemnica, zostaje ogarni¢ty przez
jeszcze wigksza tajemnice Boga.

Wejscie do swego wnetrza nie zamyka podmiotu w nim samym, poniewaz
jest to wnetrze otwarte. Czlowiek rozpoznaje siebie jako swoisty prog pomi¢-
dzy sobg a swiatem, prog pomi¢dzy sobg a Bogiem.

Rzadko nawet o tym rozmawiam, lecz ciagle z tego wnioskuj¢
o cigzarze wlasciwym $wiata i o wlasnej glebi mojej'®.

Wewnetrznosé ludzkiego bytu tlumaczy transcendencije czlowieka wobec
swiata, poznanie wlasciwego ci¢zaru rzeczy zaklada bowiem glebie, ktérg czlo-
wiek odkrywa w sobie. To z powodu tej giebi jest on dla siebie problemem i to
z je) powodu przybywa aniol, ktéry wzywa Jakuba, aby zmierzyt si¢ z tym, co go
przekracza, co jest wieczne i absolutne.

UCZESTNICTWO

,uczestnictwo” to tytul trzeciej cz¢sci poematu Kamieniofom. Termin jest
dos¢ abstrakcyjny, moze nawet dziwi€ jego obecno$¢ w poemacie. Ten sam
termin wyst¢puje takze w Osobie i czynie jako naczelna kategorna filozofii
spolecznej Karola Wojtyly. W swoim rozumieniu uczestnictwa Wojtyta wycho-
dz1 poza metafizyczng kategori¢ partycypacii, piszac — po pierwsze — 0 uczest-
nictwie w czlowieczenstwie innych oséb, a po wtére — o spetnianiu siebie jako
osoby w dzialaniach realizowanych wspélnie z innymi. W poemacie Kamienio-
fom refleksja na temat uczestnictwa przeswituje zaledwie kilkoma snopami
Swiatla, niezwykle zreszta ostrymi, na tle obrazéw budujacych poetycka mate-
ri¢ utworu. Dominuje obraz kamieniotomu, w ktérym ludzie uzbrojeni w nowo-
czesne Srodki techniczne — w maszyny i prad elektryczny — kruszg skaty. Kraj-
obraz zewne¢trzny zostaje przeniesiony na wizj¢ wnetrza poprzez medium ludz-
kich rak. ,Dlonie s3 krajobrazem serca”'’. Obrazy te w pewien sposéb nawia-
zuja do osobistego doswiadczenia Karola Woityly, ktéry sam byl robotnikiem
pracujacym w kamieniolomie w okresie drugiej wojny §wiatowe)j. Naktada si¢

'® Tamze, s. 110.
9 Tenze, Kamieniotom, w: Wojtyla-Jan Pawel II, dz. cyt., s. 113.
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na nie takze relacja o $mierci robotnika, okreslonego ,towarzyszem pracy”.
W rzeczy samej Kamieniotom jest poematem o pracy. Wpisuje si¢ on w tradycj¢
Promethidiona Cypriana Kamila Norwida, ktory godnos¢ pracy ludzkiej utoz-
samial z godnoscig podmiotu pracy. Mysl ta staje si¢ rowniez osnowg Kamie-
niotomu: ,cala wielko$é tej pracy znajduje sie¢ wewnatrz czlowieka”?®, Nie
spos6b nie zauwazy¢€ cigglosci myslenia o personalistycznym sensie pracy ewo-
kowanym w poezji Karola Wojtyly i rozwijanym w papieskim nauczaniu Jana
Pawla II. W encyklice Laborem exercens napisal on, ze ,,praca stanowi pod-
stawowy wymiar bytowania czlowieka na ziemi” (nr 4).
Woijtyla stworzyt w Kamieniolomie niezmiernie dynamiczng wizj¢ cztowie-

ka pracy.

Przeciez nie tylko rgce opadajg ci¢gzarem miota,

nie tylko wzbiera tors i mi¢$nie ksztattujg swoj styl -

ale przez pracg jego mysh giebokie wiodg,

by si¢ wigza¢ zmarszczkami na czole,
by si¢ wigza¢ wysoko nad glowa ostrym lukiem ramion 1 zyl.

Gdy wiec tak sie na chwile przemieni w przekrdj gotyckiej budowli,
ktéry przenika zrodzony z jego mysli 1 oczu pion -

to nie jest tylko profil!

to nie jest tylko posta¢ miedzy kamieniem a Bogiem

skazana na wielko$¢ i blad!*!

Pamietajmy, ze poemat Wojtyly powstal w epoce, w ktorej obowigzywat
jeszcze nieszczesny socrealizm w sposéb urzedowy nakazujacy pisarzom zaj-
mowanie si¢ problematyka pracy ludzkiej. Dzielo Wojtyly oczywiscie nie ma
nic wspdlnego z socrealizmem ani na planie idei, ani w dziedzinie stylu. Poezja
autora Kamieniotomu, bedac przeciez radykalnym przeciwienstwem socrealiz-
mu, jawi si¢ jednoczes$nie jako nieoczekiwane i1 zaskakujace ocalenie 1 odzyska-
nie te) odrobiny prawdy, ktéra tkwi w emfazie, z jakg komunizm odnosit si¢ do
ludzkiej pracy. Wojtyla w przeciwienistwie do filozoféw marksistowskich nie
sprowadza pracy do wymiaréw horyzontalnych i czysto spotecznych. Patrzac na
czlowieka pracujacego, widzi najpierw pionowy wymiar pracy przebiegajacy
poprzez ludzkie wnetrze, ludzki umyst 1 wol¢. Dzigki swej pracy czlowiek nie
tylko przemienia §wiat zewn¢trzny, nie tylko wytwarza przedmioty, ale ksztal-
tuje swe czlowieczenstwo, praca ma bowiem doglebny sens moralny. Wizja
czlowieka pracy jako katedry ewokuje mys$l, ze praca stanowi epifani¢ sakral-
noscl. Robotnik, jakiego przedstawia Kamieniotom, to mysliciel 1 kapian. Wy-
sitek fizyczny, mys] 1 duchowa ofiara sg aktami, w ktérych spetnia si¢ ten sam
podmiot i dlatego praca ludzka ma konieczne odniesienie do §wiata wartosci.
Jest ona pytaniem o prawde, dobro, pigkno 1 §wigtosé.

20 Tamze, s. 112.
“1 Tamze, s. 113.
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Przez poemat Karola Wojtyly z 1956 roku przeplywa silne napiecie emo-
cjonalne. Jego dwoma biegunami sg milos¢€ 1 gniew. Napigcie to wyrasta nie-
watpliwie z sytuacji tragicznego wypadku — smierci robotnika w kamieniotomie.
Ostatnia czes¢ poematu jest trenem dla zmarlego przyjaciela. Biorac pod uwage
dat¢ powstania utworu - rok 1956 - mozna odczytywa¢é go takze poprzez kon-
tekst 6wczesnych wydarzen spoteczno-politycznych. Obraz eksplozji w kamie-
niotlomie staje si¢ metaforg wydarzenia historycznego. W 1956 roku mial miejs-
ce w Poznaniu bunt robotnikéw przeciw komunistyczne) wladzy, na ktéry wia-
dza odpowiedziala przemoca, nie wahajac si¢ przed wydaniem rozkazu strze-
lania do ludzi. Wojtyla w swym poemacie wyraza solidarnos¢ z kazdym czlo-
wiekiem z racji1 jego czlowieczenstwa, to znaczy z racji niepodwazalnej prawdy
o ludzkiej duchowej godnosci. ,,Wprost w moje serce / uderza droga wszyst-
kich”%*. Mys|, ze zabity czlowiek ,,zabral z soba wewnetrzna strukture $§wiata”>,
wypowiedziana w finale poematu, staje si¢ kluczem do oceny historu z punktu
widzenia tej niepowtarzalnej 1 nieredukowalnej wartosci, jakg jest osoba. Po-
emat Wojtyly z roku 1956 zawiera in nuce juz te antropologiczno-etyczne intui-
cje, ktore Jan Pawel II rozwinie w epoce rodzenia si¢ i walki ,,Solidarnosci”.

Stwierdzi wowczas, ze solidarnos¢ powinna 1$€ zawsze przed walka.

WOBEC ALIENAC]I

Czlowiek jest istota historyczng, ma swoja geneze, dzieje 1 kres. Dramat
speinienia osoby rozgrywa si¢ w perspektywie dobra 1 zla. Jesh czlowiek za-
czyna projektowac swg egzystencj¢ poza dobrem 1 zlem, opowiada si¢ za swoj3
samowystarczalnoscig. Wybor taki jednak nie moze nie okazac si¢ 1luzja. Real-
na ludzka kondycja jest sytuacja ne¢dzy, jak by powiedzial Pascal. R6zne od-
cienie tej sytuacji pokazuje Wojtyla w poemacie Profile Cyrenejczyka. Ludzka
n¢dza nosi rézne 1miona, ma wiele profili. Jest ngdza pasywna, jak w sytuacji
ludzi niewidomych skazanych na przewodnictwo biatej laski, czy w sytuacji
cierpienia dziewczyny zawiedzionej w milosci. Istnieje réwniez ngdza aktywna,
jej emblematycznym uosobieniem jest aktor.

Tylu ludzi wyrastalo koto mnie i przeze mnie, 1 ze mnie poniekad.
Stalem si¢ jakby lozyskiem, ktérym przetacza si¢ zywiot

- na imie mu czlowiek.

A skoro ja takze jestem cziowiekiem,

czy natlok tych innych ludzi mnie samego jako$ nie wykrzywit?**

Mowa tutaj o alienacji, ktérej przejawy nie ograniczajg si¢ wylgcznie do
zewnetrznych relacyi miedzyludzkich, lecz dewastujg przede wszystkim ludzkie
2 Tamge, . 115.

2 Tamze, s. 117.
4 Tenze, Profile Cyrenejczyka, w: Wojtyta-Jan Pawet II, dz. cyt., s. 121.




112 Ks. Alfred M. WIERZBICKI

wnetrze, godza w to, co najbardziej skryte 1 wlasne w czlowieku, nie pozwalaja
mu by¢€ soba.

Sytuacja nedzy jest sytuacja zaleznosci jednych od drugich. O sens tej za-
leznosci pyta robotnik z fabryki samochoddw:

Mam dusz¢ otwarta. Pragn¢ rozumied.

Z kim walcze, dla kogo zyj¢? Oto mysli mocniejsze niz stowa.
Brak odpowiedzi. Takich pytan nie stawiaj zbyt glosno.
Powrd€ tylko jak co dzien o széstej godzinie rano.

Skad wiesz, ze na wadze §wiata przewaza czlowiek?>

Pewnos$¢ pierwszenstwa osoby przed rzeczami koresponduje z wrodzonym
czlowiekowi pragnieniem rozumienia, stanowigcym podstawe zaréwno ludz-
kiej autonomii, jak i transcendencji.

Ale czlowiek to nie tylko istota rozumiejaca, zdolna do zrozumienia swego
potozenia, akceptujaca narzucong jej koniecznos¢; to istota wolna, zdolna do
buntu. Bunt jest wyrazem samostanowienia w sytuacji giebokiego upokorzenia
1 bolu, niesie on obietnice wyzwolenia. Mysl nowozytna przypisata cztowiekowi
rozumianemu jako gatunek prerogatywy zbawcze. Aby cztowiek mogt podarowaé
sobie zbawienie, najpierw musi odrzuci€ falszywa ideologie, ktdra czyni go zalez-
nym od Boga. , Istota uwaza si¢ za samodzielng — pisze Karol Marks — dopiero
wtedy, gdy sto1 na wiasnych nogach, a sto1 na wlasnych nogach, gdy swoje istnienie
zawdzigcza samej sobie”*®. W Profilach Cyrenejczyka Wojtyla zdaje sie w pewien
sposob dopuszczaé ten tak typowy dla nowoczesnego czlowieka sposob widzenia
wolnosci. Zdaje si¢ w pewien sposéb nawet udzielaé glosu poetom bluZniercom.
Polifonicznos$¢ jego poezji jest catkowita, nie wyklucza zadnego glosu, w kazdym
glosie — takze w tym, ktéry podnosi si¢ z pychy ludzkiej — mozna usltyszeé glos
ludzkiej nedzy. Po wykrzyczeniu oczyszcza si¢ on 1 moze staé si¢ modlitwa.

I mégibys w tym wielkim §wiecie mojego malego nie dostrzec,

1 mOglbys$ rozbi¢ go do cna i unicestwic,

1 moglbys idac z krzyzem postawié wszystko na ostrzu —

Ty, szeroki, dostepny — Ty, w ktérym kazdy czlowiek si¢ miesci.

Ja juz nie chc¢ by¢ sprawiedliwy! Ale ledwo stoj¢ na progu,
skad wida¢ nowy swiat! A obok przeplywa tlum,
kobiety, dzieci, zolnierze: wszyscy kraza na granicy Boga.

Cisza, cisza —

Sprawiedliwos¢ domaga si¢ buntu — lecz przeciw komu bunt?*’

» Tamze, s. 124.

%6 K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 roku, ttum. K. Jazdzewski,
w: K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 1, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1960, s. 587.

*" Wojtyta, Profile Cyrenejczyka,s. 127.
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Pytanie kornczace poemat pozostawia go otwartym. OdpowiedZ nie nalezy
juz do porzadku poezji, ktéra jest zaledwie rzecza wyobrazni, potrafi tylko

przybliza€ 1 nasladowa¢ to, co rzeczywiste, prawdziwy dramat rozgrywa si¢
w sercu czlowieka, w ludzkim umysle 1 w ludzkiej woli. Bog, ktéry potrzebuje
pomocy Cyrenejczyka, objawia czlowieka czlowiekowi, do prawa zaleznos$ci
wprowadza logike mitosci 1 pokory, logike wyboru 1 wolnosci, logik¢ Krzyza.
W ten sposob fenomenologiczna, badajaca ludzkie serce antropologia Karola
Wojtyly, wyrazana j¢zykiem poezji, spotyka si¢ z antropologia nadprzyrodzo-
n3. W tym miejscu, kiedy rozum spotyka si¢ z wiara, obydwa profile czlowieka
— profile Cyrenejczyka — ktory buntuje si¢ 1 ktéry dZzwiga krzyz w pokorze,
nakladaja si¢ 1 tworzg nowy — zdumiewajacy profil czlowieka odkupionego.





