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FILOZOFIA REFLEKSIJI I REFLEKSJA NAD FILOZOFIA

Wyjatkowosé filozoficznego zamystu Wojciecha Chudego polega nie tylko na
tym, ze jego filozofia odtwarza w jakims stopniu klasyczny system filozofii, uwz-
gledniajgc w sposob krytyczny bogaty dorobek filozofii nowozytnej, lecz przede
wszystkim na tym, ze w swej refleksji nad filozofig reintegruje on rozszczepione
w epoce nowozytnej i przejete przez filozofie wspolczesng dziedziny filozofii
teoretycznej i praktycznej. Dzieki temu ukazuje Scislejszy zwigzek miedzy meta-

fizykq a etykq.

DZIELO FILOZOFICZNE

W ciggu zaledwie szesédziesigciu lat zycia Wojciechowi Chudemu udato sie
stworzy¢ oryginalne 1 wazne dzielo filozoficzne. Osia, woko6t ktérej rozwija sie
jego filozofia, jest problematyka refleksji, stanowigca zwornik klasyczne;j filo-
zofii bytu 1 nowozytnej filozofii podmiotu. Wojciech Chudy jest twérczym kon-
tynuatorem filozoficznej mysli Karola Wojtyly, w ktérej zarysowany zostat
projekt dopelnienia klasycznej filozofi1 bytu realistyczng filozofig podmiotu.

Karol Wojtyla realizuje swa syntez¢ poprzez analizy fenomenologiczne,
zasadniczo przedmiotowe, wychodzace od doswiadczenia ludzkiej podmioto-
wosScl ujawniajacej si¢ w czynie jako dzialaniu swiadomie przezywanym i kon-
stytuowanym w sposéb wolny. Idac droga od fenomenéw do fundamentu,
traktuje on fenomenologi¢ jako transfenomenologie, pozwalajaca na odstonie-
cie ontycznego koséca ludzkiej subiektywnosci obecnego w doswiadczeniu.
Wojciech Chudy niejako zaczyna budowanie swej filozofii od punktu, do kt6-
rego Karol Wojtyla dochodzi. Swoje przedmiotowe analizy o charakterze epis-
temologicznym, antropologicznym 1 metafizycznym Chudy wpisuje w szerszy
kontekst analiz metaprzedmiotowych, obeymujacych rozlegle studia nad histo-
rig filozofu. Pokazuje mianowicie dzieje odkry¢ 1 bledéw dotyczacych rozumie-
nia roli refleksji w poznaniu czlowieka 1 bytu. Jego dwie pierwsze ksigzki filo-
zoficzne: Refleksja a poznanie bytu' i Rozwdj filozofowania a ,,putapka reflek-
sji”?, uwzgledniaja obydwie plaszczyzny dyskursu o refleksji; dotycza zaréwno
jej roli w poznaniu bytu, jak 1 teoretycznych trudnosci zwigzanych z uprawia-

' Zob. W. C h u dy, Refleksja a poznanie bytu, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1984.
2 Zob. t e n z e, Rozwdj filozofowania a , putapka refleksji”, Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1993.
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niem filozofii eksplorujace) szczegblny locus filosoficus, jakim jest ,,szczelina”
refleks;ji’.

Wedhug Chudego ,refleksja filozofii nad samg sobg stanowi konieczny
skladnik jej metody”*. Konieczno$¢ ta w konsekwencji prowadzi do uprawiania
filozofui poprzez histori¢ filozofii. Historyk filozofii moze zajmowac si¢ sama
historig idei, ich konstelacjami i zachodzacymi w nich procesami, ale filozof
postugujacy si¢ historig filozofii stawia sobie inne zadanie. Traktuje on bowiem
calg histori¢ filozofii jako wspdlne patrymonium intelektualne, ktére zawiera
wiele prob 1 bledéw popelnionych na drodze odkrywania prawdy. Jest to filo-
zofowanie w dialogu z calg tradycjq filozoficzng. W pewien sposéb krytyczny
dialog Wojciecha Chudego z klasyczng i nowozytng tradycja filozoficzng przy-
pomina postawe Sokratesa, zajmujgcego si¢ badaniem wszelkich pogladow,
aby wspdlnie z rozméwcami odkrywaé kulturowo donioste ziarna prawdy.
Uwazne roztrzgsanie argumentacji nieobce jest takze sw. Tomaszowi, ktoremu
metoda scholastyczna pomaga odnosi€ si¢ z szacunkiem do kazdej opinii, na-
wet jesh jest ona radykalnie obca jego wlasnym intuicjom.

U podstaw dziela filozoficznego Wojciecha Chudego znajduje si¢ ethos
pokory 1 cierpliwosci. Badajac dzieje filozofi w weziowych punktach proble-
matyki filozoficznej, takich jak dzieje filozofii refleksji czy dzieje filozofu kitam-
stwa, Chudy nie dochodzi do konstatacji sceptycznych ani relatywistycznych,
lecz wytrwale buduje system filozoficzny osadzony w dokonaniach filozofii
klasycznej, a zarazem konsekwentnie otwarty na rozwg). W swych analizach
réwnie wnikliwie zajmuje si¢ myslag sw. Tomasza z Akwinu, jak pogladami
Hegla i Derridy. Czytelnika prac Chudego zastanawia nie tylko jego imponu-
jacy horyzont erudycyjny, ale jeszcze bardziej zdolno$€¢ do kontynuowania
filozofii klasycznej w pasjonujacym dialogu z jej przeciwnikami 1 burzycielami,
dialogu obejmujacym i krytyke, 1 wykiad.

Klasycznos$¢ filozofii uprawianej przez lubelskiego mysliciela wyraza sie
w jej perenialnym charakterze, ktéry stanowi 0 madrosciowej koncepciji filo-
zofui. Stawiane od poczatku uprawiania filozofui pytania o poczqtek 1 kres,
o miejsce czlowieka w $wiecie, o dobro 1 moralnosé, o Zrédia i granice wiedzy,
o charakter paristwa, o rol¢ religii, 0 wychowanie i sens dziejéw s3 pytaniami
nadal aktualnymi. Przenikaja one calg kulture zachodnia. Wspélczesnie pyta-
nia te zdajg si¢ by¢ bardziej obecne w obszarach sztuki i publicystki niz w samej
filozofii, poddanej postmodernistycznej dekonstrukcji. Dzielo filozoficzne
Chudego zdecydowanie przeciwstawia si¢ tej niepokojacej tendencji do unie-
wazniania podstawowych pytan. Uprawianie przezen filozofii poprzez histori¢
filozofii nie prowadzi do zerwania z filozofig pierwszych zasad, do zawieszenia
jej teoretyczne) mocy, co czynig zwolennicy ,,mysh stabej”, lecz do odnowy we

3 Por. tamze, s. 102n.
. Tamze, s. 351.
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wspéiczesnych warunkach kulturowych teoretycznego 1 praktycznego poten-
cjalu filozofii klasycznej zorientowanej na kontemplacj¢ prawdy i zycie prawda.

Klasycznos¢ filozofii Wojciecha Chudego polega na tym, ze problematyka
filozoficzna, ktorej rozleglos¢ wynika z wielosci pytan odnoszacych si¢ do réz-
nych aspektéw rzeczywistosci, rozpatrywana jest na wielu planszach przedmio-
towych, ktore scala najszersza 1 najbardziej podstawowa plansza metafi-
z 'y ¢ z n a. Dla Chudego filozofia ma charakter poznania prawdziwosciowego.
Podobnie jak pierwszy mistrz jego studiéw o. Albert Mieczystaw Krapiec, za
rdzen poznania metafizykalnego uwaza on stwierdzenie istnienia konkretnego
bytu. Sprawia to, ze sad egzystencjalny traktowany jest jako macierz wszelkie-
go realistycznego poznania bogatej pod wzgledem tresciowym rzeczywistosci.
Owo bogactwo powoduje konieczno$¢ rozwini¢cia problematyki filozoficznej
w mysli uformowane) systemowo, odnoszacej si¢ adekwatnie i proporcjonalnie
do wielosci przedmiotow, pytan i metod poznawczych. Dla Chudego filozofia
jest jedna, chociaz obejmuje szereg dyscyplin, ktére z racji partykularnego
przedmiotu i wlasnych metod maja takze wtasciwg sobie autonomie w stosunku
do innych dyscyplin. Chudy nie ulegl na zadnym z etapéw swego filozoficznego
rozwoju czestej dzi§ wsréd filozoféw pokusie waskiej specjalizacji, ktdrej nie-
szczesnym rezultatem staje si¢ fragmentaryzacja poznania, zagubionego w ar-
chipelagach minimalizmu epistemologicznego i1 aksjologicznego.

Zajymujac si¢ filozofia refleks)i o nachyleniu fenomenologiczno-metafizycz-
nym (w wymiarze przedmiotowym) oraz podejmujac refleksje nad filozofig
refleksji (w wymiarze metafilozoficznym), Wojciech Chudy poruszyt szereg
podstawowych kwestii epistemologicznych, antropologicznych, a zwlaszcza
personologicznych, aksjologicznych, prakseologicznych 1 historiozoficznych.
Nie napisal wprawdzie osobnych traktatéw z tych dziedzin, ale udato mu si¢
w szczegolowych badaniach z zakresu filozofui refleksji 1 filozofii klamstwa
ukazaé zaréwno implikowane fundamenty filozofi1 pierwszej, jak 1 interdyscy-
plinarne zwigzki problemowe w obregbie samej filozofu 1 poza jej zakresem.
Sprawia to, ze prace Wojciecha Chudego tetnig wyraznym filozoficznym pul-
sem, wyznaczonym ostroscig klasycznych pytan, 1 jednocze$nie czerpia z boga-
tego materiatlu opisowego, dzieki czemu pytania te jawia si¢ w zywym i drama-
tycznym nurcie zycia spotecznego, kultury 1 dziejow.

Warto zastanowic¢ si¢, jaki refleks na mysli filozoficznej Wojciecha Chude-
go pozostawila wyjatkowa predylekcja do badania i krytyki mysli Hegla. Cho-
ciaz Chudy nie jest heglista i nie ma w jego mys$li naymniejszego §ladu ukaszenia
idealizmem ani fascynacji ,,duchem czasu”, mozna w jego mysleniu dostrzec
wyraZzng heglowska wrazliwo$¢ na problematyke dziejow, stawania sig, relacji
mi¢dzyosobowych i spotecznych z ich dynamikg oraz na kultur¢ jako wlasciwg
sfer¢ realizowania si¢ czlowieczenstwa. Podczas gdy w pierwszej fazie rozwoju
swej filozofii Chudy zajmuje si¢ giéwnie odstanianiem antropologicznego i me-
tafizykalnego sensu doswiadczenia cztowieka jako istoty refleksyjnie rozumnej,
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to w drugie) fazie, w ktérej powstaja pionierskie prace z dziedziny filozofii
ktamstwa, nie porzucajagc metafizycznego 1 etycznego sedna swej filozofii, zaj-
muje si¢ fenomenologig kultury o wyraznym nastawieniu historiozoficznym.
W pracach tych bada lubelski filozof wspoiczesne spoleczenstwo poprzez pryz-
mat napi¢cia mi¢dzy wartoscig prawdy a klamstwem, bedacym praktycznym
zaprzeczeniem tej wartosci. W pewien sposéb Chudego Esej o spoleczeristwie
i ktamstwie® moze by¢ odczytywany jako nowa Fenomenologia ducha, ktéra
zamiast przezwycieza¢ metafizyke klasyczng, co bylo teoretycznym przedsie-
wzieciem Hegla, dopetnia ja 0 nowg perspektywe personologiczng 1 aksjologicz-
na. Ten rys filozofui Wojciecha Chudego sprawia, ze bez mieszania porzadkéw,
ktére wystapito w myshi Hegla, zostaje zniesiona zbyt ostra opozycja mi¢dzy
filozofig teoretyczng a filozofig praktyczna.

W dziele filozoficznym Wojciecha Chudego wybijaja sie na pierwszy plan
dwa zasadnicze watki, rozwini¢te dzigki metodologicznie poprawnej syntezie
klasycznej filozofii bytu 1 nowozytnej filozofii podmiotu. Obydwa te watki
stanowig jego oryginalng filozofie¢ refleksj)i, rozbudowang w dwu
dopelniajacych si¢ kierunkach — metafizycznym 1 historiozoficznym, tak iz
pierwszy z tych kierunkéw tworzy nowa koncepcje filozofii bytu, a drugi
nowg koncepcje filozofii praxis. Pierwszym z tych watkéw jest filozofia
osoby prowadzaca ku metafizyce personalistycznej, drugim natomiast pytanie
o sens ludzkiej praxis 1 dziejéw - pytanie, czy silg dziejotwdrcza jest przemoc,
czy prawda.

Wyjatkowos¢ filozoficznego zamyshu Wojciecha Chudego polega nie tylko
na tym, ze jego filozofia odtwarza w jakims$ stopniu klasyczny system filozofii,
uwzgledniajac w sposéb krytyczny bogaty dorobek filozofii nowozytnej, lecz
przede wszystkim na tym, ze w swej refleksji nad filozofig reintegruje on roz-
szczepione w epoce nowozytnej i przej¢te przez filozofi¢ wspoiczesng dziedziny
filozofii teoretycznej i praktycznej. Dzigki temu ukazuje SciSlejszy zwiazek
mi¢dzy metafizykg a etyka.

O 1le we wczeéme]szych pracach Chudego WCIi3z jeszcze obecna jest arys-
totelesowska z ducha maniera rozumienia filozofu jako rygorystycznego po-
znania dla samego poznania (scire propter ipsum scire), o tyle w jego pracach
z okresu filozoficzne) dojrzalosci wyraznie krystalizuje si¢ podejscie blizsze
chyba Sokratesowi 1 Platonowi, zgodnie z ktérym filozofia rodzi sie z troski
o dusze 1 panstwo. Etyka 1 metafizyka nie s3 bynajmniej tym samym, ale do
zajmowania si¢ problematyka metafizyczng sklania czlowieka nie tylko inte-
lektualna ciekawo$¢, ale rowniez niepokd) moralny i egzystencjalny bdl.

Nie powinno wiec dziwi€, ze Wojciech Chudy nie tylko jest autorem roz-
praw filozoficznych speiniajacych wymogi akademickie, ale znany jest réwniez

—————— - — =TT T e T

> Zob. t e n z e, Esej o spofeczeristwie i klamstwie, t. 1, Spoteczeristwo zaktamane, t. 2,
Ktamstwo jako metoda, Oficyna Naukowa, Warszawa 2007.
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jako autor felietonéw 1 innych tekstéw publicystycznych. Publicystyka Chude-
go czerpie bardzo wiele z jego rozleglej kultury filozoficznej, ale z drugie;
strony wyraza si¢ w niej prefilozoficzna i zarazem profilozoficzna pasja uczest-
niczenia w zyciu spotecznym i duchowym, na wskros$ filozoficzne dazenie do
ksztaltowania Swiata mysla. Ze wzgledéw formalnych publicystyczny dorobek
Wojciecha Chudego mozna stawia¢ obok jego dzieta filozoficznego, ale gdy si¢
uwzgledni etyczny nerw catosci jego mysli filozoficznej, nalezy réwniez publi-
cystyke wiaczy€ do jego dziela filozoficznego 1 widzie€ w niej konieczne posze-
rzenie j¢zyka filozofii oraz dopeinienie akademickiego dyskursu filozoficznego
sokratejskg rozmowg na agorze.

W dalszej czesci tych uwag o filozofii Wojciecha Chudego wypadnie za-
trzyma¢€ si¢ na dwu tematycznych watkach jego dziela filozoficznego, ktére
uznaliSmy za watki centralne: trzeba be¢dzie przyjrze€ si¢ filozofii osoby oraz
rozumieniu prawdy jako czynnika dziejotworczego. Pozwoli nam to jeszcze
wyraZniej naszkicowaé teoretyczng i praktyczng doniostos¢ pionierskich filozo-
ficznych dociekann Wojciecha Chudego nad refleks)a.

REFLEKSJA A OSOBA

Juz pierwsza filozoficzna praca Wojciecha Chudego Refleksja a poznanie
bytu, mimo ze w swej dominancie teoretycznej ukazuje epistemologiczne i me-
tafizyczne aspekty refleksji w jej funkcji poznania bytu, podkresla wage reflek-
sji dla poznania osoby i zrozumienia jej ,,osobliwego”, wyjagtkowego pod wzgle-
dem ontycznym, epistemicznym, a przede wszystkim aksjologicznym miejsca
wsréd bytéw. Nasz autor zauwaza: ,,Czlowiek reflektujacy in actu exercito
siebie i swoje Swiadome bycie w Swiecie staje si¢ w wymiarze przezywaniowym
osobg na skrzyzowaniu niejako dwéch horyzontéw. Jego swiadomos¢ (reflek-
syjna) siebie jako osoby w zderzeniu ze swiadomoscia $wiata jest «spieciem»
dwéch permanentnie towarzyszacych sobie oczywistosci: istnienia bytu zew-
n¢trznego oraz istnienia siebie — bytu samoswiadomego wilasnej podmiotowos-
c1. Dopiero w tym zestawie dwoch dopelniajacych si¢, ale rGwnoczesnie polar-
nie r6znych, w wymiarze przezywania, horyzontéw: horyzontu bytu i horyzontu
JA ukazuje sie pelny sens metafizyczny i epistemologiczny osoby w jej filozo-
ficznym przekroju $wiadomosciowo-przezywaniowym®.

W cytowanej pracy poswi¢cone) typowi refleksji tradycyjnie okreslanemu
w jezyku tomistycznym jako ,reflexio in actu exercito” (refleksja towarzysza-
ca) daje si¢ zauwazy¢ na razie do$¢ ostrozne odkrywanie roli poznania osoby
dla poznania bytu. Poznanie bytu jest niejako przed poznaniem osoby, mowa tu
jedynie o dwéch zbiegajacych sie horyzontach: bytowo-prawdziwosciowym

S T e n z e, Refleksja a poznanie bytu, s. 102.



96 Ks. Alfred M. WIERZBICKI

1 Swiadomosciowo-przezywaniowym. Osoba jest uyymowana jako byt reflektu-
jacy (homo est animal reflexionis)’, ale nie wnosi to jeszcze nic rewolucyjnego
do samego rozumienia bytu. W swej pracy Chudy zajmuje si¢ zasadniczo ogla-
dem sposobu, w jaki horyzont ,,ja” koreluje z horyzontem bytu, natomiast na
tym etapie rozwoju jego myslenia personalistycznego poza zakresem dociekarn
pozostaje oglad bytu jako bytu poprzez oglad osoby. Inaczej méwiac, bardzie;
interesuje go, w jaki sposob refleksja podaza za bytem, anizeli to, w jaki sposéb
byt si¢ odstania w osobie. Mimo tego ograniczenia pola filozoficznych dociekarn
W jego wczesnej pracy, przynosi ona juz bardzo wiele wgladéw dotyczacych
istoty osoby, co samo w sobie stanowi wazng implikacj¢ dla personalistycznej
koncepcji bytu. Zarysowuje si¢, cho€ na razie tylko in nuce, mozliwo$¢ przejscia
od metafizyki osoby do personalistyczne) metafizyki bytu.

Dzi¢ki refleksji osoba odstania si¢ samej sobie jako byt integralny 1 zarazem
przygodny. W refleksji osoba przezywa swa podmiotowos¢ jako postac istnie-
nia r6zng od jakiejkolwiek przedmiotowosci danej w doswiadczeniu zewngtrz-
nym, refleksja bowiem jest fenomenem zwigzanym z ludzkg wewnetrznoscia,
osoba — co ujawnia swiadomos€ jako baza refleksji towarzyszacej — jest struk-
tura ,,do-siebng”, k-sobna”®,

Dzi¢ki zdolnosci do refleksji duchowos$¢ osoby dana jest w spos6b oglado-
wy, bezposrednio do$wiadczalny’. Za Proklosem i tradycja neoplatoriska, acz-
kolwiek dystansujac si¢ od spirytualistycznego monizmu mocno wpisanego w te
tradycje, Wojciech Chudy nazywa refleksje ,,0st0ja duchowosci” (refugium
spiritualitatis)'’. Specyfika refleksji towarzyszacej jest jej ukrycie w aktach do-
konywanych przez podmiot. Z ukrycia tego moze wynikaé albo catkowite od-
cigcie si¢ od korzeni refleksji, zagubienie wymiaru duchowego, czyli istotnie
wewnetrznego, 1 skoncentrowanie si¢ wylacznie na wymiarze zewnetrznym,
aktywistycznym, albo rozbudzenie za sprawg same) refleksji duchowego pod-
toza ludzkiego bytu, ktérego substancjalnosé jest sciSle skorelowana z jego
duchowoscig. Refleksja jest zaréwno ,,0st0jg duchowosci”, strzeze ona owego
substancjalnego dna ludzkich wewne¢trznych przezyé, jak i — dopowiedzmy za
Chudym - ,,wehikulem duchowosci”, dzigki ktéremu rozwija si¢ dynamiczne
zycie wewnetrzne osoby. Ale wlasnie owa mobilnos¢ refleksji naraza ja na
ryzyko oderwania si¢ od zasadniczego przypoznawczego nakierowania si¢ na
byt.

Owg przygodnos$ciowa kondycje osoby w swej drugiej ksigzce o refleks;ji
Wojciech Chudy wyraza metaforg ,,pulapki refleksji”. Pulapka ta odnosi si¢
zarowno do wymiaru egzystencjalno-aksjologicznego 1 zagraza speinianiu si¢

7 Por. tamze, s. 96.

8 Por. tamze, s. 106n.
? Por. tamze, s. 107n.
19 Tamze, s. 107.
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osoby jako osoby, jak rowniez odnosi si¢ ona do same] filozofii, ktéra poprzez
teoretyczng absolutyzacj¢ aspektu $swiadomosci i refleksji gubi horyzont bytu
1 prawdy 1 przybiera teoretyczng wykladni¢ myslenia idealistycznego, opartego
na tresciowej mobilnosci refleksiji.

Zwigzanie refleks)1 towarzyszacej wylacznie z pierwotng i poniekad pierw-
szoplanowg dla jej ujecia sferg swiadomosciowo-podmiotow3 izoluje jg od wy-
miaréw ontycznego 1 aksjologicznego, w ktérych spelnia si¢ realnie osoba.
Pocigga to za soba redukcjonistyczng koncepcje osoby, rozpowszechniong
w nowozytne] filozofu pokartezjarnskiej. Krytyczna 1 dyskusyjna cz¢s€ filozo-
ficznego dzieta Wojciecha Chudego, jak juz podkreslahismy, polega na prze-
zwyci¢zeniu tej redukcji tak, aby realistyczna filozofia refleksji taczyta obydwa
horyzonty: podmiotowo-przezywaniowy i ontyczno-poznawczy. Chudy przeni-
kliwie i niezmiernie wytrwale wydobywa i poddaje teoretycznemu namystowi —
w sposéOb integralny i harmonizujacy — uwewnetrzniajacy potencjat refleksji,
podmiotowg niepowtarzalnos¢ ludzkiego myslenia 1 dzialania oraz poznawczy
potencjal refleksji, dzigki ktoremu osoba speinia si¢ w profilu transcendenciji.
Osoba jako byt reflektujacy jest jednoczesnie sobie dana i1 zadana, jest ona
istotg in fierl. Jedno$€ z samym sobg oraz jednos¢ ze wspélnota oraz calym
bytem 1 kosmosem czlowiek osigga w refleksji 1 w nieustannej refleksji nad
swoj3 refleksja. Sprawia to — jak zauwaza lubelski filozof - ze refleksja domaga
si¢ wychowania. Uzupelnia: ,,Wychowania przede wszystkim przez poznanie.
Auto-poznanie. Rozpoznanie prawdy o sobie «od wewnatrz», w dynamicznej
refleks)i niezatopionej we wilasne) wewng¢trznoscl, lecz ciggle nadazajacej za
stalg w czlowieku tendencjg do transcendowania siebie, jest zarazem «zwigza-
niem siebie» od wewnatrz «poznang prawda». Wychowanie wlasnej refleksyj-
nosci stanowi jednoczes$nie wychowanie siebie — czlowieka”'".

Do powyzszego cytatu warto dorzuci¢ dwie glosy metafilozoficzne. Trzeba
najpierw zauwazy¢, ze zastanawianie si¢ nad ,,przygoda refleksji”, z ktore)
rodza sie tak réznorodne, czesto sprzeczne, a nawet zwalczajace si¢, zaré6wno
tworzace, jak 1 niszczace czlowieczenstwo ,,przygody czlowieka myslacego”,
w sposdb teoretycznie konieczny 1 praktycznie oczekiwany prowadzi do od-
krycia etycznego rysu ludzkiej mysl. Filozofia w zadnym ze swych obszaréw
nie moze porzuci¢ zaangazowania etycznego, ale z drugiej strony etyka przy-
wiera do filozofii tylko wtedy, gdy jest poznawczo zorientowana na realng
rzeczywisto$€. Po wtére, w ramach filozofu nie tylko jest miejsce na szczegdé-
towa dyscypling zajmujaca si¢ wychowaniem, ale zarysowuje si¢ réwniez istot-
na potrzeba ,,wychowania” polegajacego na krytycznej refleksji nad sama soba.
Krytyczny dystans do refleksji, mozliwy dzieki ,,szczelinie”, w ktérej refleksja
otwiera si¢ na zewnatrz: na byt, na osoby, na mys$l, wzmacnia samg refleksje.

1 T e n z e, Rola refleksji w osobowym spetnianiu si¢ cztowieka, ,,Ethos” 1(1988) nr 2-3, s. 77.
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Wojciech Chudy uprawial réwnolegle filozofi¢ wychowania i krytyke filo-
zofii, o czym $wiadczy przede wszystkim jego wspaniata praca dotyczaca roz-
woju filozofowania w kontekscie ,,putapki refleksji”. Rezultatem tych badan,
jak juz wskazywali$my, jest krytyka nowozytnej filozofii podmiotu za jej reduk-
cjonizm. Innym, moze nawet teoretycznie donioslejszym, rezultatem tej reflek-
sji nad filozofig w ,,pulapce refleksji” jest przebudowa filozofii klasycznej po-
przez wprowadzenie do niej personalistycznego paradygmatu metafizyki. Cho-
ciaz Wojciech Chudy czyni ten krok bardzo ostroznie 1 nie bez wielu zastrzezen,
trzeba uznaé jego prace za wazny moment wylanianma si¢ we wspoéiczesnej
filozofii nowego paradygmatu metafizyki personalistycznej ujmujgcej byt po-
przez doswiadczenie bytu w osobie. Mys§l Wojciecha Chudego spotyka sie
w tym punkcie z koncepcja metafizyki personalistycznej, ktérg rozwijaja Gio-
vanni Reale, Josef Seifert, John Crosby i Rocco Buttiglione'?. Zar6wno Chudy,
jak 1 wymienieni filozofowie z kregu Miedzynarodowej Akademii Filozofii
w Liechtensteinie nawigzu)a do Osoby i czynu Karola Wojtyly.

Sam Chudy w nastepujacy sposob przedstawia istote tej koncepcji: ,,Osoba
tuta) jest punktem wyjscia metafizyki. W punkcie wyjscia stoi osoba poznajagca
1 przezywajaca siebie w peini swoich wiadz aksjologicznych. Giéwnym Zrédiem
poznania opartym na tym punkcie wyjscia 1 stuzagcym do zbudowania peinej
metafizycznej teorii osoby mogtoby by¢€ tutaj «refleksyjne rozumienie» — wspot-
czesnie w filozofii eksploatowany typ refleksji”'>. Osoba odkrywajaca siebie
1 byt w refleksji nad swa refleksyjnoscia, poprzez — jak powiada Chudy -
wrefleksyjne rozumienie”, doswiadcza bytu w jego aksjologicznej samooczywis-
tosci. Osoba, odstaniajaca si¢ sobie od wewnatrz 1 przezywajaca siebie w relacji
do innych 0s6b o podobne; strukturze ontyczne), jest dana sobie jako jakosé
aksjologiczna. Co wigcej, jest to wartos¢ absolutna, okreslana symbolem god-
nosci. Fakt, ze byt — odkrywany w osobie — jest wartoscig, ma kolosalne zna-
czenie juz w perspektywie teoretycznej, a okazuje si¢ jeszcze bardziej doniosty
1 wigzacy w perspektywie praktyczne;.

12 Zob. G. R e al e, I tre paradigmi metafisici creati dal pensiero greco e dal pensiero cristiano,
w: Codzienne pytania Antygony. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Tadeusza Stycznia
z okazji 70. urodzin, red. ks. A. Szostek, ks. A. M. Wierzbicki, Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin
2001, s. 249-258; t e n Z e, Fondamenti e concetti-base di ,, Persona e atto” di Karol Wojtyla. Saggio
introduttivo, w: K. Woijtyla, Persona e atto, Rusconi Libri, Milano 1999,s. 7-27;J.Seifert, Essere
e Persona. Verso una fondazione fenomenologica di una metafisica classica e personalistica, Vita
e Pensiero, Milano 1989; J. F. C r o s b y, Bycie sobq. Zarys filozofii osoby, thum. B. Majczyna,
WAM, Krakéw 2007; R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,,Osoby i czynu”, thum.
T. Styczed SDS, w: K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1994,s. 11-42; R. Buttiglione, L’, Essere e Persona” di Josef Seifert.
Sfondo teoretico e significato di quest’opera, w: Seifert, Essere e Persona, s. 9-75.

1 C h u dy, Rozwdj filozofowania a ,,putapka refleksji”, s. 344.
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PRZEMOC CZY PRAWDA?

Filozofia refleks)i rozwijana systematycznie przez Wojciecha Chudego og-
niskuje si¢ i kulminuje w jego ostatnich pracach poswieconych filozofi klam-
stwa'. Refleksyjny charakter ludzkiego poznania, za sprawg ktérego akt po-
znawczy interferuje z aktem wolitywnym i uruchamia kreatywna prace $wia-
domosci, prowadz1 do tego, ze zamiast wytrwalosci podmiotu w prawdzie —
rodzi si¢ klamstwo. Nie jest ono aksjologicznie neutralne, jak w przypadku
bledu, ale ma charakter aktu przemocy, polega bowiem na swiadomym 1 za-
mierzonym wprowadzaniu kogo$ w btad. Wojciech Chudy poswigca wiele uwa-
gi fenomenologii klamstwa, dziejom filozofii klamstwa, ale jadrem jego filozo-
ficznych dociekan na ten temat staje si¢ spoteczny i1 dziejowy wymiar ktamstwa.
Prébuje on odczyta€ 1 zdiagnozowaé wspéiczesne spoteczne struktury kiam-
stwa jako przejawy gliebokiego zla strukturalnego, zaposredniczonego w zyciu
politycznym, ekonomicznym 1 w samej kulturze. Nie sposéb w tym zwi¢ziym
szkicu omoéwi€¢ nawet w zarysie bogactwa spotecznej 1 historiozoficznej tema-
tyki, jaka zajmuje si¢ Chudy w swych pracach. Wystarczy podkreslié, ze jego
dzieta dotyczace filozofii ktamstwa maja fundament aksjologiczny i nalezy je
interpretowac jako postac swoistej ,,aksjologii negatywnej*.

Badajac problem kiamstwa, KUL-owski filozof podejmuje Sokratejska tro-
sk¢ 0 prawde¢ w zyciu jednostek 1 spoleczenstw. We wprowadzeniu do Eseju
o spoleczeristwie i ktamstwie wyznaje: ,,Prawda — cho¢ nieobecna w tytule — jest
w istocie giéwnym przedmiotem, mozna powiedzie¢: bohaterem tej ksigzki.
Jest zalozona w kazdej podanej tu analizie 1 interpretacji: nie mozna mowié
o klamstwie, jesli nie zalozy si¢ wpierw prawdziwosci”’>. Wartos¢ prawdy,
dopdki nie jest negowana przez klamstwo, jest tak samooczywista, ze nie trzeba
nawet prowadzi¢ na je) temat dyskusji, natomiast jej negacja dokonywana na
drodze przemocy rodzi takze potrzebe szerszej filozoficznej debaty, angazu)a-
ce} metody dialektyczne, pozwalajace oceni€¢ wartos¢ prawdy w kontrascie do
zta spowodowanego przez klamstwo. Mowili sredniowieczni mysliciele: per
opposita cognoscuntur, i t¢ metode¢ stosuje réwniez autor Filozofii klamstwa.

Niezmiernie interesujgca jest rozbudowana warstwa fenomenologicznego
opisu spoleczeristwa zaklamanego w epoce obarczone)j dziedzictwem komuniz-
mu. Jako system totalitarny byl on zorganizowanym systemem zaklamania,
opartym w swych zalozeniach na ble¢dzie antropologicznym. Do bolesnych
dla zycia spotecznego dolegliwosci spoteczenstwa postkomunistycznego docho-
dza ponadto konwulsje spowodowane przez nowe prady obiecujgce wyzwole-

14 Zob. te n ze, Filozofia klamstwa. Klamstwo jako fenomen zta w $wiecie oséb i spoteczeristw,
Oficyna Wydawnicza Volumen, Warszawa 2003; t e n z e, Esej o spoleczernstwie i kiamstwie.
'> T e n z e, Spoteczeristwo zaktamane, s. 15.
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nie po komunizmie, takie jak permisywny liberalizm czy relatywistyczny post-
modernizm.

Sednem prac o klamstwie nie s3 jednak analizy socjologiczne, politologicz-
ne czy kulturowe, chociaz Chudy potrafi z nich obficie czerpaé, lecz analizy
filozoficzne wskazujace, ze dramat walki prawdy i1 klamstwa ma w istotnym
stopniu osnow¢ moralng, a jego Zrodla tkwig w strukturze refleksji, w ktore;j
wektor poznawczy krzyzuje si¢ z wektorem swiadomosciowo-wolitywnym.

Za doniosta dla rozwazan nad kitamstwem Chudy uznaje podstawowq
kwesti¢ dotyczaca koncepcji prawdy. O prymacie klasyczne) koncepc)i prawdy
w stosunku do koncepcji koherencyjne), pragmatycznej 1 socjologicznej stanowi
z jednej strony to, ze koncepcje te jakos zaktadajg koncepcj¢ klasyczng, nie sa
one bowiem teoriami samowystarczalnymi w aspekcie rozpoznania poznawcze]
wartosci prawdy, a z drugiej strony to, ze jedynie klasyczna koncepcja prawdy
wigze prawde jako wartos¢ poznawcza z podmiotemw. Filozof refleksji uwaza
bowiem, ze 0 wartosci poznania jakiego$ przedmiotu rozstrzyga intelekt kon-
kretnej jednostki. Wedlug koncepcji koherencyjne) o prawdzie rozstrzyga sama
spéjnos¢ mysh, wedlug koncepcji pragmatycznej — skutecznos¢ teorii, a wedhug
teorii socjologiczne] — opinia wigkszosci. W kazdym przypadku realny osobowy
podmiot — niepowtarzalny i jedyny - zostaje pomini¢ty, prawda zostaje stwier-
dzona bez udzialu osoby.

Analizujac spoleczenistwo zaklamane, Chudy dostrzega struktury zia, ale
zto strukturalne trzeba odnies$€ do aktéw oséb, zarowno tych, ktére dokonu)a
zaklamania, jak i tych, ktére poddaja si¢ zaklamaniu. Trzeba pami¢taé takze
o procesach samozaklamania. Chudego fenomenologia dziejéw ma wydzwiek
wyraZnie personalistyczny. Wola zbiorowa, bedaca aktorem $cierania si¢ praw-
dy i przemocy, jest wolg wspélnoty oséb. Analizujac t¢ wole — z wyraznym
nawigzaniem do Hegla — Chudy podkresla wage czynnika obiektywnego, jakim
jest kultura prawdy. W jego wilasnym sformulowaniu teza ta przyjmuje sens
ogolniejszy. ,,Mozna powiedzieé, ze w aspekcie dziejow naped rozwoju stanowi
wola kultury prawdy. Jest to wola zbiorowa, napiecie psychiczne, moralne
i intelektualne, utrzymujgce si¢ w spolecznosci, a wyrazajace si¢ w dynamicz-
nym rozwoju kultury duchowej”"’.

Jednostkowe odkrywanie prawdy, zycie w prawdzie i jej kulturowy przekaz
zakladaja wolnos¢. Stad problematyka opozycji prawdy i klamstwa ma swoj
konieczny rys etyczny 1 pedagogiczny. Jesli ogarniemy metafilozoficznym spoj-
rzeniem calo$¢ dziela filozoficznego Wojciecha Chudego, to fatwo nam bedzie
dostrzec, ze jego mysl nie zatrzymuje si¢ na problematyce etyki normatywnej,
ale ze rozwija on réwniez etyke wychowawcza jako konieczne dopelnienie
etyki normatywnej. Co wi¢cej, za sprawg badan nad spoleczeristwem i dziejami

1 Por. t e n 2 e, Filozofia ktamstwa, s. 27-29.
17" Tenze, Spoleczeristwo zakiamane, s. S3n.
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etyka wychowawcza proponowana przez Chudego ma wyrazny charakter spo-
teczne)j etyki wychowawczej.

Etyke te streszcza zasada plus ratio quam vis'®. Nie tylko w epoce post-
totalitarnej 1 postmodernistycznej nabiera ona sensu przeciwstawienia rozumu
1 brutalnej sily fizycznej czy administracyjnej, takze bowiem w spoteczenstwach,
w ktérych nie istnieja opresyjne struktury przemocy, zycie w prawdzie nie
przestaje by¢ wyzwaniem. Osobowemu speinieniu ludzkiej wolnosci w praw-
dzie moga stawaé na przeszkodzie sity tkwigce w biologicznej, psychologiczne;j
1 spotecznej strukturze ludzkiego bytu. Spoleczeristwo, w ktorym zanika ideat
zycia w prawdzie, organizuje si¢ jako wola zbiorowa wedlug zasady przyjem-
nosci, interesu, gry i wladzy. Chociaz nie sposob zaprzeczyC, ze dobra te sa
rzeczywiscie dobrami dla cziowieka, to bezlad 1 bezwlad, jaki one cz¢sto po-
woduja w zyciu jednostek 1 spoleczenistw, moze zosta¢ przezwyci¢zony poprzez
refleksj¢ nad relacjg tych débr do kogos, kogo maja zaspokajaé. Chudy pisze,
ze klamstwo ma zawsze ceche skrytosci'”. Dodajmy, ze u podstaw wszelkiego
klamstwa lezy pewna jego postaé, ktéra ukrywa przede wszystkim t¢ wiasci-
wos¢ refleksji, jaka jest jej niesamowystarczalnosé, czyli ubdstwo. Owo ubé-
stwo, podobnie jak sama refleksja, jest wieloznaczne i staje si¢ cudownym
bogactwem, gdy za sprawg ruchu refleksji otwiera si¢ na rzeczywistosé. Po-
wiedzmy za Pascalem: roz§wietlone przez blask prawdy ubé6stwo przeobraza
sic¢ w wielkos$é cztowieka.

18 Por. tamze, s. 54.
19 Ppor. tamze, s. 6.





