Anna SZUDRA

PEDAGOGIA GODNOSCI
Etyka pedagogiczna w ujeciu Wojciecha Chudego

Podstawe wszelkiego myslenia o wychowaniu, jak i wszelkiej dzialalnosci peda-
gogicznej, stanowi wiedza o tym, kogo sie wychowuje. W filozofii wychowania
warunkiem zbudowania adekwatnej teorii pedagogicznej jest dobrze uzasadniona

merytorycznie i poprawna metodologicznie filozoficzna koncepcja czlowieka.
Wedlug Wojciecha Chudego wspdiczesnie najrzetelniej ugruntowana filozoficznie
i przekonujgca jest teoria personalistyczna.

Zadaniem tego artykulu jest proba syntetycznego ujecia etyki pedagogicz-
nej profesora Wojciecha Chudego. Zadanie to nietatwe. Spuscizna po Profeso-
rze w tym zakresie jest obszerna. Pozostawit liczne artykuly, notatki z wykla-
déw, rozmow 1 seminariow, a takze wydruk komputerowy przygotowywanego
podre¢cznika. Wojciech Chudy uymowat etyke pedagogiczng jako etyke szcze-
gélowq — etyke osoby w kontekscie je) wychowania. Tak rozumiana sytuuje si¢
ona w ramach jego szerszej koncepcji filozofii wychowania, nabudowanej na
personalistycznym uj¢ciu czlowieka.

FILOZOFIA WYCHOWANIA

Wedlug Wojciecha Chudego przedmiotem pedagogiki jest wychowanie
(w tym samowychowanie) rozumiane jako akt (dziatanie). W tym znaczeniu
wychowanie zwigzane jest nierozerwalnie z rozumieniem Swiata,
zachowaniem praktycznym wswiecieitworzeniemkultury.
Stad tez pedagogika to zarazem budowanie teorii i projektowanie praktyki
bycia w rzeczywistos$ci ludzkiej. Miedzy tymi aspektami dzialalnos$ci pedago-
gicznej zachodzi swoista zalezno$¢. Projektowanie praktyki dokonywane jest
na podstawie teorii, ktérg z kolei weryfikuje (lub falsyfikuje) praxis. Pedago-
gika potrzebuje teori, by przeciwstawi€ si¢ dogmatycznemu traktowaniu em-
pirii (wystepujacemu na przyklad w pedagogice pragmatystycznej); musi uwz-
glednia¢ praktyke wychowania, aby nie popas¢ w abstrakcjonizm, w utopi¢
edukacyjna).

Kazdy pedagog, zanim okresli cele 1 szczegétowo zaprojektuje konkretne
dzialania wychowawcze, bardziej lub mniej Swiadomie stawia sobie pytania
odnoszace si¢ do podstawowego ,,przedmiotu” wychowania. Te fundamental-
ne pytania dotyczg czlowieka, tego, kim ze swej istoty jest, 1 tego, kim moze
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(powinien) si¢ staé. Udzielenie adekwatnej odpowiedzi na nie jest potrzebne,
by stworzy¢ koncepcje czlowieka realnego, konkretnego i pelnego. Nalezy
rowniez zbudowac teori¢ wychowania dostosowang nie tylko do potrzeb -
wyznaczonych przez ,tu 1 teraz” — konkretnego wychowanka, ale tez odpowia-
dajaca obiektywnej prawdzie o czlowieku.

Pedagogika zatem w swym wymiarze teoretycznym potrzebuje filozofii.
Potrzeba ta wyraza si¢ w trzech ptaszczyznach. W plaszczyZznie metafizyki —
aby w zakresie swojego przedmiotu pedagogika nie stracita kontaktu z cziowie-
kiem realnym. W plaszczyZnie antropologii filozoficznej badz teologicznej — by
mozliwe bylo okreslenie dziedziny wychowania cztowieka petnego 1 integralne-
go. Wreszcie, w plaszczyZnie etyki — azeby teoria zostata $ciSle zwigzana z prak-
tyka pedagogiczng. Z metodologiczng wi¢zig mi¢dzy pedagogika a filozofia
laczy sie¢, wedlug Wojciecha Chudego, problem filozofii wychowania, czyl ta-
kiej filozofii, ktéra dostarczataby pedagogice podstaw przedmiotowych (np.
w zakresie koncepcji czlowieka) i formalnych (sposobéw uzasadniania szcze-
gétowych twierdzen pedagogicznych). Filozofia wychowania ma wzgl¢dem pe-
dagogiki podwdjng funkcje: ukazywania jej podstaw filozoficznych (funkcja
metaprzedmiotowa) — stad tez wlasciwszym jej okresleniem jest w tym aspekcie
filozofia pedagogiki — oraz poszukiwania i okres§lania fundamentéw (m.in. me-
tafizycznych i antropologicznych) wychowania (funkcja przedmiotowa). Filo-
zofia Wojciecha Chudego skupia si¢ na drugiej z wymienionych funkcji, okres-
lajac wiedze pedagogiczng jako poznanie oparte na rozumieniu czlowieka, nie
za$ na opisie 1llosciowym. Tak rozumiane poznanie pedagogiczne jest w peini
humanistyczne, a jego specyfikg jest wartosciowanie, ktére zaklada zawsze
odniesienie do okreslone) aksjologii. Ponadto wlasciwym przedmiotem tak
rozumianej pedagogiki jest czlowiek — jako dany i zadany (sobie i innym): Jako
dany, czyli jako ten, ktory juz istnieje, oraz jako zadany, ten, ktéry w wymiarze
moralnym dopiero ma powstaé'. Czlowiek rozpatrywany jest zatem w prze-
strzeni calego swojego zycia, zar6wno w aspekcie swojej przesztosci, terazniej-
szoscl, jak 1 przyszlosci. Tak postrzegany nie jest — 1 w perspektywie przyro-
dzonej nie moze by€ — bytem ostatecznie okres§lonym, ale rozwija si¢, stale dazy
do celu.

Wojciech Chudy wskazuje na trzy etapy historyczne w rozwoju mysh o czio-
wieku jako na horyzont swego podejscia do filozofii wychowania. S3 to: 1. etap
metafizyczny, charakteryzujacy si¢ traktowaniem czlowieka jako bytu, 2. etap
filozofii nowozytnej, wyznaczajace) nowe pytania o istote czlowieka (o0 prze-
zycia, Swiadomos¢ 1 myslenie ludzkie), 3. etap personalistyczny, w ktorym czlo-
wiek ujmowany jest jako osoba, czyli istota wyrézniajaca si¢ sposréd innych
bytéw nie tylko rozumnoscig 1 wolnoscia, ale przede wszystkim niepowtarzalng

1 Porr W.Chud y, Etyka pedagogiczna. Podrecznik, wydruk komputerowy ksigzki przy-
gotowywanej do druku, s. 6-8.
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wartoscia, okreslang w filozofii terminem ,,godnos$¢”. W tym ostatnim dopiero,
za sprawg miedzy innymi Jacques’a Maritaina, Emmanuela Mouniera,
Maurice’a Nédoncelle’a czy Karola Wojtyly, czlowiek zostaje okreslony jako
ktos$, kto transcenduje swoje akty i ich tres¢ — dazac do czegos innego niz on
sam i §wiat go otaczajacy, ostatecznie za§ do nawiazania relacji z Bogiem?®.
Personalizm jako antropologia stat si¢ dla Wojciecha Chudego podstawg jego
filozofii wychowania, natomiast szczegélna odmiana myslenia o osobie - per-
sonalizm etyczny — podstawg jego etyki pedagogiczne;.

Trzeba w tym miejscu dopowiedzieé, ze personalizm etyczny, jako koncep-
cja, ktérej twércami s3 Karol Wojtyla 1 Tadeusz Styczen, przenika nie tylko
etyke pedagogiczng Wojciecha Chudego, lecz takze calj jego filozofie. Nalezy
tu réwniez podkresli€ role metafizyki w rozwoju koncepcji Chudego. Jej autor,
jako uczen zaréwno o. Alberta Krapca, jak i ks. Tadeusza Stycznia, iaczy
bowiem S$ciSle metafizyczne ,,jest” czlowieka z jego etycznym ,stawaniem
sie” jako osoby, co ma okreslone konsekwencje pedagogiczne®.

W swoim artykule Oblicza personalizmu i ich konsekwencje Wojciech
Chudy ukazuje trzy odmiany myslenia o cztowieku jako osobie 1 wyplywajace
z nich istotne dla wychowania implikacje*. Odmiany te to: 1. personalizm me-
tafizyczny, w ktérym osoba charakteryzowana jest niejako zzewnatrz, jako byt
o pewnym szczegélnym charakterze, odznaczajacy si¢ mi¢dzy innymi godnos-
ci13 (podkresla si¢ fakt, ze czlowiek jest osobg), 2. personalizm liberalistyczny,
w ktérym wolnosci przyznaje si¢ naczelne miejsce wsrod wartosci okreslajacych
osob¢ (akcentuje si¢ proces stawania si¢ osobg), 3. personalizm etyczny, ktory
w aspekcie metodologicznym Wojciech Chudy okresla jako modyfikacj¢ per-
sonalizmu metafizycznego (poprzez wiaczanie don analizy $wiadomosci, ze
szczegllnym uwzglednieniem aktéw refleks)i) lub personalizmu liberalistycz-
nego (poprzez wyakcentowanie roli prawdy). Tym, co charakterystyczne dla
personalizmu etycznego, jest swoista synteza metodologiczna filozofii klasycz-
ne) (nastawienia przedmiotowego, prymatu bytowego) z ,,odkryciem subiek-
tywnosci”. Czlowiek jest wedlug tej koncepc)i osoba, ale jednoczesnie perma-
nentnie staje si¢ osobg. Ten typ myslenia o cziowieku pozwala méwi¢o moral-
nym znaczeniu osoby ludzkiej. Osoba ludzka to kto§ dany 1 zadany
normatywnie. Stad tez dla jej istnienia jest istotne, czy bedzie si¢ w swoich
czynach budowaé, czy degradowaé, czy bedzie w sobie rozwija¢ wrodzong
warto$¢ (godnosé), czy tez bedzie jg deprecjonowaé. Decydujacg role w proce-
sie wzrostu lub pomniejszania siebie jako osoby odgrywa g o dn o § ¢
o s 0 b o wa. Ta niezmienna wartos$¢ przystugujaca osobie jako osobie stanowi

2 Por. tamze, s. 9n.
> Zob. ten ze, Byé a stawac sig osobgq, ,,Zeszyty Karmelitariskie” 2004, nr 29, s. 30-36.

4 Zob. te nze, Oblicza personalizmu i ich konsekwencje, ,Kwartalnik Filozoficzny” 1998,
z. 3, s. 63-81.
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norm¢ moralnosci, kryterium wszystkich ludzkich czynéw. W tym miejscu Woj-
ciech Chudy iaczy $ciSle dwa wymiary: bycia i stawania sie¢ osoba.

PEDAGOGIA OSOBY

Podstawe wszelkiego myslenia o wychowaniu, jak i wszelkiej dzialalnosci
pedagogicznej, stanowi wiedza o tym, kogo si¢ wychowuje. W filozofii wycho-
wania warunkiem zbudowania adekwatnej teorii pedagogicznej jest dobrze
uzasadniona merytorycznie i poprawna metodologicznie filozoficzna koncep-
cja czlowieka. Wedlug Wojciecha Chudego wspéiczesnie najrzetelniej ugrun-
towana filozoficznie i przekonujaca jest teoria personalistyczna. W jej czesci
metafizyczne) okreslone zostaja podstawy ontyczne osoby ludzkiej. W czgsci
aksjologicznej osoba ludzka przedstawiana jest jako obdarzona szczegllng
warto$cig (godnoscig) nabudowang na wartosciach ja stanowiacych, ktérymi
s3: rozumnos$é, wolnosé, cielesno$é’. Stad tez istotny element etyki pedagogicz-
ne) Wojciecha Chudego stanowi analiza czynu, ktérego wartos¢é (moralna) jest
konstytutywna dla czlowieka i1 ukazuje go zar6wno w aspekcie metafizycznym,
jak 1 aksjologicznym. W ramach tej teorii osoba ludzka, wyposazona w cztery
cechy aksjologiczne osadzone na fundamentach metafizycznych, jest rozumia-
na jako istota dynamiczna. Filozofia personalistyczna nie tylko ujmuje osobg¢
od strony statycznej (cech oraz struktury), ale takze uzasadnia jej zmiennos¢,
stawanie si¢ i spetnianie. Ponadto czlowiek uwazany jest tutajza byt moralny
i dlatego jego rozwdj 1 wychowanie z samej swej istoty nacechowane s3 moral-
noscia.

Charakterystyka struktury dziatania (czynu) stanowi podstawe dla okres-
lenia kierunku dzialan pedagoga. Wojciech Chudy wskazuje, ze akt wychowa-
wczy, analogicznie do kazdego innego dzialania osoby ludzkiej, skiada si¢
z siedmiu etapéw: pomystu, upodobania, zamiaru, namystu, przyzwolenia, roz-
myshu i wyboru®. Precyzyjne oddzialywanie pedagogiczne na kazdy z tych eta-
pow jest podobne do pracy zegarmistrza, ktory bierze pod lup¢ mikroskopijne
elementy skomplikowanego mechanizmu. Bez tej pracy zar6wno wychowawca,
jak 1 wychowanek moga straci¢ rozeznanie w $wiecie wartosci 1 w obszarze

5 Zob. te nze, Godnos¢ czlowieka jako wartosé ontyczno-wychowawcza, w: Wzrastanie
czlowieka w godnosci, mitosci, mitosierdziu, red. M. Kalinowski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005,
s. 83-92. Por. te nze, Prawda czlowieka i prawda o cztowieku, w: Czlowiek — wartos¢ — sens. Studia
z psychologii egzystencjalnej, red. K. Popielski, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 138-
-146.

® Woijciech Chudy nawiazuje tu do rozréznienia dokonanego przez o. Jacka Woronieckiego
w Katolickiej etyce wychowawczej (por. t. 1, Etyka ogdlna, Redakcja Wydawnictw KUL, Lub-
lin 1986, s. 97-108). Siedem etapéw czynu dokonuje si¢ w cziowieku na drodze swoistego dialogu

rozumu 1 woli.
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wlasnego sumienia. Juz tutaj sygnalizowane jest jedno z fundamentalnych
twierdzen etyki pedagogicznej Wojciecha Chudego: w yc howujgc
innych,wychowujemy jednoczesnie samych siebie’.
Teza ta pociaga za sobg kilka znaczacych dla dziedziny wychowania konsek-
wencji. Po pierwsze, wskazuje, ze nie mozemy wychowywa¢ innych, jesli nie
zatroszczymy si¢ o swoj wlasny rozwdj. Po drugie, jesli relacja wychowawcza
jest relacjg dialogiczng, to nie tylko nauczyciel wychowuje swego ucznia, ale
réwniez ucze w pewien sposéb wychowuje swego mistrza®. Po trzecie, tak
rozumiana relacja wychowawcza, w swym najscisle) osobowym wymiarze, jest
relacja milos$ci. Zawiera w sobie bowiem konstytutywny dla mitosci element
daru. ,,Milos€ odgrywa najistotniejszg role w ontyczno-moralnym wychowaniu
cztowieka“’. Wzajemne obdarowywanie sie w relacji wychowawczej jest kro-
kiem w kierunku milosci pelnej. Kiedy wychowanek podejmuje twérczo dar
mitosci wychowawcy, rozwija si¢, korzystajac z inspiracji, rad 1 innych form
pracy wychowawczej, plynacej od drugiego. Jest to faza bodaj najczestsza w au-
tentyczne) mitosci mi¢dzy ludZmi, w ktérej odpowiedzia na mitos$¢ jednej osoby
jest samowychowanie drugiej. Strong aktywng jest tutaj gtéwnie wychowawca,
jednak wychowanek przez podjgcie owocow tej aktywnosci wstepuje na droge
mitosci wzajemne;.

W $wietle analizy siedmiu etapéw czynu wskazuje Wojciech Chudy na teze
istotng dla calej etyki. ,,Decyzja jest sercem czynu. Cho€ wierniczy ona caly skom-
phkowany fancuch zdarzen intelektualno-wolitywnych, to przeciez jest obecna
juz na poczatku procesu. Czlowiek, ktory rozpoznaje dobro, zostaje poddany
prawu powinnosci moralne). Jest wigc poniekad skazany na wybo6r dobra albo
zta; na udoskonalenie albo deformacje wiasnej struktury moralnej”*°.

Wojciech Chudy twierdzi, ze decydujac si¢ na czyn, czlowiek nigdy nie
wybiera zla. Struktura antropologiczna bytu ludzkiego usposabia go do dazenia
ku dobru. Czlowiek wybiera dobro. Jesli nawet odrzuca dobro obiektywne,
dobro uznane przez autorytety, tradycje lub wigkszo$¢ spoleczernistwa, czyni
to dla jakiegos innego rodzaju dobra, choéby byla to wartos¢ pozorna, jedynie
domniemywana jako dobro przez sprawce¢ czynu. Zagadnienie to, odnoszace
si¢ Scisle do relacji mi¢dzy dobrem a ziem moralnym czynu, wyznacza dziedzing
szczegoblnie wazna dla pedagogéw. Zaden z wychowank6éw nie wybiera zia.
Kazdy chce czyni¢ dobro. Jednym z podstawowych zadan wychowawcy jest
nauczy¢ wychowankéw odr 6 z ni a ¢ dobra rzeczywiste (obiektywne) od
débr pozornych, subiektywnych, fatszywych. Zadanie to wiaze si¢ z rozpozna-

7 Jeden z dzialéw etyki pedagogicznej Chudy okresla nawet jako dialogiczng etyke wychowa-
WCZ3.

® Por. C h u dy, Etyka pedagogiczna, s. 170; t e n z e, Istota pedagogiki personalistycznej,
»Ethos” 19(2006) nr 3(75), s. 69n.

> T e n z e, Istota pedagogiki personalistycznej, s. 61.

' T e n z e, Etyka pedagogiczna, s. 50.
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niem najwyzsze] przystugujacej cziowiekowi wartosci (najwyzszego dobra),
ktéra jest rowniez najistotniejsza dla kazdego czynu ludzkiego. Wartos¢ te
stanowl godno$¢ osobowa. To ze wzgledu na nig czlowiek winien kierowaé
si¢ prawda o wartosciach, rozpoznawa¢ dobra zgodnie z ich rzeczywistg hierar-
chig. Kto zaniedbuje rozpoznania prawdy o wartosciach, ten neguje godnosé
swoja i innych'’.

Wiladza czlowieka $cisle zwigzang z rozpoznawaniem wartosci 1 ,,reagowa-
niem” na prawdg¢ jest sumie nie. Wychowanie dojrzalego sumienia, zdaniem
Wojciecha Chudego, jest jednym z podstawowych warunkow wychowania czlo-
wieka jako osoby. Sumienie jest wladzg odnoszacg si¢ do wartosci 1 norm, scisle
rzecz ujmujac — ono samo jest norma. W aspekcie antropologicznym sumienie
stanowi norm¢ normowang przez obiektywng wartos€ i strukture osoby ludz-
kiej. To osoba, jej ontyczna wartos¢ — godnos€¢ osobowa, stanowi norme¢ nor-
mujaca, kryterium i miar¢ prawidiowego funkcjonowania sumienia. Doniosia
rol¢ w wychowaniu sumienia odgrywa pedagog. Pomaga on w ujawnianiu bie-
déw sumienia wychowanka, zar6wno niezawinionych, jak i zawinionych. Wi-
nien on ,,prowadzi¢” wychowanka ku takiemu uksztaltowaniu sumienia, ktére
pozwolitoby mu odkrywaé wlasne bigdy 1 pragna€ ich unikania. Najistotniejsza
role¢ w dziedzinie pracy nad sumieniem odgrywa jednak sam wychowanek,
podmiot konkretnego sumienia.

Problem pracy nad sumieniem ujawnia bodaj najbardziej charakterystycz-
ny motyw filozofii wychowania, a tym samym etyki pedagogicznej] Wojciecha
Chudego- samowychowanie. Wedlug tej koncepcji wychowanek sam
musi zdecydowa¢ si¢ na sanacj¢ wlasnego wne¢trza. Nikt, wbrew niemu same-
mu, nie jest w stanie skioni€ go do tego. Wojciech Chudy wskazuje ponadto, ze
czlowiek odstania si¢ najbardziej jako osoba, kiedy przekracza swojg wew-
netrzno$é. Czyni to wowczas, gdy opowiada si¢ za wartoscig d ang mu
i zad anaponiekad z zewnatrz'?. ,,ROZstrzygni¢cia sumienia co krok ukazuja,
ze cztowiek jako osoba spelnia si¢, przerastajagc samego siebie ku wartosciom
akceptowanym w prawdzie”!>.

Wojciech Chudy wyrdznia cztery drogi samodzielnej, samowychowawczej
pracy nad sumieniem: 1. droga ad extra — polegajaca na nieustannym konfron-
towaniu wlasnych sadéw z rzeczywistos$cia obiektywna, 2. droga ad intra -
zakladajaca przyjecie zasady problematyzacji i kwestionowania wiasnych s3-
déw, 3. droga ad alia — nakazujgca nam stuchaé gloséw krytyki ze strony innych
ludzi, 4. droga ad educationem — polegajaca na pracy nad wrazliwoscig sumie-
nia. Ta ostatnia zaklada prace wychowawczg i samowychowawczg. Odnosi si¢

11 Por. tamze, s. 54n.

12 Por. tamze, s. 65-75.

13 K. Wojtytla, Podmiotowoséi,, to, co nieredukowalne” w cztowieku, w: tenze, Osoba i czyn
oraz inne studia antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 441.
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ona zar6wno do dziecka, ktére od najmiodszych lat powinno by¢ uwrazliwiane
na realne dobro i zlo, jak 1 do kazdego indywidualnego ,,ja”, ktére winno
nieustannie poszerza¢ w sobie sfere wrazliwosci sumienia'®.

W wychowaniu sumienia ujawnia si¢ inny szczegdlny rys pedagogii osoby.
Wojciech Chudy wskazuje, ze pedagogia sumienia to pedagogia
pozytywna.lJe),dzialania” nie maj3 na celu oskarzania czlowieka (ograni-
czanie roli sumienia do ,,wyrzutéw” jest przejawem jego jednostronnego rozu-
mienia), lecz uwrazliwianie go na wartosci pozytywne. Sumienie nie jest wladza
~prokuratorska”. Przeciwnie, jego istota polega na ,,przywigzaniu” do dobra.
Nastawienie na dobro jest wazng cz¢scig wychowania sumienia, a tym samym
wychowania czlowieka — bedacego dobrem w swiecie bytéw stworzonych. Naj-
wazniejszym zadaniem pedagogicznym w stosunku do sumienia jest pomoc
w pozytywnym rozpoznaniu dobra przez wychowanka®.

Konsekwencja rozpoznania wartosci jest odpowiedzialnos¢ aksjologiczna.
Z kategorig odpowiedzialnosci tagczy Wojciech Chudy pojecie postuszernstwa
— niepopularne we wspéiczesnym jezyku pedagogicznym — i swoiscie je reinter-
pretuje. Wiaze je, zgodnie z przyj¢ta koncepcja czlowieka, z moralnym charak-
terem osoby. Wyprowadzajac znaczenie tego terminu z antropologii norma-
tywnej, Wojciech Chudy odr6znia swiadome i dobrowolne postuszeristwo od
uleglosci, bedacej postawa przyymowang pod wplywem przemocy. Postuszeri-
stwo polega na uznaniu pewne] wartosci, ktérg nalezy zaafirmowaé swoim
dzialaniem, a ktéra aktualnie wyrazana jest decyzja innej osoby. Ten rodzaj
postuszenstwa nazywa Chudy moralnym, a scislej aksjologicznym. Sita wartosci
jest bowiem tym czynnikiem, ktory nakazuje postuszeristwo dziecka wobec
rodzica, zony wobec me¢za lub m¢za wzgledem zony. Mozna w zwigzku z tym
mowic€ o ,,uleglosci” wobec wartosci; ekspresja woli innej osoby, ktérej jestes-

my postuszni, jest tu elementem wtérnym!®,

ODKRYWANIE GODNOSCI

Etyke pedagogiczng Wojciecha Chudego mozna okresli¢ jako pedagogie
godnoscl. Pojecie godnosci jest bowiem kluczem do zrozumienia tej koncepciji.

4 Por. W. C h u d y, Charakter jako wartos¢ antropologiczno-etyczna, w: Wychowaé charak-
ter,red. A. Pigtkowska, K. Stepieni, Fundacja Servire Veritati, Instytut Edukacji Narodowej, Lublin
2005, s. 41.

'3 Por. te nze, Etyka pedagogiczna, s. 75. Praca nad prawidlowym rozpoznawaniem débr jest
ze swej istoty pracg pozytywn 3 Nie mozna jednak zapomina¢ o biedach sumienia. Tutaj,
zdaniem Wojciecha Chudego, praca pedagogiczna ma charakter ne gaty wny - polega bowiem
na ujawnianiu, korygowaniu, kontroli i systematycznym usuwaniu bl¢dnych $ciezek sumienia.

16 Por. tamze, s. 121n.
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Jej autor wielokrotnie podkreslat, ze wychowywaé czlowieka to ,,uczy€” go
godnosci. Celem zar6wno etyki malzenistwa i rodziny, wychowania do prawdy,
prowadzonego w szkole, jak i pedagogiki umierania - ktére skladaja si¢ na
tresci szczegdtowe tej koncepcji etyki pedagogicznej—jestunaocznianie
iurzeczywistnianie godnosci. Wychowanie w kazdej z wymienionych
plaszczyzn jest w istocie $wiadectwem, ,,polegajacym na takim odnoszeniu si¢
do innych w codziennym zyciu, ze poprzez respekt dla nich, delikatno$¢ i wraz-
liwos€ ich traktowania — ukazana zostaje (albo przynajmniej zasugerowana)
wartos¢ be¢daca motywem takiego odnoszenia. Godnosé osobowg «ja» najle-
piej ukazywaé poprzez odniesienie do «ty» lub osoby trzeciej. [...] Nie mozna
nikogo nauczy¢ godnosci. Drugiego mozna jedynie doprowadzié¢ do takiej gra-
nicy egzystencjalnej i przezyciowej, za ktéra sam odkryje godnosé osoby”"’.

Wojciech Chudy wskazuje ponadto, ze warunkiem zrozumienia tej koncep-
cji jest wymiar wspdlnotowy osoby. Czlowiek, bedac osoba, zostal bowiem
stworzony do zycia we wspodlnocie. Zadana mu otwartos$¢ na dopetnienie drugg
osoba, personalistyczny ,,.kod metafizyczny”, nakazujacy czlowiekowi komuni-
kowa¢é si¢ z drugimi, a ostatecznie z Bogiem, jest jedng z cech istotowych
decydujacych o jego charakterze osobowym.

Fundamentem antropologicznym wspélnoty maizenskiej, rodzinnej i szkol-
nej jest gieboka struktura spoteczno-osobowa, ktéra, za Janem Pawiem II,
okresla Wojciech Chudy mianemcommunio personarum-wspdlnoty
mitosci. Wspélnota osob jest kategorig Scisle etyczng. Zaréwno w relacji mal-
zonkéw, jak 1 w relacji wychowawcze) wzajemne odniesienia skierowane sg ku
jednosci 1 wspdlne) prawdzie.

MALZENSTWO 1 RODZINA

Malzenstwo — ,,molekule” rodziny i spoleczernstwa - stanowig osoby. Tym
zas, co konstytuuje malzenstwo, jest dar — wyraz oblubierniczosci relacji matzen-
skiej, oraz communio — przymierze malzenskie, wzajemna zgoda na oddanie si¢
1 przyj¢cie drugiego w darze mitosci. Wedlug Wojciecha Chudego istotg egzys-
tencjalng malzeristwa jest je d n 0 § ¢ d a r u. Wzajemnos$¢ ofiarowania si¢
drugiej osobie, wyrazona decyzja i zgoda oraz potwierdzona wieloma aktami
(poczawszy od tego najbardziej specyficznego dla malzeristwa: aktu seksual-
nego, az po drobne akty, z ktérych sklada si¢ zycie rodzinne dwojga ludzi),
konstytuuje relacje maizeriskg od strony etycznej i psychologicznej. W ten spo-
s6b kobieta 1 mezczyzna nie s3 ,,mikrozbiorowoscig”, lecz stanowia ,,jedno
cialo”. ,,W sensie moralnym maizenstwo posiada status zbudowany na darze
z siebie poprzez oddanie swego ciata. W akcie tym, odznaczajgcym si¢ wzajem-

7 Tenze, Godnosé cztowieka jako wartosé ontyczno-wychowawcza, s. 83.
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noscia, wyraza sictotalno$§¢é mito $ci”® Oddanie sie drugiej osobie

,, W calosci” nie jest aktem tymczasowym, ale odnosi si¢ do calego zycia. Ob-
lubiericzo$¢ mitosci, obok cechy totalnosci, charakteryzowana jest tez przez
wymiar czas u, ktdry jest nieodlagcznym elementem cielesnego istnienia
czlowieka. Z tych dwoéch cech, zdaniem Wojciecha Chudego, wynika nier o-
zerwalno$ ¢ malzeristwa. Malzonkowie s3 oblubiericami do korica swojego
zycia. Cielesnos€ 1 czas to dwa elementy skladajace si¢ na dar. Malzonkowie
najpeiniej ofiarowuja si¢ sobie w akcie oddania cielesnego. Przez cialo wyra-
zaja swoja mitos€. Czas jest innym, ale ré6wnie nieodigcznym medium ich wza-
jemnej komunii. Malzonkowie bowiem, okazujac sobie mitos¢, darowuja sobie
nawzajem swoj czas. Poswiecaja go wspoimalzonkowi, dzieciom, domowi.
W ten spos6b przestaje on by€ czasem jednostki, czasem ,,ja”, a staje si¢ czasem
wspolnoty, czasem communio personarum.

Milos¢ oblubiericza nie ogranicza si¢ jednak tylko do wspélnoty malzen-
skiej. Wojciech Chudy, za Karolem Wojtyla, stwierdza, ze posiada ona szerszy
zakres, moze ja realizowac kazdy czlowiek. Szczegd6lna, rownorzedna z mitoscia
malzenska, formg oblubienczosc jest mitlos¢ ofiarowana Bogu przez osoby
konsekrowane. Oddanie si¢ Bogu ,,w calosci” dokonuje si¢ tutaj w wymiarze
duchowym, jednak milos¢ ta speinia wszystkie kryteria mitosci oblubiencze;j:
bezinteresownos¢, wylacznos¢, nierozerwalnosé, ,oddanie si¢ bez reszty”,
uczestnictwo ciata jako medium oraz aspekt czasu, bedacego takze czegsciag daru
ofiarowanego Bogu. Milos¢ oblubienicza moze realizowa¢ réwniez ktos, kto
prowadzi zycie samotne, zachowuje czystos¢ seksualng 1 darowuje swoj3 ener-
gi¢ 1 czas innym ludziom. Skutek milosci-daru moze tu by¢ réwnorz¢dny ze
skutkami innych form mitosci oblubiericzej'”.

Zdaniem Wojciecha Chudego najwazniejszg instancjag wychowujaca mitosé
jest sumienie. Dzi¢ki niemu — i dlatego jego dojrzato$¢€ odgrywa tak wielkg role
~ cztowiek jest zdolny do odpowiedzialnego przyj¢cia normy personalistycznej
jako kryterium postepowania. Norma ta glosi, ze czlowieka-osobe, nalezy za-
wsze traktowac jako cel dzialania, nigdy zas tylko jako srodek. Samoswiado-
mo$¢ moralna odgrywa szczegé6lng role w momencie rozstrzygania o kierunku
rozwoju mitosci. Kazdy czlowiek staje kiedyS wobec réznych, a jednoczesnie
prawie réwnowaznych mozliwosci. Sam decyduje o wyborze jednej z nich. Nie-
kiedy jedna decyzja rozstrzyga o dalszym biegu zycia. Milo$€, zwrécona do
osoby lub do idei, domaga si¢ wyboru, ktérego integralnym elementem jest
samowychowanie, czyli wysilek psychiczny 1 moralny nakierowany na sprosta-
nie decyzji sumienia stojgcej za ,,ostatecznym projektem” zycia.

'8 T e n z e, Etyka pedagogiczna, s. 102.
19 Por. tamze, s. 103n.; K. W o j t yt a, Mitosé i odpowiedzialnos¢, Towarzystwo Nauko-
we KUL, Lublin 1986, s. 89n.
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SZKOLA

Wojciech Chudy szkol¢ rozumie jako ws p 61 n ot ¢ uczniéw i nauczy-
cieli, jako byt o charakterze osobowym. To, cow niej istotne,
dokonuje si¢ pomigdzy osobami ludzkimi; relacje, wiezi, komunikaty, czyny
i intencje stanowig szkol¢. Rozwdéj ucznia, ale réwniez nauczyciela — biorac
pod uwage dialogiczny charakter ich relacji — postrzegac nalezy jako rozwdj
calej ludzkiej osoby. W tym kontekscie Wojciech Chudy postuluje przedefi-
niowanie podstawowych poje¢ pedagogiki, szczegdlnie pojecia wychowania,
przez rozréznienie nastepujacych kategorii: ksztalcenia, edukacji 1 wychowa-
nia. Dwie pierwsze nie sg zwigzane w sposob istotny z rozpoznaniem god-
nosci. Edukacja odnosi si¢ do ludzkiej ciekawosci. Najogolnie) mozna powie-
dzieé, ze je) celem jest zaspokojenie potrzeby wiedzy (teoretycznej lub prak-
tycznej). Ksztalcenie natomiast ma na celu wyposazenie czlowieka w pewne
umiejetnosci, nauczenie go pewnych sposobéw zachowania, na przyktad ko-
munikatywnosci 1 grzecznosci. W odroznieniu od plaszczyzny ksztalcenia
1 edukacji, wychowanie opiera si¢ na doswiadczeniu godnosci czlowieka 1i jej
afirmacji’’. Dokonuje si¢ ono ,,zawsze «po drodze», «poprzez co$», na przy-
ktad przez wspoélne zamieszkanie z wychowankiem (w domu rodzinnym badZ
w internacie lub zakladzie opiekunczym), poprzez nauczanie okreslonej wie-
dzy, poprzez prace wykonywang wspdlnie [...]. Bez udziatlu interakcji wycho-
wanie zamienia si¢ w moralizatorstwo, polegajace gléwnie na wyglaszaniu
maksym w rodzaju: «trzeba by¢ pracowitym (prawdoméwnym, punktualnym,
rzetelnym)»”?".

Zdaniem Wo;ciecha Chudego wartoscia, ktérag powinny si¢ dzieli¢ osoby
tworzace szkole — jest pra w d a. Kiedy ta podstawowa powinno$¢ zostanie
ujeta w kontekscie nauczania, oswiaty, wyksztalcenia, nabiera dodatkowej wy-
mowy - szczegllnie istotne] dla miodego cziowieka. Prawda jest Swiatiem
ludzkiego umyshu. Jezeli cztlowiek od miodosci stara si¢ poznaé rzeczywistosé,
to w tym celu, aby odkry¢ prawde 1 nig zy¢. Taka jest struktura ducha ludzkie-
go. Za prawda podaza mit o § €. Dzielenie si¢ z innymi prawdg stoi u podstaw
komunu mitosci, a mitos¢ jest szczytem 1 pelnig uczestnictwa, do ktorego jes-
teSmy wezwani jako osoby. W perspektywie wychowania i1 edukacji mitos¢ to
nie tylko norma 1 cnota, ale tez najdoskonalszy srodek komunikacji migdzy-
osobowe;.

20 Por. C h u d 'y, Godnos¢ czlowieka jako wartosé ontyczno-wychowawcza, s. 79-83.
21 T e n z e, Istota pedagogiki personalistycznej, s. 52; por. t e n z e, Godnos¢ czlowieka jako
wartos¢ ontyczno-wychowawcza, s. 81-83.
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PEDAGOGIKA UMIERANIA

Wojciecha Chudego pedagogika umierania stanowi istotny element jego
etyki pedagogicznej, a ,,odchodzenie” jest specyficzng wartoscia etyczno-peda-
gogiczng. Problem $mierci nabiera dzisiaj szczegélnego znaczenia dlatego, ze
wspoiczesnosé charakteryzuje si¢ swoista bezradnoscia wobec samego fenome-
nu umierania. Z jednej strony nie boimy si¢ $mierci, jej obrazy zewszad nas
otaczaja. Nie przedstawia ona niczego, czego nie mozna by opisaé czy sfoto-
grafowaé. Od dziecka oswajani jesteSmy z widokiem $mierci, paradoksalnie
jednak coraz czesciej boimy si¢ pytaé o sama jej istote. Smieré mozna pokazy-
waé, ale pytaé o jej wartos$¢ czy tez pyta¢ o to, co po niej nastapi — juz nie
wypada. Wazne jest zatem, aby uczy¢ wlasciwego odczytywania sensu Smierci
oraz by do niej wlasciwie przygotowywac.

Wojciech Chudy, mys$lac o wychowaniu czlowieka w tym kontekscie, wy-
réznia ogolng i szczegétowa pedagogike umierania. Pedagogika ogdlna ma za
przedmiot powszechne zasady 1 cechy egzystencji ludzkiej w jej schytkowym
okresie; pedagogika szczegétowa natomiast dotyczy kilku réznych, a zarazem
fundamentalnych sytuacji ludzkich w obliczu $Smierci. W jej ramach Chudy
wprowadza podzial na: 1. pedagogike¢ uniwersalnego siebie, ogélnego ,;ja”,
2. pedagogike tego, kto ma umrzeé, 3. pedagogike tego, kto traci albo juz stracit
kogos. Inaczej wyglada dzialanie wychowawcze skierowane do czlowieka, kt6-
ry musi przyjac postawe moralng wobec kogo$, kto umiera, inaczej, gdy znaj-
dujemy si¢ w relacji z ,,tymi, ktérzy zostaja”, opuszczeni przez kogos bliskiego.
Wspdlny horyzont wychowania do $§mierci wyznaczony jest przez godno$¢ oso-
by ludzkie). To godnos¢ okresla warto$€ umierania. Czlowiek — byt osobowy -
wymyka si¢ fizycznym, biologicznym determinizmom zwigzanym ze $miercia
organizmu. Kiedy w okresie umierania konstytutywne dla osoby ludzkiej cechy
(wolnosé, rozumnosé 1 cielesnos¢) ulegajg cz¢sto zdegradowaniu, niezmiennym
»fllarem” osobowym czlowieka pozostaje godnos¢. Jest ona zawsze stalym
1 pewnym punktem odniesienia czlowieka. Nawet w stanie terminalnym god-
no$¢ osobowa jest niezmienna — mozna powiedzie€ — ciaggle ,,mtoda”. Godnos¢
rowniez niejako determinuje wiasciwy stosunek do umierania i $mierci. Doj-
rzalos¢ w tej dziedzinie jest ostatecznym wyznacznikiem dojrzalosci zyciowej —-
stad tak wazne jest uwrazliwianie czlowieka na wartosci ostateczne juz od
dziecinistwa. Ta szczegdlna dojrzato$¢ zalezy — jak zresztg kazda dojrzalosé —
od samowychowania. Trwa ono przez cale §wiadome zycie czlowieka, jednak
jego owoce objawiaja si¢ najpeiniej w podeszlym wieku i w sytuacjach ludzkie-
go ,,sprawdzianu” egzystencjalnego®.

2 Zob.tenze, Odchodzenie z nadziejg. U podstaw pedagogiki umierania, w: Dar i tajemnica
$§mierci. Tydzien Eklezjologiczny 2006, red. K. Mielcarek i in., Polihymnia, Lublin 2007, s. 117-140
[zob. przedruk tego tekstu — niniejszy numer ,,Ethosu”].
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Ostatecznie Wojciech Chudy wskazuje, ze chrzescijariskie memento mori
nie jest sprzeczne ze starozytnym carpe diem. Nalezy pamieta€ o swej Smierci,
by tym bardziej ceni€ kazdy dzien, kazdg chwile, kazdg sekunde¢. Nalezy cieszy¢
si¢ zyciem, smakowac je 1 przyymowac jako wielki dar, a przez to czyni€ z niego
dar takze dla innych. Trzeba pamietaé o swe) Smierci, by umieé wspolodczuwaé
1 wsplhuczestniczyé z ty:m ktérzy jej doéwmdczaja poprzez strate bliskich,
1z tymi, ktorzy zblizajg si¢ do kresu zyaa

Podsumowujac t¢ krétka charakterystyke Wojciecha Chudego etyki peda-
gogicznej, nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jedno pojecie — na pojecie trudu,
ktéry charakteryzuje osobowe stawanie si¢ czlowieka. Cecha ta bowiem, jak
podkreslat Profesor, towarzyszy czlowiekowi w przekraczaniu siebie 1 ujawnia
sic na kazdym etapie jego rozwoju. Zycie ludzkie jest nieustannym trudem.
Prawda, ktora odkrywamy w toku egzystencji, jest wymagajgca. Czlowiek
wzrasta osobowo, trudzac si¢. Kazdy spelnia si¢ jako osoba inacze), ale tylko
wowczas, gdy Swiadomie podejmuje trud przezwyci¢zania samego siebie: swo-
ich stabosci, wad, leckéw, uprzedzen. Droga dochodzenia do sensu zycia polega
na walce duchowej, ktéra stanowi fundament procesu samowychowania. Zycie
ludzkie, jak mawial Profesor, to ,,podrézowanie w sobie 1 ku sobie”, ktére
ksztaltuje sens zycia. ,,Podr6zowanie” to uczy, jak odnajdywaé i rozr6zniaé
wartosci. Uczy takze, jak ogarniaé calos$¢ rzeczywistosci — w perspektywie uply-
wajacego czasu, oraz jak )a przekracza¢ — w wymiarze transcendencii.

Etyka pedagogiczna Wojciecha Chudego nie jest zbiorem postulatéw mo-
ralnych dotyczacych kwestii wychowania. Stanowi raczej charakterystyke i wy-
jasnienie cziowieka w oparciu o kategorie moralne. Koncepcja ta jest alterna-
tywa dla coraz bardziej popularnego dzi$ myslenia o wychowaniu 1 pedagogice,
w ktérych moéwi si¢ raczej o negocjowaniu lub konstruowaniu wartosci niz o ich
odkrywaniu 1 urzeczywistnianiu. Stawia w samym centrum wartos¢ prawdy —
nie tylko prawdy czlowieka, ale tez prawdy o cziowieku jako istocie sobie
1 innym danej 1 zadane) moralnie.

Koncepcja ta daleka jest od rygoryzmu. Nie przedstawia ona jedynie obo-
wigzujacego, usankcjonowanego kanonu zachowan w danej sytuacji. Nie jest to
jednoczesnie etyka sytuacjonistyczna, wedtug ktérej czyn nie moze by¢ pod-
dany ocenie z punktu widzenia obiektywnych norm. Wojciech Chudy, opiera-
Jac si¢ na personalistycznej wizji czlowieka, zbudowatl teori¢, ktérej centrum
stanowl godno$¢ osobowa czlowieka. Ona réwniez ostatecznie uzasadnia
(1 usprawiedliwia) konieczno$¢ dialogu w wychowaniu. Zadajac sobie pytanie:

23 Por. tamze, s. 140.



Pedagogia godnosci 129

Kiedy i1 w jaki spos6b mozna uczyni¢ osob¢ przedmiotem dzialania (jakim
niewatpliwie jest wychowanek), nie naruszajagc wymogéw normy personalis-
tycznej? — mozemy daé tylko jedng odpowiedZ: Wéwcezas, gdy nauczyciel
1 uczen spotykajg si¢ w dazeniu do wspdlnego dobra. Tym wspdélnym dobrem
jest sama osoba. ,,W takim przypadku - jak pisze Rocco Buttiglione — celem
aktu jest dobro, ku ktéremu zwraca si¢ zar6wno wola tego, kto jest podmiotem
aktu, jak i tego, ktory jest jego przedmiotem. To spotkanie os6b we wspolnym
dobru jest istota etycznego sensu mitosci”**, a zarazem istota procesu wycho-
wania.

% R.Buttiglio ne, Mysl Karola Wojtyly, tham. J. Merecki SDS, Towarzystwo Nauko-
we KUL, Lublin 1996, s. 140.





