Piotr SLECZKA SDS

~"PRAWDA JEST JAK POWIETRZE”
Wojciecha Chudego filozofia klamstwa spotecznego

WieZ spoleczna powstaje na gruncie komunikacji, ktorg Chudy rozumie jako
wymiang wartosci migdzy jednostkami. Prawda jest obecna we wszystkich wy-
miarach bytu spolecznego: poczqwszy od prawdy zdania (sqdu), poprzez prawde

stow i czyndw, az po prawde relacji, struktur spotecznych i teorii naukowych.
Kiedy jej miejsce zajmuje ktamstwo, ostabieniu lub zniszczeniu ulegajg wiezi
spoleczne.

Zainteresowanie fenomenem klamstwa pojawilo si¢ w pracy naukowe]
Wojciecha Chudego na poczatku lat osiemdziesigtych ubieglego wieku. Wtedy
wlasnie podczas zaje¢ dydaktycznych proponowat studentom filozofii Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego przygotowywanie prac pisemnych na temat
ontologii klamstwa i jego aspektow etycznych. Inspiracje wyniesione ze spot-
kan proseminaryjnych dojrzewaly niemal dwadziescia lat, takze za sprawg wy-
kladu z filozofii klamstwa, ktéry w roku akademickim 1996-1997 Wojciech
Chudy poprowadzil na Uniwersytecie Marii Curie-Sklodowskiej. Dopiero jed-
nak rok 2003 przyniést publikacje monografii Filozofia ktamstwa'. Po opraco-
waniu zagadnienia sposobu bytowania klamstwa przyszia kolej na ukazanie
jego skutkéw w zyciu spotecznym — tak powstal dwutomowy Esej o spoteczeri-
stwie i klamstwie”.

,Prawda jest jak powietrze, ktérego si¢ nie zauwaza, gdy oddychamy swo-
bodnie, lecz staje si¢ odczuwalne i ucigzliwe, gdy jest duszne lub zanieczyszczo-
ne” — w ten sposéb Wojciech Chudy rozpoczyna esej o klamstwie w zyciu
spolecznym’. Juz to pierwsze zdanie wskazuje na zagrozona przez kltamstwo
warto$¢ prawdy, odstaniajac zarazem motyw zajmowania si¢ przez filozofa
zjawiskiem klamstwa. Motywem tym dla Wojciecha Chudego jest naglaca po-
trzeba obrony prawdy w zyciu demokratycznego spoleczenstwa. WigZ spotecz-
na bowiem powstajaca na gruncie komunikacji oséb jest dzisiaj na wiele spo-
sobow oslabiana przez klamstwo — zadomowione w $wiecie polityki 1 nauki,

! Zob. W. C h u dy, Filozofia ktamstwa. Klamstwo jako fenomen zla w $wiecie os6b i spofe-
czenstw, Oficyna Wydawnicza Volumen, Warszawa 2003.

2 Zob. t e n z e, Esej o spoteczeristwie i kiamstwie, t. 1, Spoleczeristwo zaklamane, t. 2,
Klamstwo jako metoda, Oficyna Naukowa, Warszawa 2007. Tom drugi opublikowano juz post
mortem Autora.

> T e n z e, Spoleczeristwo zaklamane, s. 3.
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w Swiecie kultury 1 rozrywki, powaznie naruszajace ethos zawodéw, ktére do
niedawna uwazano za wymagajace szczegolnej wiernosci prawdzie.

Dzi¢ki przyjete) przez profesora Chudego formule eseju jego analizy feno-
menu klamstwa nie ging w nadmiarze filozoficznych poj¢é czy zbednych dys-
tynkcji. Formula ta pozwolila autorowi réwniez na omawianie wielu — czy
jednak nie zbyt wielu? —zagadnienl powigzanych w pewien sposéb z klamstwem
w zyciu spotecznym. Zagadnienia te mozna uporzagdkowaé przez wyrdznienie
w nich zasadniczych obszaréw tematycznych.

OBSZARY ANALIZ KEAMSTWA SPOLECZNEGO
OSOBA A SPOLECZENSTWO

Obszar pierwszy obejmuje zagadnienia najglebiej zaangazowane filozoficz-
nie, zwigzane z koncepcja osoby i z rozumieniem bytu spolecznego. W ich
opracowaniu ujawnit si¢ dydaktyczny talent Wojciecha Chudego, kt6ry potrafit
przybliza¢ ztozone zagadnienia filozoficzne komunikatywnym j¢zykiem. Filo-
zoficzna analiza osoby ludzkiej — postuluje Chudy — wymaga przyjecia dwéch
perspektyw: metafizycznej i personalistycznej. Pierwsza pozwala lepiej ukazaé
substancjalny charakter bytu ludzkiego, w ktérym pod mnogoscia wiasciwosci,
cech 1 dyspozycji kryje si¢ niezmienna ludzka natura. Wsrod trzech trwatych
dazen tej natury, naturalnych inklinacji, trzecia skierowuje cztowieka ku wspol-
nocie, lezy zatem u podstaw bytu spotecznego. Czlowiek — pisze Chudy - ,,jako
«bytowos¢ zwarta» znajduje si¢ w sensie ontycznym «na zewnatrz» spoleczen-
stwa”?, ktére jest bytem wtérnym, ,,stabszym” w stosunku do jednostkowego
czlowieka.

Perspektywa personalistyczna natomiast pozwala pelniej ukazaé specyfike
podmiotowego bytowania czlowieka, czyli spojrze¢ na osobg¢ niejako ,,od wew-
natrz”, od strony jej) aktow poznania 1 refleksji nad tymi aktami. Zdolno$¢ do
kontrolowania wiasnych aktéw poznania jest waznym tematem dla filozofii
ktamstwa, gdyz to wiasnie ta zdolno$¢ intelektu ulega ostabieniu za sprawg
ktamstwa. Uderza ono bowiem w samo serce osoby — w jej gotowos$¢ do przyj-
mowania wigzacej mocy prawdy ujmowanej w akcie poznania. Wojciech Chu-
dy, nawigzujac do etyki ks. Tadeusza Stycznia, pisze: ,,Czlowiek rozpoznaje
siebie jako osob¢ wtedy, gdy konstatuje w trakcie poznawania jakiej$ prawdy
[...], ze nie moze jej odrzucié, poniewaz prawda ta obliguje go pod pewnym
rygorem wewnetrznym i wzywa do péjécia za nig”°. Odrzucenie za$ rozpozna-
nej prawdy dokonuje si¢ zawsze za cene zla moralnego, ktére dzigki aktom

4 Tamze, s. 26.
> Tamze, s. 30.
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refleksji osoba jest w stanie zaréwno uzna¢ (wchodzac tym samym na droge
,nawrdcenia”, przyjecia wigzacej mocy prawdy), jak i wyprze¢ ze swojej Swia-
domosci. W tym drugim przypadku rozpoczyna si¢ proces samozaklamania
osoby. Adekwatny opis genezy kiamstwa spolecznego powinien obejmowaé
wyjasnienie sposobu odniesienia osoby do wymiaru moralnego. Odniesienie
to ma zawsze charakter indywidualny, a zatem kiamstwo — réwniez to o roz-
miarach spolecznych - rozpoczyna si¢ za sprawa decyzji czlowieka odrzucaja-
cego prawde.

WigZ spoleczna powstaje na gruncie komunikacji, ktérg Chudy rozumie
jako wymiane wartosci mi¢dzy jednostkami®. Prawda jest obecna we wszyst-
kich wymiarach bytu spolecznego: poczawszy od prawdy zdania (sadu), po-
przez prawde stéw i czyndw, az po prawdg relacji, struktur spotecznych i teorii
naukowych. Kiedy jej miejsce zaymuje klamstwo, ostabieniu lub zniszczeniu
ulegaja wi¢zi spoteczne. Prawdzie nalezy wiec przyznaé pierwsze miejsce wsréd
wartosci stuzacych integrowaniu spoleczenstwa.

Teza o spoleczenstwie ,.bytujacym z mocy prawdy”’ wydawa¢é si¢ moze
trudna do pogodzenia z zalozeniami wspdtczesnych demokracji, programowo
pluralistycznych i1 bronigcych prawa obywateli do swobodnego wyrazania po-
gladéw. Jak trudnosé te rozwigzuje Wojciech Chudy? Przenosi cate zagadnie-
nie na poziom kultury i stwierdza, ze jej celem niezmiennie pozostaje jednosé
oparta na uznaniu wartosci prawdy: ,,Pluralizm jest faktem kulturowym, lecz
nie stanowi celu kultury”®. Zasade pluralizmu akceptujemy, rozumiejac ja jako
gotowos$€ cztonkdéw spoteczenstwa do konfrontowania swoich pogladéw z po-
gladami innych, czyh gotowos¢ do szukania prawdy. Jesh w ustroju demokra-
tycznym miejsce wspolnego poszukiwania prawdy zajmuje nadmierna afirma-
cja indywidualnej wolnosci obywateli, zaczynaja si¢ w nim pojawiaé wyraZne
elementy przemocy. Daja one o sobie zna¢ tam, gdzie traktuje si¢ regui¢ wiek-
szosci jako samodzielne 1 niepodlegajace ocenie etycznej kryterium norm spo-
tecznych’.

W realiach nowoczesnego spoleczeristwa w wielu dziedzinach zycia - takich
jak polityka, gospodarka, obronno$¢é — docieranie do prawdy jest dla przeciet-
nego czlowieka bardzo trudne. David Riesman stwierdzit wrecz, ze w spole-
czenstwie takim ludzie s3 ,,zewnatrzsterowni”, czyli niezdolni do odrézniania
prawdy od fatszu'®. Profesor Chudy teze te poddaje krytyce, zwracajac uwage
na jej zalozenie antropologiczne. Riesman przyjmuje bowiem, ze czlowiek do

97

® Por. tamze, s. 14.

7 Tamze.

® Tamze, s. 59.

? Czy Wojciech Chudy nie nawiazuje w tym miejscu swoich analiz do zagadnienia praw
,niedoskonalych”? Zob. ,,Ethos” 16(2003) nr 1-2(61-62), zatytulowany ,,Prawo niedoskonale czy
niesprawiedliwe?”.

19 Por. C h u dy, Spoteczeristwo zakiamane, s. 118.
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tego stopnia ,,zatapia si¢” w relacjach spolecznych, ze jego dzialanie przestaje
by¢ autonomiczne. Za takim przekonaniem stoi jednak antysubstancjalistyczna
koncepcja istoty ludzkiej, istoty stwarzane) przez relacje spoteczne, odgrywane
»role” czy oczekiwania innych oséb. Stabo$¢ takiej argumentacji — twierdzi
Chudy - polega na tym, ze juz potoczne dos§wiadczenie dostarcza przykladéw
osOb, ktére nawet w obliczu §mierci zachowaly autonomie wobec presji spo-
tecznej. W wymiarze za$ teoretycznym trudno przekonujaco uzasadnié¢ zwar-

to$¢ bytu spolecznego przy jednoczesnym negowaniu substancjalnosci osoby
ludzkie;.

PRAWDA 1 FALSZ W ZYCIU SPOLECZNYM

Drugi obszar tematyczny w analizach klamstwa spotecznego wyznaczaja
pojecia prawdy i fatszu w zyciu spotecznym. Diagnoza obecne) sytuacji spotecz-
nej 1 kulturowej odstania powazny kryzys prawdy: ,,Odwrét od prawdy jest
jedna z najbardziej dramatycznych, przemilczanych kart naszej historii”'! —
pisze Wojciech Chudy. Do zycia spolecznego przenikaja falszywe koncepcje
religijne, teologiczne 1 filozoficzne, w ktorych glosi si¢ pochwal¢ sceptycyzmu
czy relatywizmu. Dezawuowanie wartosci prawdy w dwudziestym wieku stato
si¢ czescig programu filozofii postmodernizmu, w ktérym prawda ukazana
zostata jako system wykluczen, swego rodzaju rezim, $ciSle powigzany z syste-
mem wiadzy, ktéra potrzebuje idei prawdy, aby uzasadnia¢ samg siebie. M6-
wienie o prawdzie, zdaniem miedzy innymi Michela Foucault, wprowadza spo-
teczne podzialy, dzieli wspélnot¢ na rzadzonych 1 rzadzacych. Pogladowi temu
Wojciech Chudy przeciwstawia tez¢ o prawdzie jako korzeniu jednosci spo-
tecznej: ,,Prawda jest przed wolnoscia, mozna powiedzieé: stanowi latarnie
umozliwiajaca wlasciwe cztlowiekowi uzywanie wolnosci, ktéra bez swiatta po-
znawczego bylaby skazana na trwanie w ciemnosci. [...] Prawda [...] wprowadza

lad w zycie spoteczne”?.

Czym zatem jest falsz, klamstwo w zyciu spotecznym? Jest to celowe wpro-
wadzenie w blad spoteczeristwa lub grupy oséb, przy czym podmiotem okila-
mujacym moze by€ zaréwno pojedyncza osoba, jak 1 grupa. Istota klamstwa,
ktorg jest skryto$€, ukrywanie wiedzy naleznej temu, kto zostaje oszukany,
w pelni realizuje si¢ takze w klamstwie spotecznym. Ten brak wiedzy jako$
uwlacza czlowiekowi, ,,pomniejsza go 1 poniza”, gdyz ,,oklamanie jest $cisle
biorac wymierzone w godnos$é osoby”!>. Klamstwa spolecznego nie utozsamia-
my z biedem czy pomyika, gdyz ten, kto klamie, posiada okreslong wiedze,

11 Tamze, s. 157.
12 Tamze, s. 65.
13 Tamze, s. 6.
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a jedynie dziala tak, aby wprowadzi¢ w blad spoteczenistwo lub pewng jego
cze$é. Komunizm zatem — mowa oczywiscie o jego poczatkach — byl nie klam-
stwem, lecz bledem antropologicznym. Jak trafnie zauwaza jednak profesor
Chudy, klamstwo spoteczne ,,lubi” bledy, omyiki poznawcze, mozna powie-
dzie¢, ze na nich buduje. Czy jednak zycie spoteczne nie jest z koniecznosci
organizowane przez réznego rodzaju gry, konwencje 1 konwenanse, w ktérych
nieuchronnie pojawia si¢ element klamstwa? Czy nie jest tak, ze czlowiek,
chcac wejs¢ w spolecznie pozadang role, musi ktamaé? Wojciech Chudy dys-
tansuje si¢ wobec tej tezy — wyprowadzone) z analizy pogladéw Antoniego
Kepinskiego — twierdzac, ze stosunek prawdomownosci do klamstwa w grze
spolecznej jest zlozony i wymaga glebszej analizy'. Gra czy konwencja jezy-
kowa jest, oczywiscie, stalym elementem kultury, ale konwenansem staje si¢
dopiero wowczas, gdy zaczyna brakowa¢ w nie)j logicznego powigzania okres-
lonego zachowania ze znakiem kulturowym; gdy powigzanie to zanika, kon-
wenans staje si¢ hipokryzja. Jako przyklad takiej hipokryzji Chudy wskazuje
postaw¢ tych twércéw kultury, ktérzy w czasach komunistycznych oddawali
swoj talent, czesto wybitny, na stuzb¢ dominujace) ideologii. Cho¢ zdarzalo sie,
ze nie czynili tego ze zlych pobudek, to wspétpraca z wiadzg komunistyczng
ostatecznie zawsze wymagala od nich milczenia na tematy niewygodne 1 firmo-
wania wladzy ludowej na forach miedzynarodowych. Postawa taka miala
wszystkie cechy klamstwa spolecznego®.

Ostatecznie kryterium godziwosci konwencji spotecznej wyznaczone jest
zawsze przez osobowg godnos¢ cztowieka. Obrona tej godnosci przybiera réz-
ne formy, jak choéby w przypadku skiéconych rodzicéw, ktérzy w obecnosci
dziecka udaja pogodzonych, a nawet prébuja okazywaé sobie zyczliwosé'®.
Istnieje jednoczesnie szara strefa mi¢dzy klamstwem spolecznym a konwencja,
sprawiajaca, ze coraz wiekszg akceptacj¢ zyskuja pewne formy nieprawdy,
zmyslenia, fantazjowania. Przykladami takich konwenc)i sg klamstwa grzecz-
nosciowe, jezykowe przesady, niektére zwyczaje — na przyklad tradycja wizyt
swigtego Mikolaja. W tej szarej strefie pomie¢dzy rozumng konwencja a hipok-
Iyz)a pojawia si¢ tez swoiste spoleczne zapotrzebowanie na klamstwo. Male
klamstwa zyskuja aprobate, gdyz ulatwiaja codzienne zycie i ,,wszyscy” si¢ ich
dopuszczaja, porzucajagc niewygodng prawde dla ,$wietego spokoju” lub dla
szybszego osiaggni¢cia obranego celu. Przyzwolenie osoby na mate klamstwa

4 Por. tamze, s. 100n.

> Konformizm moralny mial zawsze konkretne formy: wiersz napisany na akademie, suita
na rocznic¢ czy osobiste spotkanie z I sekretarzem. Istnialy tez oczywiscie przypadki kolaboracji
wynikiej z samozaklamania, naiwnej wiary lub «zlej milosci», nie byly one jednak liczne w sferze
twércow kultury. To byl ludzie s$wiadomi i1 przenikliwego ducha. Wiedzieli, co wybieraja. Milo-
szowe «ukaszenie Heglowskie» to mit” — pisze Wojciech Chudy (Kflamstwo jako metoda, s. 247).

16 C hudy, Spofeczeristwo zaktamane, s. 112.
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ma dalsze konsekwencje, poniewaz pociaga za sobg prob¢ uzasadnienia zgody
na klamstwo, ostabiajgc tym samym wolitywng zdolno$¢ wybierania prawdy.
Wykrywanie klamstwa spolecznego nie jest latwe z wielu powodow. Po
pierwsze dlatego, ze nie potrafimy z calg pewnoscig orzekac o intencjach kogos,
kto rozpowszechnia w spoleczenstwie nieprawdziwe fakty czy teorie; nie wie-
my, czy czlowiek ten zyje w biedzie, czy tez celowo 1 Swiadomie falszuje rze-
czywistosé. Po drugie zas — dla dzialani dotyczacych spoleczenstwa jako calosci
(podejmowanych na przyklad przez wladze panstwa) zawsze wazna jest sku-
teczno$¢ w osigganiu zamierzonego celu. Spontanicznie powstaje wi¢c pokusa
odejscia od trudnego dialogu spolecznego 1 wybrania krétszej drogi — drogi
manipulowania spoleczenstwem. Do dziatania tego typu, podjetego wylacznie
z racji pragmatycznych, dobudowuje si¢ pdZniej uzasadnienie antropologiczne:
spoleczenstwo zlozone jest z jednostek niedojrzalych i1 rzagdzonych namietnos-
ciami — nie mozna ich wiec wychowywac, lecz jedynie na swdj sposéb tresowad.
Dopuszczalnym srodkiem tej ,,tresury” ma by¢ wiasnie ktamstwo spoteczne.

SKUTKI KEAMSTWA SPOLECZNEGO

Klamstwo spoleczne - jak kazde inne klamstwo — najwigksze szkody wy-
rzadza w strukturze bytowej osoby, naruszajac zaréwno jej zdolnosci pozna-
wcze, jak 1 wolitywne. Te podmiotowe skutki klamstwa oméwiliSmy, analizujac
relacje osoby do spoleczenstwa. Istniejg jednak réwniez specyficzne skutki
klamstwa czy zaklamania spotecznego, dotykajace poszczegélnych wymiaréw
kultury.

Dziedzing szczegdlnie podatng na klamstwo jest dzisiaj polityka, coraz po-
wszechnie] rozumiana jako sztuka utrzymania wladzy 1 podejmowania takich
tylko dziatan, ktére maja aprobate wigkszosci spoleczeristwa. Wigkszos¢ ta
coraz czescie) wplywa na przekonania polityka 1 sprawia, ze porzuca on swoje
ideowe (przedwyborcze) przekonanma dla utrzymania poparcia spolecznego.
Zycie polityczne nie jest, oczywiscie, zamkni¢te na glos zdrowego rozsadku
1 na dziatlania tych oséb publicznych, ktére sg przekonane, ze spoleczenstwo
mozna lepiej poinformowaé, a wtedy ono samo zmieni swoje wczesniejsze
decyzje”. Trudnosé, przed ktdrg staja politycy, polega jednak na tym, ze droga
docierania do wyborcéw sg dzisiaj przede wszystkim media: prasa, telewizja,
radio 1 Internet. Od sposobu ich funkcjonowania, przede wszystkim od zdol-
nosci wyraZznego oddzielania przez poszczegOlne redakcje przekazu informacji
od opinii 1 komentarzy, w znaczne] mierze zalezy klimat zycia politycznego,

7 Wojciech Chudy odwotuje si¢ do filozofii polityki Rocca Buttiglionego (por. Ktamstwo jako
metoda, s. 355). Zob. R. Buttiglion e, Bdl polityki, thum. J. Merecki, w: Swiadkowie $wiadka,
red. A. Wierzbicki, C. Ritter, J. Merecki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003, s. 230-239.
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a w konsekwencji ksztaltowanie przekonan wyborczych obywateli. Jesli w me-
diach wzrasta ilo$¢ tresci nieistotnych lub szokujacych, poruszajacych przede
wszystkim emocje, maleje zdolnos¢ odbiorcow do wydawania intelektualnego
sagdu o rzeczywistosci. Pod nieobecnos¢ kryterium prawdy pojawia si¢ kryte-
rium autentycznosci — ,,prawda emocji”, zmienna i bardzo podatna na mani-
pulacje'®.

Jedng z form usuwania prawdy z dyskursu spotecznego jest ideologia po-
prawnosci politycznej, ktorag Wojciech Chudy nazywa ,,intelektualnym pacyfiz-
mem”'®. Trafny opis tego zjawiska zawdzieczamy Johnowi Stuartowi Millowi:
»Spoleczna nietolerancja nie zabija nikogo, nie wykorzenia opinii, lecz sklania
ludzi do ukrywania ich lub powstrzymywania si¢ od wszelkich usitfowan ich
rozpowszechniania”?’. Nietolerancja ta czyni ludzi ,,niewolnikami komuna-
I6w” 1 oportunistami bronigcymi spraw, w ktore nie wierza. Ze wzgledu na
poprawnos$¢ polityczng z publicznego dialogu znikaja bardzo wazne tematy,
takie jak obowigzek panistwa wspierania malzeristwa rozumianego jako trwaly
zwigzek kobiety 1 m¢zczyzny (na przyklad poprzez przeciwdzialanie rozwo-
dom), zagwarantowania petnej prawnej ochrony zycia ludzkiego, a co za tym
idzie wydania jednoznacznie negatywnej oceny — etycznej i prawnej — takich
procedur, jak zaplodnienie in vitro czy badania na zarodkach ludzkich. Po-
prawnos¢ polityczna sprawia, ze dgzenie do wspdélne) prawdy, tak istotne dla
zachowania spéjnosci spoteczenstwa, zastagpione zostaje jej ,,uprzeci¢tnieniem”
1 promowaniem przekonania, ze w wielu kwestiach obiektywnos$¢ sadu jest
nieosiggalna, a zatem jedynym wyjsciem pozostaje promowanie tolerancji. Pa-
radoksem jest, ze idea poprawnosci politycznej, czyli zdecydowanego rugowa-
nia pewnych tematéw z dyskursu spotecznego, taczy si¢ tak scisle z promowa-
niem idei tolerancji. Paradoks ten odslania jednak bardzo niebezpieczne kon-
sekwencje odrzucania kryterium prawdy w dialogu spolecznym. Miejsce tego
kryterium, pod ostong haset tolerancji, zaymuje bowiem Kryterium sity, ktdra
pozwala zdoby¢ w mediach przewage dla dominujgce) ideologii, a kiedy okaze
si¢ to niezbedne, takze zdoby¢ poparcie wigkszosci parlamentarnej dla rozwia-
zan naruszajacych osobowg godnosé cztowieka.

Z wymiarem politycznym S$ciSle Iaczy si¢ porzadek prawny. Kryterium
prawdy stanowi naczelng regule zar6wno w stanowieniu prawa, jak 1 w jego
egzekwowaniu. Celem kazdego procesu sagdowego jest ustalenie faktycznego
stanu rzeczy, odkrycie prawdy o wydarzeniu czy ciggu wydarzen. Skompliko-
wanie wspolczesnych procedur prawnych sprawia jednak, ze bardzo trudno jest
zgromadzi¢ przekonujace dowody winy oskarzonego, a wielos¢ aktow praw-

'8 Zob. C h udy, Klamstwo jako metoda, s. 185- 254 (,,Mass media w perspektywie prawdo-
méwnosci i klamstwa”).

% T e n z e, Spoleczeristwo zaktamane, s. 225.

20 J.S. Mill, O wolnosci, cyt. za: Chudy, Spofeczeristwo zaklamane, s. 225.
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nych pozwala oskarzonemu odwleka¢ wydanie ostatecznego wyroku przez sad.
Proces sadowy staje si¢ miejscem kompromisu — do rangi symbolu urasta sy-
tuacja, w ktorej oskarzony czgsciowo si¢ przyznaje, a prokurator rezygnuje
z czgsci postawionych wczesniej zarzutéw. Niemaly wplyw na kryzys prawdy
prawa majq naciski r6znych grup intereséw, grup, ktére prébuja tak ksztatto-
wac tres¢ ustaw czy ich interpretacje, aby moc latwiej osiggaé wlasne partyku-
larne cele. Jak trafnie zauwaza Wojciech Chudy: ,,Slepa Temida nie ujmuje juz
prawdy oczami duszy, nie widzi sprawiedliwosci w pelneii 1 jasnej wizji, lecz
spoglada spod opaski, gdzie bija Zrédla wiekszego zysku”*'.

Racjg i1stnienia prawa stanowionego jest stuzba zyciu — obrona zycia ludz-
kiego 1 zabezpieczenie podstawowych warunkéw jego rozwoju. W demokra-
tycznym spoteczenistwie prawo tylko w wymiarze deklarac)i realizuje ten swoj
podstawowy cel. Jest tak dlatego, ze prawodawcy zrezygnowali z dochodzenia
do prawdy w kwestii dla zycia ludzkiego najistotniejszej — ustalenia jego po-
czatku 1 kresu — czyniac z tej kwestn przedmiot spotecznego plebiscytu. Prawo
majace chroni€ zycie nie opiera si¢ wi¢c dzisiaj na prawdzie o istnieniu istoty
ludzkiej, lecz na kompromisie bedacym wynikiem parlamentarnego glosowa-
nia. Sytuacj¢ takg Wojciech Chudy okresla dobitnie - jest to zdrada zycia.
Popelnia j3 ten, kto wykonujac zawéd lub misje z istoty swojej nakierowang
na chronienie zycia, faktycznie dziala przeciwko zyciu, oslabia je lub zabija.
Oprécz zawodéw prawniczych (sedziego, prokuratora, adwokata) to nakiero-
wanie na stuzenie zyciu realizuje si¢ szczegélnie w zawodach lekarza i pieleg-
niarki. Drastyczne naruszenie ethosu zawodowego w tych profesjach ma miejs-
ce wowczas, gdy lekarz przeprowadzajacy aborcje czy dokonujacy eutanazji
uzasadnia swoje dzialanie realizowaniem obowiazku wynikajacego z przysiegi
Hipokratesa. Postawa taka ma cechy hipokryzji, gdyz aborcja zawsze jest klam-
stwem przeciwko zyciu, klamstwem, , ktore bezposrednio wykracza przeciwko
prawdzie zawodu lekarza, chociaz w istocie jest klamstwem ogélnoludzkim,
a przede wszystkim ziem moralnym, obcigzajacym rodziny tragicznych ofiar
tego zta”*.

Wojciech Chudy omawia ponadto zdrad¢ prawdy w takich zawodach, jak:
naukowiec, psycholog i psychiatra, wychowawca i nauczyciel, artysta”. Jako
waznego $Swiadka ethosu prawdy kilkakrotnie przywotuje on Zbigniewa Her-
berta, cytujac miedzy innymi te stlowa: ,,Podstawowym obowigzkiem intelek-
tualisty jest mysle¢ i méwié prawde. Za to spoleczernistwo im ptaci. Mysleé - to
znaczy zastanawia¢ si¢ nad tym, kim jestesmy 1 jaka jest otaczajaca rzeczywis-
to$é. Oznacza to, sila rzeczy, odpowiedzialno$é za stowo”*,

2 C h udy, Spoleczeristwo zaklamane, s. 428.

2 Tamze, s. 405.

2 Zob. tamze, s. 304-400.

4 Z.H e r b e r t, Pojedynki pana Cogito, rozmawiaja A. Poppek i A. Gelberg, ,,Tygodnik
Solidarnos$¢” z 11 XI 1994, s. 1. Cyt. za: Chudy, Spofeczenstwo zaklamane, s. 369.



160 Piotr SLECZKA SDS

O CO CHCIELIBYSMY ZAPYTAC AUTORA FILOZOFII KEAMSTWA?

Przyznac nalezy, ze autor eseju o klamstwie w zyciu spolecznym poprowa-
dzil swoja analize w sposéb uporzagdkowany, dbajac o dyscypling logiczng w wy-
prowadzaniu wnioskéw. Mozna, oczywiscie, uczyni¢ przedmiotem dyskusji
przyklady klamstw spotecznych, ktére wymienit Wojciech Chudy, 1 zastanawia¢
si¢, czy jego sady na temat zaklamanej postawy wymienianych z nazwiska oséb
publicznych s3 dostatecznie wywazone”. Rozwazajac te kwestie, pamietaé
trzeba o formule, jakg swiadomie dla swoich analiz wybral profesor Chudy.
Formuia eseju nie pozwala zatrzymac si¢ na poziomie naukowej (filozoficznej)
analizy abstrakcyjnie ujetego ,,spoleczeristwa”, ale wymaga pokazania kon-
kretnych kltamstw spotecznych. Ich dobér, oczywiscie, zawsze wigze si¢ zakre-
sem wiedzy 1 zainteresowan autora analiz. W ponizszych uwagach pominiemy
ten nieco publicystyczny wymiar refleksji nad klamstwem, a skupimy si¢ na
kilku waznych tezach, ktérymi Wojciech Chudy wydaje si¢ zach¢caé nas do
podjecia rozmowy, do dalszego prowadzenia pracy filozoficznej w dziedzinie
klamstwa.

Kontynuatorzy filozofii klamstwa zapewne przyjrza si¢ zaproponowanemu
przez profesora Chudego okresleniu prawdy. Cho¢ wyrasta ono z jej klasycz-
nego uj¢cia, w analizach klamstwa otrzymuje kilka istotnych doprecyzowan.
»,Prawda jako warto$¢ poznawcza jest cechg wypowiedzi, sadu (zdania), wyraza
zgodnos$¢ mysli z rzecza, przedmiotem, rzeczywistoscia. [...] Definiujac prawde,
poruszamy si¢ na planszy czysto semantycznej. Méwiac o prawdoméwnoscl czy
jej przeciwienstwie — klamstwie — musimy juz uwzgledni€ relacje cziowieka do
prawdy jako wartosci”*®. Prawdom6wnosé zatem — twierdzi Wojciech Chudy -
sytuuje si¢ na planszy pragmatyczne), gdyz dopiero tam pojawia si¢ ,,zaanga-
zowany stosunek nadawcy i odbiorcy do komunikatu”?’. Obecne tutaj odré-
znienie ,,plansz” nawigzuje do znanego z semiotyki podziatu funkcji wyrazen
jézykowych (na funkcje pragmatyczne, semantyczne i syntaktyczne). Trudnosé
polega na tym, ze we wspélczesnej semiotyce unika si¢ stosowania pojecia
prawdy; jest tak miedzy innymi dlatego, ze nie daje si¢ ono opisa¢ w ramach
jednej tylko funkcji jezyka (czy to pragmatycznej, czy semantycznej). Przy
precyzyjnej analizie okazuje si¢ bowiem, ze stwierdzanie (w domysle — praw-
dy), czyli akt wydania sadu lub rezultat tego aktu (zdanie), ma charakter prag-
matyczno-semantyczny>>. W innym miejscu swoich analiz zauwaza to zreszta
sam Wojciech Chudy, twierdzac, ze rozpoznanie prawdy przez osobeg jest juz
aktem normatywnym, gdyz prawda ,,obliguje [czlowieka] pod pewnym rygo-

> Zob.Chud y, Spoleczeristwo zakiamane, rozdziat ,,Zdrada etosu wychowawcy-tworcy”,
s. 366-400.

26 Tamze, s. 171.
*7 Tamze.
% Por. Z. H a j d u k, Ogdlna metodologia nauk, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005, s. 26.
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rem wewnetrznym i wzywa go do péjscia za nia”?. W kazdej dziedzinie po-
znania istnienie prawdy sagdu zaklada obecno$¢ autora sadu i jego stosunek do
tego, co rozpoznal jako prawdziwe. Juz na etapie rozpoznawania prawdy za-
czynac si¢ wigc musi analiza prawdoméwnosci czy klamstwa. Trudnosé z okres-
leniem natury prawdy, zauwazalna do pewnego stopnia w analizach profesora
Chudego, potwierdza tylko od dawna gloszony poglad o prawdzie jako pojeciu
pierwotnym, poje¢ciu, ktére bardziej odslania si¢ w intelektualnej intuic)i niz
w prébach definiowania go.

Z autorem filozofii klamstwa chetnie podj¢libySmy rozmowe réwniez na
temat wplywu prawdy religijnej (objawionej) na rzeczywistos$¢ zycia spotecz-
nego. Omawiajac to zagadnienie, Wojciech Chudy stwierdza, ze do wymiaru
prawdy religijnej nawigzuja niektdre intuicje obecne w systemach filozoficz-
nych. Wprost wymienia iluminizm w filozofii §w. Augustyna, wspomina péZniej
ogdlnie o ide1 wiedzy wrodzonej u Platona i1 Kartezjusza, o Kantowskim aprio-
ryzmie 1 transcendentalizmie oraz o Karla Poppera idealizmie metodologicz-
nym>’. W kontekscie ogélnoswiatowej debaty o miejscu, jakie wielkie religie
§wiata przyznajg racjonalnosci, interesujace byloby rozwinigcie tego punktu
analiz i wskazanie sposobu oddzialywania prawdy religijnej na poglady wymie-
nionych filozofow.

Kolejne pytanie w rozmowie z profesorem Chudym mogloby dotyczy¢ jego
filozofii spoteczernistwa i polityki. Zdaniem Chudego kazda wiladza polityczna
potrzebuje uzasadnienia transcendentnego: ,,Jezeli usunie si¢ Boga jako pod-
stawe [istnienia spoleczeristwal], jezeli zrezygnuje si¢ teoretycznie i praktycznie
z tej wartosci absolutnej, to okaze sie, iz jedyna zasada wladzy jest przemoc”™>".
Zgadzajac si¢ intuicyjnie z potrzebg zakotwiczenia systemu wartosci spoltecznie
pozadanych w wymiarze transcendentnym, oczekiwalibySmy pokazania, w jaki
sposOb demokratyczne spoteczenstwo ma realizowaé postulat otwartosci na
transcendencj¢: Czy poprzez edukacje i ksztattowanie sumien przez Kosciét
i inne wspdlnoty religijne, czy tez przez sam system prawny demokratycznego
panstwa, w ktorym mialyby si¢ pojawi€ odniesienia do Boga jako gwaranta
sprawiedliwosci spoteczne)? Odpowiedzi na to pytanie nie znajdziemy w eseju
o klamstwie 1 spoleczeristwie.

Pytanie nast¢pne wigzaloby si¢ z wymienionymi przez Wojciecha Chudego
czynnikami, ktére spowodowaly ostabienie w spoleczenstwie poczucia zta wy-
rzadzanego przez klamstwo. Na pierwszym miejscu — twierdzi Chudy - nalezy
wymieni€ tak zwane oddzielenie paristwa od Kosciola, ,,bedace faktycznie od-
dzieleniem wtadzy politycznej od kryteriéw moralnych”>%. Autonomia paristwa

*> Chudy, Spoteczeristwo zaklamane, s. 30.
% Por. tamze, s. 76.

31 Tamze, s. 49.

32 Tamze, 8. 92.
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1 Kosciola, wiadzy $wieckiej 1 wladzy koscielnej, sama w sobie nie stwarza
jednak zagrozenia dla porzadku moralnego i wynika z rozpoznania prawdy
o roli panstwa i1 Kosciota w zyciu spolecznym. Jaka zatem formule tego od-
dzielenia zaktada w swojej ocenie Wojciech Chudy? Prawdopodobnie sadzi, ze
postulat oddzielenia paristwa od Kosciota miewa drugie dno, ktérym jest ideo-
logia etycznego relatywizmu 1 agnostycyzmu. Tylko przy tym zalozeniu bowiem
wiladza polityczna pozbawiona bezposredniej kuratell Kosciota traci zdolnos¢
rozpoznawania obiektywnego dobra spoteczenistwa. Mimo naciskéw réznego
typu grup intereséw ludzie tworzacy dzisiaj wladze panstw demokratycznych -
trzeba w to wierzy¢ — moga pozostaé otwarci na glos prawego sumienia —
intelektu, ktéry obiektywnie rozpoznaje dobro osoby 1 dobro wspélne spote-
czenstwa.

Znaczna cz¢s¢ swojej filozoficznej, akademickiej i publicystycznej aktyw-
nosci Wojciech Chudy poswiecit obronie prawdy w zyciu spotecznym. Biorac
pod uwage poziom merytoryczny i objetos¢ jego publikacji, mozna powiedzieé,
ze w obszarze J¢zyka polskiego jest twérca wspélczesnej filozofii klamstwa.
Gléwne jej przestanie mozna wyrazi¢ w jednym zdaniu: Osoba i spoleczeristwo
zyja z prawdy. Tam za$, gdzie miejsce prawdy zajmuje falsz, klamstwo, doko-
nuje si¢ destrukcja osoby i wspélnoty. Profesor Chudy opisal geneze ktamstwa,
jego kaskadowg strukture i jego skutki w zyciu spolecznym. Przestrzegal —
szczegOlnie intelektualistéw — przed ,,gnusnoscia ducha”, przed brakiem kry-
tycyzmu, zaniedbywaniem odpowiedzialnosci za prawd¢ w zyciu indywidual-
nym i spolecznym. Byl przekonany, ze rozum poszukujacy prawdy 1 stawiajacy
pytania, w tym pytanie o Boga, jest jedyng silg, ktéra dzisia) moze budowaé
jednos¢ spoleczenstw 1 calej ludzkosci. Przyznat tez — 1 moze szczegdlnie nad
tym warto pomedytowaé — ze najglebszy motyw porzucania przez czlowieka
prawdy ginie W tajemniczym sposobie bytowania osoby, istoty zdolnej do za-
przeczenia wilasnej tozsamosci. ,,Motyw ten jest niezrozumialy, irracjonalny;
tonie w ciemnosciach, podobnie jak w mroku zanurzony jest wolny 1 destruk-
cyjny akt szatana™>> — ojca klamstwa (por. J 8, 44).

3 T e n z e, Klamstwo jako metoda, s. 579 (ostatnie zdanie eseju o ktamstwie).





