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GODNOSC OSOBY LUDZKIEJ JAKO WYZWANIE
DLA BIOETYKI

Zagadnienie wlasciwego rozumienia ludzkiego Zycia nalezy ujg¢ jako wyzwanie
dla bioetyki. Istniejg bowiem obiektywne podstawy, by odrozni¢ prawdziwg bioe-
tyke od pseudobioetyki i prowadzi¢ refleksje na ptaszczyZnie etyki, ktorej bioe-

tyka jest integralng czescig. W etyce w klasycznym rozumieniu tego terminu god-
nos¢ osoby odgrywa role istotnego kryterium oceny dziatan etycznie wlasciwych
i etycznie niewlasciwych.

W perspektywie godnosci osoby ludzkiej bioetyka stanowi coraz wigcksze
wyzwanie dla etyki w $cistym jej rozumieniu. W miare jak mnoza si¢ nowe
projekty 1 propozycje biotechnologiczne, w miar¢ jak wzrasta zakres wiedzy
biomedycznej i pojawiaja si¢ nowe metody ingerencji w najbardziej subtelne
struktury zycia czlowieka, pryncypia etyczne tkwigce w samej naturze osoby
oraz w jej godnosci sg coraz mniej rozumiane 1 coraz mniej respektowane
w kontekscie decyzji podeymowanych przez czlowieka zar6wno prywatnie,
jak 1 na forum publicznym. Carlo Valerio Bellieni zwraca uwage na charakte-
rystyczng dla naszej kultury pokuse ciagglego poszukiwania czego$s nowego,
pokuse, ktOra zaznacza si¢ takze w dziedzinie bioetyki'. Ta pokusa, zmieniajac
sposéb postrzegania rzeczywistosci, prowadzi czlowieka w pulapke, w ktérej
zagrozone jest zycie ludzkie 1 ludzka godnosé. Uwaga cziowieka skupia si¢
wtedy na elementach wtérnych, pomijajac to, co istotne dla oceny moralne;j
planowanej decyzji, czyli pickno, sprawiedliwos¢, prawde. Wydaje sie, ze w zy-
ciu spoleczenistwa nastepuje rozdzielenie mysli 1 dzialania, to zas w konsekwen-
CJ1 oznacza rezygnacj¢ z mySlenia. Rezygnacja z myslenia jest jednak rezygna-
cja z etyki. |

Bellieni interesujaco pokazuje, w jaki sposéb czlowiek, ktéry znajduje si¢
w sytuacji domagajacej si¢ podjecia decyzji, jest wewnetrznie pobudzany do
przyjecia kryteriow odpowiednich dla rozwazanego przedmiotu decyzji. Impuls
ten wyplywa z tego, co najglebsze w istocie czlowieka: z jego ,,ja”, ktére do-
chodzi do glosu w kontekscie pragnienia prawdy. Zastanawiajace, ze nastrojem
towarzyszacym decyzjom podejmowanym w niezgodzie z wiasciwymi kryteria-

* Niniejszy tekst jest modyfikacja i rozwinieciem wypowiedzi na IV Swiatowym Kongresie
Rodzin 12 V 2007 roku.

1 Zob.C. V.Bellieni, La,grammatica morale” alla base della Bioetica, Agencja Zenit,
11 IT 2007 (http://www.zenit.org/italian).
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mi etycznymi jest z reguly lgk. By¢ moze pozostaje to rowniez w zwigzku
z faktem, ze motywem naczelnym skianiajagcym do okreslonych decyzji nie jest
pragnienie dobra, lecz wiadzy lub obrona wiasnej autonomii. Tymczasem autor
zwraca uwage na fakt, ze u podstaw bioetyki powinno leze¢ dazenie do uzgod-
nienia medycyny i biologii ,,z mitoscig prawdy, sprawiedliwoscia, pigknem za-
pisanym w glebi naszego bytu”. Nie trzeba wierzy€ tym, ktérzy glosza, ze ,,nie
istnieje jakie§ DNA etyczne, co$ co Papiez nazwal «gramatyka moralng»” -
wlasnie nasze serce zostalo zapisane t3 «gramatyka», zostalo stworzone na
obraz Stwércy”.

Do tej ,,gramatyki moralne)” trzeba jeszcze wrécié, a na razie warto przy-
pomnie¢ inng wypowiedZ tego samego specjalisty od bioetyki, wypowiedz,
w ktérej rozwija on my$l na temat ,,etyki leku” zasygnalizowang w cytowanym
tu artykule”. Autor zauwaza, ze w literaturze miedzynarodowej dominuje swo-
ista posta¢ bioetyki, ktérg nazywa ,,bioetyka ogrodzonga”. Podejscie to znajduje
sw0) praktyczny wyraz w zyciu jedynie w zamkni¢tym Srodowisku, w prywat-
nym $wiecie; w tym wlasnym kregu ,,wszystko jest dozwolone”, z tym, ze ,,moja
wolnos¢ korczy sie tam, gdzie zaczyna si¢ wolnos¢ drugiego”. W takim swiecie
ludzie nie maja do siebie zaufania, panuje klimat l¢ku, w pewnym sensie ,,etyka
leku”. Ludzie boja sie $mierci, boja si¢ choroby 1 kalectwa, bojg si¢ urodzié
dziecko niepelnosprawne, a nawet decydujg si¢ w ogole nie rodzi¢ dzieci, po-
niewaz zycie niesie z soba ryzyko cierpienia, a ofiarowanie komus zycia nace-
chowanego cierpieniem uwazaja za niemoralne.

Powody, dla ktdérych nad calg sferg zycia i zdrowia unosi sie¢ atmosfera leku,
zostaly kompetentnie omOwione w adhortacji Familiaris consortio w paragrafie
trzydziestym. W rozwazaniach nad tym kryzysem adhortacja si¢ga do analiz
metafizycznych, egzystencjalnych i moralnych. Wskazuje, ze jego istotg jest
dazenie do uzyskania aprobaty dziatan, ktére powinny by¢ napietnowane jako
manipulacja zyciem, zwlaszcza ptodnoscia®. Zdarza sie, ze naukowcy, ulegajac
uludzie poste¢pu, nie biorg pod uwage réznicy miedzy czlowiekiem a zwierze-
ciem’. Jestesmy wiec §wiadkami kryzysu pojeé bioetycznych, a Zrédet tego
kryzysu nalezy szuka¢ w kryzysie antropologicznym. Jan Pawet II wielokrotnie
zwracal uwage na fakt kryzysu antropologicznego, i to juz od pierwszej ency-
kliki, czyli Redemptor hominis. Stwierdzenie istnienia faktu tego kryzysu stato
si¢ podstawg papieskiej krytyki systeméw ekonomiczno-spotecznych, wywo-
dzacych si¢ z socjalizmu (zawartej zwlaszcza w encyklikach: Laborem exercens,

2 Tamze.

3 Zob. te n z e, L'etica della paura, Agencja Zenit, 13 V 2007.

4 Zob. ks. J. F 1 y n n, La manipolazione della vita. Tecniche di fecondazione in vitro sotto
accusa, Agencja Zenit, 24 IV 2007.

> Zob. Gli ,,embrioni chimera”, offesa alla dignita umana, secondo il Vescovo Sgreccia, infor-
macja Agencji Zenit z 18 V 2007.
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Centesimus annus, Sollicitudo rei socialis, a przede wszystkim Evangelium
vitae).

Wspéiczesni mysliciele nawigzuja do tych watkow i starajg si¢ poglebié
rozumienie zagadnienia. Ostatnio Mariano Fazio, rektor Papieskiego Uniwer-
sytetu Santa Croce, zajmujacy si¢ historig doktryn politycznych, udzielit wy-
wiadu Agencji Zenit na temat swoje) ostatniej ksiazki Storia delle idee contem-
poranee. Una lettura del processo di secolarizzazione [Historia idei wspoélczes-
nych. Interpretacja procesu sekularyzacji]®. Radykalny kierunek sekularyzacji
- jak wynika z wywiadu - jest Zrodlem ostrego kryzysu, poniewaz ,,0soba
ludzka nie moze siebie zrozumieé bez otwarcia sie na transcendencje”’. W tej
sytuacji pewne ideologie (liberalizm, marksizm, nacjonalizm, scjentyzm) zacze-
ly petni€¢ role ,relign alternatywnej”, obiecujgc czlowiekowi zaspokojenie
wszystkich potrzeb. Bylo to jednak wielkie oszustwo, czlowiek bowiem nie
moze ksztaltowaé swego zycia w oderwaniu od prawdy, na co nieustannie
zwracal uwage Jan Pawet II. Takze papiez Benedykt XVI odkrywa na nowo
wartos¢ prawa naturalnego 1 broni podstawowych zasad cywilizacji. Kard. Ca-
millo Ruini zwrécit uwage na fakt, ze w obecnym kontekscie kulturowym na-
lezy méwi¢ o nowej postaci kwestii antropologicznej ze wzgledu na sytuacj¢
wytworzong przez rozwdj nauk szczegétowych, a zwlaszcza biotechnologii®,

Warto pami¢taé, ze kryzys antropologiczny zaczat si¢ na dobre w wieku
oSwiecenia i poglebia si¢, przyjmujac nowe oblicza’. Kryzys ten ma szereg
watkéw, jednym z nich jest gubienie przez filozofi¢ prawdy o tozsamos$ci osoby
ludzkiej, o jej ontycznej integralnosci 1 specyficznej podmiotowosci, nieredu-
kowalne) do kategorii $wiata widzialnego. Réwnolegle na caly ten proces skla-
da si¢ stopniowe ,,pochianianie” duchowej substancji osoby przez rzeczywis-
tos¢ empiryczng, poddang kryteriom scjentystycznym: cziowiek coraz mnie)
odréznia siebie od §wiata materii, ozywionej czy nieozywionej, i prébuje wy-
jasniaé sens swojego istnienia za pomocy przestanek naukowych. Staje si¢ on
w koricu przedmiotem nauki (obiektem nauki), ktéra przypisuje sobie prawo
do ostatniego stlowa na temat przeznaczenia ludzkiego ciala i wartosci zdrowia
1 Zycia. Proces ten naswietlit wybitny mysliciel Romano Guardini, akcentujac
fakt glebokiej zmiany znaczen takich pojeé, jak: natura, osoba, warto§é'’.

® Zob. La crisi attuale é una crisi della verita sull’'uomo, Agencja Zenit, 16 V 2007 (tlum.
fragm. - J. B.)

7 Tamze (thum. fragm. - J. B.).

8 Zob. kard. C. R u i n i, Teologia e cultura: terre di confine, (Przeméwienie wygloszone
podczas Miedzynarodowych Targéw Ksigzki, Turyn, 11 V 2007; http://www.diocesi.torino.it/archi-
vi02007/Ruini-magistralis.pdf).

® Zob.M.Schooyans, Le terrorisme a visage humain, Editions Francois Xavier de Guibert,
Paris 2007.

' Por. R. G u ardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnos¢, taska, los, tham.
Z. Wlodkowa i in., Znak, Krakow 1969, s. 40n.
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W nowozytnosci radykalnie zmieni si¢ poglad na temat miejsca cztowieka
w Swiecie; zostal on usunigty z jego centrum. ,Nie ogarnia go juz zewszad
spojrzenie Boga, ktére obejmuje caly swiat, czlowiek staje sie autonomiczny,
ma wolng reke 1 swobod¢ ruchu — ale nie jest juz oSrodkiem stworzemia, tylko
jakas czastkg swiata. Z jednej strony mysl nowoczesna wywyzsza czlowieka
kosztem Boga 1 przeciw Bogu, ale z drugiej strony pragnie go zniszczyé, zrobié
z niego czastk¢ natury nieréznigcq si¢ zasadniczo od zwierzecia czy rosliny.
Jedno i drugie jest w $cistym zwigzku z przemiana obrazu $wiata”!'. Postep
nauki 1 techniki obiecuje coraz wieksze panowanie nad swiatem, nad natura.
Guardini1 uwaza, ze ten problem ma charakter rozstrzygajacy: ,,albo uda sie
czlowiekow1 opanowac natur¢, co bedzie mialo niezmierne znaczenie — albo
nastapi koniec”'?. Na tle tego dlugiego procesu staje si¢ coraz jasniejsze, ze
czlowiek traci stopniowo poczucie bycia osobg 1 zanurza si¢ w ,,masie” pochta-
niajace] tozsamos¢ jednostek. Moze to prowadzi¢ do utraty poczucia cziowie-
czeristwa. Czlowiek bowiem jest zdolny ocali¢ swoje czlowieczenistwo, kiedy
jest osobg nie tylko w sensie ontycznym, ale przede wszystkim w sensie moral-
nym, odkrywajac swoje istnienie jako relacje 1aczaca z Bogiem. Osoba rozpo-
znaje siebie jako kogos powotanego przez Boga 1 obdarzonego odpowiedzial-
noscig. Czitowiek przyjmuje t¢ odpowiedzialnoéé w sposob §wiadomy i wolny,
jako kto$ jedyny i niepowtarzalny'®. Guardini obawiat sie, ze kultura rozwija-
jaca si¢ w czasach nowozytnych zmieni si¢ w swoje przeciwieristwo'*. Obawy te
ziScily si¢, a Evangelium vitae znalazio nazw¢ dla tej zdegenerowane;j postaci
kultury, wylonione) z kryzysu antropologicznego nowoczesnosci — , kultura
$§mierci’”.

Watek dotknigty przez Guardiniego podjat filozof Robert Spaemann
w ksiazce Natura e ragione [Natura i rozum]". Spaemann omawia w niej pewna
kwesti¢ hermeneutyczng, ktéra pojawia si¢ na styku nauki 1 filozofii. Pytanie
0 poczatek cziowieka na ziemi przyjmuje bowiem w tej pracy postaé¢ pytania
sofistycznego: ,,Czym byliSmy (jako ludzkos¢), kiedy jeszcze nie byliSmy tym,
czym jesteSmy?”. Spaemann pisze: ,,Na takie pytanie jest tylko jedna odpo-
wiedZ: nie byli§my czyms innym, po prostu nie bylo nas (nie istnielismy)”®,
Innym slowy, nie mozna wyjasni€ istnienia czy istoty czlowieka za pomoca
czegos, co nie jest czlowiekiem, poniewaz istnienia nie mozna wyjasni€ czyms,
czego nie ma. Caly Swiat nie ma szans da¢ odpowiedzi na pytanie 0 geneze

11 Tamze, s. 47.

2 Tamze, s. 52n.

13 Por. tamze, s. 56n.

14 Por. tamze, s. 71.

1 Zob. R. S p a e m a n n, Natura e ragione. Saggi di antropologia, Edizioni Universita della
Santa Croce, Roma 2006.

1¢ Tamze. Cyt. za: Darwin e la domanda sull’'uomo, informacja Agencji Zenit z 27 11 2006.
Thum. fragm. - J. B.



230 Ks. Jerzy BAJIDA

czlowieka, ktorego istnienie posiada wymiar transcendentny w stosunku do
kosmosu. Spaemann zwraca uwage na biedy wizji scjentystycznej, czyl tak
zwanego myslenia naukowego: ,,Pytanie o to, kim jest czlowiek, stalo si¢ trudne
w naszej epoce, odznaczajacej si¢ scjentystycznym widzeniem $wiata. [...] No-
woczesna nauka zdecydowana jest rozwazaé wszelkg rzeczywisto$€ naturalng
jako obiekt, ktéry moze by¢ poddany wladzy czlowieka. Ale poniewaz odebra-
no naturze wszelkie podobienstwo do czlowieka, scjentyzm dazy do tego, by
stwierdzi€, ze takze czlowiek nie jest niczym innym, jak czastka samej natu-
ry”!’. Widaé, jak daleko siegaja skutki zalamania sie filozofii w epoce tak
zwanego o$wiecenia'®. Te skutki sa wciaz obecne i widoczne na réznych po-
ziomach wspélczesnej kultury. Unaoczniaja one paradoks wynikajacy z dzisiej-
szej postaci ,,grzechu §wiata”: czlowiek, ktéry usitowal zapanowaé nad §wiatem
za pomocg metod czerpanych ze §wiata, w koricu sam zostal przez swiat opa-
nowany.

Tragiczne zapomnienie osobowego wymiaru ludzkiego istnienia doprowa-
dzilo do praktyki masowego zabijania dzieci poczgtych, ktdre jest traktowane
jako zwyczajny zabieg medyczny'’. To wylaczenie osoby z pola widzenia nauki
bywa interpretowane jako skutek zatrucia naszej kultury nihilizmem 1 relaty-
wizmem moralnym®’. Zjawisko to pociaga za soba powazne konsekwencje.
Kiedy czlowiek nie jest rozumiany jako osoba, jego organizm pojmowany jest
podobnie jak kazdy zyjacy obiekt, co oznacza, ze zycie ludzkie zostaje sprowa-
dzone do rzeczywistosci czysto biologicznej. Z tego powodu niektdérzy prébuja
do zagadnien zwigzanych z zyciem ludzkim podchodzi€ jedynie w $wietle kry-
teriow rozumianych scjentystycznie, biologicznych. Przyjecie takiego schematu
oznacza jednak koniec mozliwosci uprawiania bioetyki, a nawet koniec mozli-
wosci mowienia o czlowieku. Uczestnicy IV Kongresu Rodzin w Warszawie
zwracali uwage na groZne tendencje pojawiajace si¢ w kregu specjalistow od
biomedycyny. Chca oni juz nie tylko kontrolowa¢ moment rozpoczg¢cia zycia
czlowieka, nie tylko chca decydowaé o kresie jego zycia, wzglednie o przezna-
czeniu Zywego organizmu, lecz takze marzg o pelnej kontroli zycia za pomoca
metod cybernetycznych.

Zagadnienie wlasciwego rozumienia ludzkiego zycia nalezy ujac jako wy-
zwanie dla bioetyki. Istnieja bowiem obiektywne podstawy, by odréznié
prawdziwg bioetyke¢ od pseudobioetyki i prowadzi€ refleksj¢ na ptaszczyZnie

17 Tamze (ttum. fragm. - J. B.).

'® Temat ten zostat rozwinigty w pracy P. Jaroszyriskiego Nauka w kulturze (Polskie Wydaw-
nictwo Encyklopedyczne, Radom 2002).

19 Zob. J. B r o w n, The Personhood Crisis, ,MichNews” z 16 V 2007 (http://www.renewa-
merica.us/columns/brown/070516).

20 Zob. Nichilismo e relativismo, i nuovi inimici della persona umana, informacja Agencji
Zenit z 16 V 2007 (http://www.zenit.org/italian).
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etyki, ktorej bioetyka jest integralng 1 formalng czescig. W etyce w klasycz-
nym rozumieniu tego terminu godnos€ osoby odgrywa role istotnego Kkryte-
rium oceny dziatan etycznie wlasciwych 1 etycznie niewlasciwych. Jezeli jakas
koncepcja bioetyki nie odwotuje si¢ do kryterium godnosci osoby (ludzkiej),
nie jest bio-etyka, bo po prostu nie jest etyka. Rezygnuje bowiem z funda-
mentalnej zasady réznicy mi¢dzy dobrem i1 zlem. Najnowsze wydanie Ency-
klopedii bioetyki*' zawiera nastepujace okreslenie tej dyscypliny: ,,wyspecja-
lizowana cz¢$¢€ filozoficzne) etyki szczegélowej, ustalajagca oceny 1 normy mo-
ralne w stosunku do ingerencji w zycie ludzkie w granicznych sytuacjach jego
powstawania (biogeneza), trwania (bioterapia) i $mierci (tanatologia)”*.
Czytamy zaraz potem: ,,Wraz z ustawicznym i szybkim rozwojem nauk me-
dycznych, biologicznych 1 technicznych pojawiajg si¢ coraz to nowe mozli-
woscl ingerencji w zycie ludzkie, ktére bioetyka winna oceni¢ pod katem ich
godziwosci lub niegodziwosci moralnej”>. W tej samej Encyklopedii bioetyki
omdéwiono krétko dokumenty dotyczace bioetyki (etyki zycia) wydane przez
Kosciét*. Na szczeg6lng uwage zastuguje encyklika Humanae vitae z roku
1968, Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Donum Vitae z 1987 1 encyklika
Evangelium vitae z 1995%. Dokumenty Kosciota charakteryzuja si¢ ujeciem
calosciowym, a przede wszystkim dazeniem do syntezy w formutowaniu od-
powiedzi wynikajacej z istoty analizowanej rzeczywistosci. W ten sposéb
Humanae vitae formuluje zasady dotyczgce przekazywania zycia z punktu
widzenia tozsamosci podmiotu tych dzialan, podmiotu, ktérym jest malzen-
stwo. Wszelkie dzialania zmierzajace do uzyskania zjawiska ptodnosci z po-
mini¢ciem malzenistwa w jego strukturze etyczno-personalistyczne) zostaly
ocenione kompetentnie w deklaracji Donum vitae. Natomiast calosciowe
spojrzenie na zagadnienie odpowiedzialnosci za ludzka godnosé zycia w ob-
liczu zagrozen pochodzacych z tak zwanej kultury $mierci zawarte jest w en-
cyklice Evangelium vitae.

Rozwd) nauk dotyczacych zjawiska zycia oraz obserwacja globalna proce-
sow srodowiskowych skianiajg myslicieli do bardziej catosciowych spojrzen na
role bioetyki. Przykladem tego podejscia jest poglad Van R. Pottera, wedlug
ktorego ,.bioetyka to interdyscyplinarna 1 interkulturowa dziedzina wiedzy
naukowej, ktora analizuje i ocenia zjawiska dotyczace zycia w Swietle wartosci
etyczno-religijnych celem zapewnienia przetrwania ludzkosci 1 zachowania $ro-

1 Zob. Encyklopedia bioetyki: personalizm chrzescijariski, red. ks. A. Muszala, Polskie Wy-
dawnictwo Encyklopedyczne, Radom 2007.

“2 T.Biesag a, haslo ,Bioetyka”, w: Encyklopedia bioetyki, s. 63n.

2 Tamze, s. 64.

4 Por. W.G ubita, haslo ,Bioetyczne dokumenty Kosciola”, w: Encyklopedia bioetyki, s. 58-
-63.

25 Szereg dokumentéw Magisterium Kosciota zebrano w tomie zatytutowanym W trosce o zy-
cie (red. K. Szczygiel, Biblos, Tarnéw 1998).
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dowiska naturalnego dla przyszlych pokoleri”?®. Zagadnienie ,przetrwania
ludzkosci” 1 mys$l o ocaleniu naturalnego srodowiska dla przyszitych pokolen
absorbuje takze politykéw (wladze polityczne) i1 dlatego na przykiad Rada
Europy 1 Parlament Europejski opracowaly juz wiele rekomendacji dotycza-
cych konkretnych probleméw biomedycznych; w roku 1997 zostala takze
uchwalona Europejska Konwencja Bioetyczna. Pelny tytul dokumentu brzmi:
Konwencja o Ochronie Praw Cztowieka 1 Godnosci Osoby Ludzkiej w Kon-
tekScie Zastosowan Biologii 1 Medycyny. Do konwencji dotaczono szereg
szczegotowych protokoléw, w przygotowaniu znajduje si¢ ,,protokét dotyczacy
ochrony embrionu i plodu ludzkiego”?’. Giéwne punkty Konwencji Bioetycz-
nej to: 1. Nakaz poszanowania integralnosci i godnosci kazdej osoby oraz res-
pektowania jej interesu i dobra jako przewazajacych nad interesem spoteczen-
stwa i nauki. 2. Zakaz dyskryminacji oséb ze wzgledu na dziedzictwo genetycz-
ne. 3. Zakaz prowadzenia testow genetycznych w celu zmian cech genetycz-
nych potomstwa. 4. Zakaz praktyk eugenicznych, zwlaszcza dotyczacych selek-
cji plci. 5. Zakaz tworzenia embrionéw ludzkich do celéw naukowych.

Prof. Tadeusz Biesaga SDB, omawiajac konwencj¢, podkresla, ze dokument
ten ,,wpisuje si¢ w cigg dokumentéw promujacych prawa czlowieka |...] konwen-
cja chce zastosowaé wskazane tam zasady wobec zagrozen ze strony niewlasciwe-
go wykorzystania biologii i medycyny. W artykule 1. poszerza opis podstawowych
wartosci antropologicznych, twierdzac, ze bedzie chroni€ nie tylko «godno$é», ale
réwniez «tozsamos$¢ oraz integralno§é» wszystkich istot ludzkich”**. Wedtug au-
tora pozytywnym elementem konwencji jest takze to, ze nie wigze ona godnosci
jednostronnie z wolnoscia, lecz chroni calego cziowieka, ktérego okresla nie tylko
terminem ,,osoba”, lecz takze ,,istota ludzka”. Cenne jest takze to, ze broni pry-
matu jednostki nad spoleczeristwem 1 post¢pem nauki, wskazujac, ze nie wolno
poswigcaé czlowieka dla jakiegos celu spotecznego czy naukowego. Autor pod-
kresla takze, ze sformulowania konwencji réznig si¢ od ujeé liberalnych, ktére
godnos$é redukuja do wolnosci: ,, To godnosé rzadzi wolnoscia, a nie odwrotnie™?.

Pojecie osoby nie jest jednak tak samo rozumiane we wszystkich kontek-
stach ideologicznych. Kompetentnie rozwija to zagadnienie tenze autor w arty-

kule Pojecie osoby a zasada jakosci zycia we wspdlczesnej bioetyce™. Upadek

% A.FilipowiczSJ, W jakich kwestiach bioetycznych (w zwigzku z ochrong zycia od
poczecia do naturalnej Smierci) nalezy wprowadzi¢ zapisy prawne (bez zréznicowania aktow praw-
nych) w Polsce z uwzglednieniem dorobku bioetycznego Unii Europejskiej i Rady Europy, opinia
przygotowana dla Biura Analiz Sejmowych (http://parl.sejm.gov.pl).

27 Tamze.

% T.Biesaga SDB, Europejska Konwencja Bioetyczna, ,Medycyna Praktyczna” 2006,
nr 11 (http://www.mp.plartykuly/index.php?aid=30361).

? Tamze.

0 Zob.ten ze, Pojecie osoby a zasada jakosci zycia we wspoiczesnej bioetyce, w: Ocali¢
cywilizacje - ocali¢ ludzkie zycie, red. Z. Morawiec, Dehon, Krakéw 2002, s. 53-64.


http://parl.sejm.gov.pl
http://www.mp.pl/artykuly/index.php?aid=30361
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metafizyki, rozwéj swiatopogiagdu empirystyczno-materialistycznego usunetly
w cien poj¢cie osoby, redukujac je do subiektywnej sfery swiadomosci. Postepy
biotechnologii unaocznily mozliwe zagrozenia dla integralnosci, a nawet dla
istnienia osoby. Konwencje mi¢gdzynarodowe probujg wiec podkreslac potrze-
be chronienia osoby 1 jej godnosci. Wymaga to jednak odwolania si¢ do pod-
staw filozofii realistycznej i personalistycznej. Dualizm mys$lenia, zawiniony
poniekad przez Kartezjusza i Kanta, spowodowat rozdzielenie znaczen zwigza-
nych z terminami ,,czlowiek” 1 ,,osoba”. Robert Spaemann zauwazyl, ze w os-
tatnich latach ,,pojecie osoby zaczelo nagle odgrywaé kluczowa role w destruk-
cji twierdzenia, ze ludzie majg co$ takiego jak prawa juz dlatego, ze sa ludZmi.
Ludzie maj3 teraz mie¢ prawa nie jako ludzie, lecz tylko o tyle, o ile s3 osobami.
Nie wszyscy jednak ludzie, i takze nie w kazdym stadium zycia i nie w kazdym
stadium $wiadomosci sa — jak siec nam méwi — osobami”".

Takga filozofie, ktéra odréznia ,,ludzi” od ,,0s6b”, glosit, miedzy innymi, jeden
z bioetyk6éw amerykarnskich Hugo Engelhardt (na pewnym etapie zycia zmienit
swoje poglady), a nadal glosza Peter Singer 1 Derek Parfit. Szczegélnie skrajny
w swoich pogladach jest Peter Singer, ktory twierdzi, ze ,,musimy odrzuci¢ trady-
cyjng zasade Swigtosci zycia, poniewaz zasada ta nadaje olbrzymie znaczenie cze-
mus, co jest tylko biologicznym gatunkiem, ktéry w rzeczywistosci nie ma zadnego
moralnego znaczenia”>. Zasade $wietosci zycia, godnosci czy bezwzglednej war-
tosci zycia zastepuje Singer zasadg jakosci zycia. Wartos¢ ta (jakos¢ zycia) zalezy
od posiadania odpowiednich wiasciwosci biologicznych, psychicznych 1 swiado-
mosciowych. Jesli brak tych wlasciwosci, poziom jakosci zycia czlowieka spada
ponizej poziomu zdrowego zwierz¢cia. Podobne stanowisko na polskim gruncie
reprezentuje Zbigniew Szawarski, ktory nie przyznaje statusu osoby ludzkim pto-
dom, niemowle¢tom, ludziom uposledzonym czy sparalizowanym™.

Kryzys filozofii, spowodowany jednostronnymi ujeciami pozytywistow i ma-
terialistow, stworzyt sytuacje, w ktérej przezwyciezenie dualizmu pokartezjan-
skiego prowadzito albo do monizmu idealistycznego, albo do monizmu mate-
rialistycznego, przy czym ten ostatni zaczal przewazaé we wspolczesnej mental-
nosci scjentystycznej. Doszto do tego, ze Burrhus F. Skinner w swojej ksigzce
domagal si¢ usunigcia pojecia godnosci osoby oraz pojecia jej wolnosci z na-
ukowego ujecia cztowieka™.

31 R.S paemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, thum. J. Merecki SDS, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2001, s. 4n.

2 Cyt za: T. B i e s a g a SDB, Pojecie osoby a jakos¢ zycia we wspdiczesnej bioetyce
(sdb.krakow.pl/~etyka/wp-content/biesaga-t-pojecie-osoby-a-zasada-jakosci-zycia-krakow2002.pdf).
Por.P.Singer, H. Kuhse, Should the Baby Live? The Problem of Handicapped Infants, Oxford
University Press, Oxford 1985, s. 129.

>* Por. Bie s a g a SDB, Pojecie osoby a zasada jakosci zycia we wspéiczesnej bioetyce, s. 6.

** Por.BiesagaSDB, Pojecie osoby a zasada jakosci zycia we wspdiczesnej bioetyce,s. 9. Zob.
tez. B.F.Skinner, Beyond Freedom and Dignity, Hackett Publishing Company, London 1971.
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Oczywiscie takie teorie naukowe pomagaja zrozumieé, dlaczego w tej kul-
turze rozwin¢la sie mentalnosé, ktérg Jan Pawel II nazywa kulturg §mierci. Jan
Pawel Il krytykuje sposéb myslenia, ktory ,,doprowadzajac do skrajnosci, a na-
wet wypaczajac poj¢cie subiektywnosci, uznaje za posiadacza praw tylko tego,
kto dysponuje peing albo przynajmniej zaczatkowa autonomia i wychodzi juz
ze stanu catkowitej zaleznosci od innych”*. Ojciec Swiety pisze dalej: ,,Czyz
mozna jednak pogodzi¢ takie zalozenie z uznaniem czlowieka za istote¢, ktora
nie mozna «rozporzadzaé»? Teoria praw cziowieka opiera si¢ wiasnie na uzna-
niu faktu, ze czlowiek, inaczej niz zwierzeta i rzeczy, nie moze podlegaé niczy-
jemu panowaniu”°. Papiez krytykuje filozofi¢, ktéra absolutyzuje wolnosé
subiektywistycznie pojeta i oderwana od wewnetrznej relacji do prawdy”'.

Jan Pawel II pokazuje jeszcze glebsze Zrédlo ,,wynaturzone) i1 nikczemnej
wolnosci”: jest nim zapomnienie o Bogu 1 oderwanie ludzkiego zycia od Zrédet
ukrytych wilasnie w tajemnicy stworzenia. Zagubiwszy §wiadomos¢ swojej trans-
cendencji, cztowiek ,,uznaje, ze jest tylko jedng z wielu istot zyjacych, organiz-
mem, ktéry — w najlepszym razie — osiggnat bardzo wysoki stopienn rozwoju.
Zamkniety w ciasnym kregu swojej fizyczne) natury, staje si¢ w pewien sposéb
«rzecza» 1 przestaje rozumieé «transcendentny» charakter tego, ze «istnieje jako
cztowiek». Dlatego nie traktuje juz zycia jako wspanialego daru Bozego, ktéry
zostal powierzony jego odpowiedzialnosci, aby on strzegt go z mitoscig 1 «czci»
jako rzeczywisto$é «$wieta». Zycie staje si¢ dla niego po prostu «rzecza», ktéra
on uwaza za swa wylaczng wlasnos¢, poddajacy si¢ bez reszty jego panowaniu
1 wszelkim manipulacjom. [...] Nie dziwi zresztg fakt, ze gdy raz wykluczy si¢
odniesienie do Boga, znaczenie wszystkich rzeczy ulega giebokiemu znieksztal-
ceniu, a sama natura, przestajac by¢ «mater», czyh matka, zostaje sprowadzona
do «materiatu», ktérym mozna swobodnie manipulowaé”®,

Juz na podstawie tych uwag zaczerpni¢tych z encykliki Evangelium vitae
mozna wywnioskowaé, ze koncepcja osoby, ktorag przyjmuje Jan Pawet II,
oparta jest na mysleniu metafizycznym (osoba transcenduje calg natur¢ stwo-
rzong, przede wszystkim widzialng), na egzystencjalnej koncepcji bytu (osoba
jest ukonstytuowana aktem istnienia, ktOry rozstrzyga rownoczesnie o jej toz-
samosci, jedynosci i niepowtarzalnosci), jest pojmowaniem osoby jako podmio-
tu zintegrowanego w istnieniu i dzialaniu, podmiotu, ktéremu powierzone jest
samoposiadanie i samowladanie w niepodzielnosci jego bytu. Koncepcja ta
odwotuje si¢ do relacji do Stworcy, relacji, ktéra uzasadnia geneze (genealogie)
1 cel (przeznaczenie, czyli powolanie osoby), laczac w jednej niepodzielne;
prawdzie rzeczywisto$¢ poznawalng rozumem i relacj¢ wynikajaca ze stworczej

> Jan Pawetl II, Evangelium vitae, nr 19.
% Tamze.

37 Por. tamze.

3% Tamze, nr 22.
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1 zbawcze) inicjatywy Boga (powotlanie do uczestnictwa w Chrystusie). To
wszystko sprawia, ze nalezy pojmowac osob¢ ;ako podmiot wprowadzony w sfe-
re §wictosci (przynajmniej w sfere tajemnicy> ) —i konsekwentnie jako podmiot
dialogu integralnego, ktéry zostal zainaugurowany przez dar stworzenia (ob-
darowanie istnieniem).

W tym kierunku nalezy prowadzi€ refleksj¢ na temat osoby jako podmiotu
zycia (zawsze jako podmiotu samookreslajacego si¢ w wymiarze etycznym).
Szczegllne $wiatlo na to zagadnienie rzuca numer 48. Evangelium vitae,
w ktérym czytamy: ,,Zycie nosi w sobie niezatarty zapis swojej prawdy. Czlo-
wiek, przyjmujac dar Bozy, powinien dazy¢ do zachowania zycia w tej praw-
dzie, ktéra nalezy do same) istoty zycia”. Oznacza to, ze zycie jest dialogiem
z Bogiem na gruncie prawdy. Prawdy, ktdra jest tozsama z osobg stworzonga
1 ktéra jest dana samej osobie w postaci stowa widzialnego, objawiajacego sens
i kierunek zycia. To jest punkt wyjscia dla zrozumienia zycia jako powolania:
Bég wota do siebie osob¢ tym samym stlowem (Stowem!), ktérym ja stwarza
jako osobe. Widoczne jest, ze dialog ten toczy si¢ — 1 moze si¢ toczy¢ - jedynie
wewnatrz Tajemnicy Stowa, ktdre ,,stalo si¢ cialem i zamieszkalo wsréd nas”
(J 1, 14). W tym kierunku ksztaltuje sie cala ,teologia zycia” (,,ewangelia
zycia”), ktora Papiez rozwija w swoje) encyklice.

W sSwietle Objawienia Jan Pawet II krytykuje réwniez istotne przejawy
kultury $mierci, kultury, ktéra jest przeciwna czlowiekowi. Niestety falszywe
filozofie sprzyjaja rozwojowi terroryzmu, a subiektywnie pojmowane prawa
1 wolnosci wykorzystywane sg do usprawiedliwienia aktéw godzacych w zycie
ludzkie**. Méwi o tym takze ks. Michel Schooyans w wywiadzie udzielonym
katolickiej Agencji Zenit*', komentujac swoja ostatnia ksigzke poswiecona
nowej postaci terroryzmu*’. Podsumowujac krétko dane demograficzne uka-
zujace zblizanie si¢ Europy ku samobdjstwu, ksiadz Schooyans zwraca uwage
na to, ze proces ten nie przebiega samorzutnie, ale ze waznym jego wspéiczyn-
nikiem jest swiadomos€ 1 wola spoleczenstw, znajdujgca wyraz w masowym
dokonywaniu wyboréw przeciwko zyciu. Schooyans uwaza, ze 6w zlozony pro-
ces samozniszczenia zaklada te¢ samg ideologie, ktéra w dwudziestym wieku
zrodzila systemy totalitarne, a obecnie przyymuje postac filozofii, ktorej istotnym
elementem jest afirmacja $mierci jako narzedzia realizacji celéw politycznych.

W ideologii tej, w imi¢ postuszenstwa partii, pafistwu, rasie czy w imie
innych mitéw, nalezy przyja€ lub zada€ smieré¢ wtedy, gdy domaga si¢ tego
»,Wyzszy cel”. Czasem jest on definiowany na poziomie paristwa czy rewolucji,

* Por. tamze.

9 Zob. K. Hollowell, Abortion and Terrorism: Chillingly Similar, ,World Net Daily”
z 26 IV 2007 (http://www.wnd.com/news).

41 Zob. M. S ch ooy ans, Il terrorismo dal volto umano (cz. I), wywiad udzielony Agenciji
Zenit z 24 IV 2007.

42 Zob. tamze.
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czasem utozsamiany z potwierdzeniem nieskr¢powane) wolnosci wyboru. Dla
tego celu poswigca si¢ jednak zycie niewinnych 1 bezbronnych — to jest wiasnie
wterroryzm z ludzka twarza”, o ktérym mowa. Dzisiejsze ideologie nie postu-
gu)a si¢ hastem komunizmu czy nazizmu (rasizmu), lecz ukrywajq si¢ pod
,hiewinna” maska neoliberalizmu. Ten ma swoje Zrédlo w filozofii os§wiecenia,
a zwlaszcza w dwoéch jej elementach: w skrajnym indywidualizmie 1 w zasadzie
swobodnego wyboru. W filozofii tej wszystko stuzy jednostce, a neguje sie
moralno$¢ 1 religie. Taki sposéb myslenia prowadzi do subiektywizmu i agno-
stycyzmu w odniesieniu do zagadnien zycia, do relatywizmu w kwestiach mo-
ralnych, a w podejsciu do zagadnienia sensu zycia 1 Smierci — do nihilizmu.

Kultura $mierci znajduje mocne oparcie nie tylko w tej ,,o$wieconej” filo-
zofii, lecz takze w ideologii skrajnego ekologizmu. Tak zwana ,,Karta Ziemi”
jest wyrazem tej samej mentalnosci, ktoérg rozpowszechniat Julian Huxley,
pierwszy dyrektor Organizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw Oswiaty,
Nauki i1 Kultury. Twierdzit on, ze czlowiek jest ,,szkodnikiem” na planecie,
produktem czysto materialnej ewolucji 1 nie moze sobie przypisywaé wyzsze]
godnosci niz innym istotom zamieszkujacym ziemie. Wtéruje mu Peter Singer,
dla ktérego zdrowy pies ma wicksza warto§é niz chore dziecko*’. Podobna
antropologi¢ glosi Claude Lévi-Strauss oraz zwolennicy ruchu New Age. Wed-
hug nich celem czlowieka jest powr6t do ziemi, skad pochodzi, a Smier€ jest jego
ostatnim aktem.

Oproécz tych elementéw ideologicznych ksigdz Schooyans wskazuje tez na
pewne organizacje, ktérych dziatalnosé celowo zmierza do rozpowszechniania
.Kultury §mierci”, na przyklad pewne struktury Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych, usitujace zmieni€¢ moralng konstytucje malzenstwa i rodziny tak, ze
istotne relacje osobowe w rodzinie zostajg catkowicie znieksztalcone. Dziecko,
czyli zycie, ptodnosé, rodzicielstwo sg czyms, co nalezy wyeliminowaé w imi¢
ideologii ,,gender”. Z wywiadu z ksiedzem Schooyansem wynika, ze wroga
postawa wobec zycia ma charakter powszechny (globalny) i zorganizowany
oraz ze doglebnie wnika w struktury spoteczne, w kulturg, prawo, ideologi¢
1 usituje narzuci€ ludzkosci kierunek catkowicie sprzeczny z tym, jaki wynika
z Objawienia chrzescijaniskiego. Nie jest zatem czym$ zaskakujacym, ze te sity,
ktére zwracaja si¢ przeciw zyciu, réwnoczesnie uwazajga za swego wroga Kos-
ciol katolicki 1 atakuja go po prostu za wiernos$¢ prawdzie. Poniewaz zaréwno
zycie, jak i1 rodzina, b¢daca srodowiskiem zycia ludzkiego, oraz malzenstwo,
ktore jest obdarzone religiinym powotaniem, odznaczaja si¢ cechg swietosci,
cata wrogo$¢ im okazywana ma, wedlug ksigdza Schooyansa, charakter ,,au-
tentycznej wojny religijne)”, wlasnie jako atak na swietos$¢ istoty ludzkiej i samej
tajemnicy zycia, o czym szeroko pisat Jan Pawet II w swojej encyklice Evange-

S por P Sin g e 1, Etyka praktyczna, thum. A. Sagan, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 2003,
s. 165.
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lium vitae. SzczegSlnym podmiotem zycia i Swietosci jest osoba ludzka, dlatego
wszystko, co uderza w zycie ludzkie, jest rownoczesnie zamachem na godnosé
osoby 1 jej swietos€. Tragiczne jest to, ze osoba zaatakowana kltamstwem 1 ha-
stami gloszacymi pseudowolnosé, jesh si¢ im poddaje, staje si¢ narz¢dziem
swego samozniszczenia i niszczy kulture zycia®®.

Ten zorganizowany terroryzm zostal takze nazwany przez ksi¢dza profeso-
ra Schooyansa nowg rewolucja kulturalng, poniewaz postuguje si¢ wszystkimi
zdobyczami kultury 1 techniki, wprzgga w swoj3 stuzbe wszystkie zawody 1 spe-
cjalizacje naukowe 1 spoleczne, myslenie 1 media komunikacj spotecznej, pra-
wo 1 autorytet polityczny. O tego rodzaju globalnym spisku przeciw zyciu pisat
juz papiez Jan Pawel II w Evangelium vitae i w innych miejscach®. Interesu-
jacym przykiadem takiego naduzywania autorytetu wiadz politycznych jest
wydana przez Parlament Europejski rezolucja potepiajaca Polske tylko za to,
ze Polska - tak jak ma do tego prawo — pragnie uchroni¢ rodziny i miodziez
przed zgubnymi wplywami propagandy homoseksualnej*°. W podobny sposéb
atakowany jest Kosciét katolicki we Wloszech*’, a nie jest réwniez tajemnica,
ze grupa lewicowych postéw Parlamentu Europejskiego wystata pismo oficjal-
ne do Departamentu USA do spraw Zaludnienia, wzywajac Stany Zjednoczo-
ne do zbojkotowania Swiatowego Kongresu Rodzin w Warszawie. I jest to
niestety element ,terroryzmu z ludzka twarza”, o ktérym pisat ks. prof. Michel
Schooyans.

“ Por. Evangelium vitae, nr 21.

% Por. tamze, nry 12, 17, 19; t e n z e, adhortacja Familiaris consortio, nr 3.

4 Zob. Homophobia in Europe. European Parliament Resolution of 26 April on Homophobia
in Europe, ,LifeSite” z 28 IV 2007 (http://lifesite.net).

47 Zob. J.-H. W e s t e n, ltalian Politician in Euro Parliament: Catholic Church Always
Expresses ,,Hatred of Homosexuals”, ,LifeSite” z 27 IV 2007 (http://www lifesite.net/1dn/2007/
apr/(070427.html).
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