Ewa RYBALT

KIJOWSKA IKONA MADROSCI BOZE]
JAKO ZRODLEO INSPIRACJI EKUMENICZNYCH

Mozna uznaé, ze ikona Magdrosci Bozej wyraza przywigzanie kijowskiej Cerkwi
do kultu Niepokalanego Poczecia. To wiasnie Niepokalane Poczecie dato mozli-
wos¢ realizacji zbawczego planu Boga przez misje Chrystusa, przy wspotuczest-

nictwie Ducha Swigtego, ktdrego dary pozwalajg cztowiekowi ksztattowac cnoty
prowadzqce do zbawienia. W ikonie z soboru Sofijskiego cnoty sq powigzane
z darami Ducha Swigtego.

Wspoiczesny dialog ekumeniczny, zwlaszcza migdzy Kosciotem katolickim
a Kosciolem prawostawnym, wiele zawdziecza trzem wybitnym myslicielom
rosyjskim z poczatku dwudziestego wieku: Wiodzimierzowi Sotowiowowi, Ser-
giuszowl Bulgakowowi oraz Mikotajowi Bierdiajewowi. Ich odmienne tempe-
ramenty i osobowosci silnie zaznaczyly si¢ w sposobie prezentowania przez
nich mysli filozoficznej. Eaczyly ich natomiast zainteresowania myslg sofiolo-
giczng oraz inspiracje z niej ptynace. Nie ulega watpliwosci, ze w wymiarze
ekumenicznym temat Sofii — Madrosci Bozej, zostal najbardziej wyczerpujaco
potraktowany przez Sergiusza Bulgakowa. Zglebianie tajnik6w Madrosci Bo-
zej wigzalo si¢ w jego rozwazaniach z historiozoficzng refleksja nad mozliwos-
ciami zjednoczenia chrzescijan. Temat ten pojawit si¢ w dojrzatej mysh tego
teologa 1 filozofa po jego krotkotrwalym zainteresowaniu si¢ marksizmem oraz
po ponownym odnalezieniu przez niego wiary, do ktérego impulsem stala si¢
Madonna Sykstyriska Rafaela’. Jest to istotny szczegdl, gdyz pozwala on u-
swiadomi€ sobie sil¢ obrazu 1 namystu estetycznego w formacji duchowosci
prawostawnej, tam gdzie katolicy oczekujg raczej perswazji werbalnej opartej
na racjonalnej argumentacji. Bulgakowa zblizenie do marksizmu nie wynikato
z przekonania, 1z rewolucja moze doprowadzi¢ do przebudowy spoleczneg,
chociaz, jak wiadomo, teolog ten nigdy nie lekcewazyt kwestii socjalnych”.
Najogdlniej] mowiac, jego zblizenie do marksizmu spowodowane byto zamia-
rem zbudowania fundamentu epistemologicznego odwolujacego si¢ do wy-
miernych, materialnych faktéw poznawczych. Jak wielu humanistéw z przeto-
mu dziewi¢tnastego 1 dwudziestego wieku, zaréwno zachodnioeuropejskich,
jak 1 wschodnioeuropejskich, ulegt on chwilowemu ztudzeniu, ze metodologi¢

! Por. A. W alicki, Rosja, katolicyzm i sprawa polska, Prészytiski i S-ka, Warszawa 2002,
s. 252-258.
2 Por. tamze.
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nauk przyrodniczych mozna zaadaptowaé do nauk humanistycznych. Bulga-
kow poprzez sofiologi¢ dogl¢bnie przewartosciowatl swéj §wiatopoglad i pozos-
tawil po sobie dzieto, ktdre stanowi inspiracje dialogu ekumenicznego, a zara-
zem zache¢t¢ do poszukiwania jednosci duchowej — takze w dzisiejszym,
postmodernistycznym swiecie.

Powszechnie uznaje si¢, iz ewolucja pogladow Buigakowa dokonata si¢ pod
wplywem uznawanego za jego poprzednika Wlodzimierza Sotowiowa, ktory
znaczgco wplynal réwniez na ksztalt mysli Mikotaja Bierdiajewa. Filozofowie ci
wierzyli, cho¢ w réznej mierze, ze postep cywilizacyjny umozliwi powrét do
jednosci chrzescijan — przede wszystkim na gruncie porozumienia mi¢dzy Swia-
tem prawostawia a swiatem katolicyzmu. Wydaje si¢, ze specyficzna tradycja
duchowosci kijowskiej — przede wszystkim jej zdolnos¢ do asymilacji réznych
wplywéw wyznaniowych — oddzialala na formacj¢ intelektualng tych trzech
myslicieli, pozwalajac im dostrzec z jednej strony potrzeb¢ reformy prawosla-
wia, z drugiej zas zblizenia z katolicyzmem. Sergiusz Awierincew w rozwaza-
niach nad koncepcjg Sofii podkreslal na wstepie, ze nie sposoéb poming¢ faktu,
iz najwybitniejszy rosyjski sofiolog — Witodzimierz Solowiow, byt ukrairiskiego
pochodzenia®. Butgakow, dla ktérego tak wielkie znaczenie mialo zetknigcie
z Madonng Sykstyriskg, uwazal, ze sofiologia Sotowiowa zostata natchniona
ikona Madrosci Bozej z soboru w Kijowie*. Siedemnastowieczna ikona, o ktére;
bedzie tutaj mowa, nie stala si¢ dotychczas przedmiotem uwaznej analizy iko-
nograficznej. W niniejszym artykule chcialabym zwréci€ uwage jedynie na te
aspekty duchowosci kijowskiej, ktore przez stulecia pozwolity Kijowowi zacho-
wacé swoistg autonomi¢ zaréwno wobec moskiewskiego prawostawia, jak 1 wo-
bec katolicyzmu Rzeczypospolitej, a jednoczesnie mialy wplyw na powstanie
oryginalnej koncepc;ji sofiologicznej, ktéra w dwudziestym wieku miala istotne
znaczenie dla dialogu ekumenicznego.

Nie ulega watpliwosci, iz przez stulecia najwazniejszym obiektem sakral-
nym Kijowa byl sobér ufundowany w jedenastym wieku przez ksi¢cia Rusi
Jarostawa Madrego. Pomimo ze w grodzie tym znajdowaly si¢ starsze swiaty-
nie, to wlasnie sobdr poswigcony Madrosci Bozej — ze wzgledu na fakt, iz pelnit
funkcje rezydencji metropolitalnej, 1 z uwagi na imponujacy wystrg) — stanowit
Swiadectwo Sredniowiecznej potegi ziem, na ktorych z czasem wykrystalizowa-
fa si¢ bialoruska, litewska, a przede wszystkim ukrairiska kultura i duchowos¢.
Inspiracjg dla swigtyni byt kosciol Hagia Sophia w Konstantynopolu. Kijowski
sobor w zatozeniu architektonicznym nawigzywal raczej jednak do nieistnieja-
cego dzi§ kosciotla Apostotéw niz do justyniariskiego soboru Madrosci Boze;.

> Por.S. Awierincew, Premudrist’ Boza sporudyta ,, Dim” (Prypowisti, 9, 1), szczob Boh
perebuwaw iz namy: koncepcija Sofiji ta znaczennia ikony, w: tenze, Sofija-£ohos. Stownyk, Duch
i Litera, Kyjiw 2004, s. 268.

* Reprodukcje ikony znajdzie Czytelnik wewnatrz numeru (il. 1). Fot. N. Pylypiuk.
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Stalo si¢ tak prawdopodobnie dlatego, ze ksiaz¢ Jarostaw Madry zamierzal
ufundowaé takze mauzoleum dynastyczne — a taka wlasnie funkcj¢ petnit
w Konstantynopolu kosciét Apostotow. Réznice migdzy Hagia Sophia w Kon-
stantynopolu a $wiatynig kijowska sa tatwo dostrzegalne takze w wystroju
wnetrza. Ztozylo sie na to wiele przyczyn, przede wszystkim piecéset lat dziejow
chrzescijanistwa, dzielacych powstanie obu obiektow. W tym czasie zmianie
ulegaly kanony ikonograficzne oraz mysl teologiczna, ktéra dyktowata wzorce
przedstawien. Ikonografia Madrosci Bozej w sredniowieczu zmieniala si¢ w za-
leznosci od miejsca oraz czasu. Wspoiczesny rosyjski badacz ikonografii Mad-
rosci Bozej wyrdznit co naymniej Fi@é zasadniczych typow tego przedstawienia
1 ponadto szereg ich wariantéw”. Niewatpliwie w Hagia Sophia Justyniana
postacie Pantokratora oraz tronujacej Madonny podkreslaty chrystologiczny
aspekt Madrosci Bozej. Utozsamienie Madrosci Bozej 1 Logosu mialo glebokie
korzenie patrystyczne. Odwolywano si¢ do Pierwszego listu sw. Pawla do Ko-
ryntian: ,,Glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zy-
déw, a glupstwem dla pogan, dla tych zas$, ktérzy s3 powotani, tak sposréd
Zydéw, jak i sposréd Grekéw, Chrystusem, mocg Boza i madroscia Boza”
(1, 23-24). W Konstantynopolu dominujgca nad catoscig wne¢trza figura Pan-
tokratora 1 posta¢ tronujacej Madonny postuzyly wydobyciu aspektu chwaly
jako przejawu ostatecznego zwyciestwa Boga nad zlem dzigki zrealizowaniu
planu zbawienia cztowieka. Awierincew podkresla, ze wizualizacja chwaty Bo-
ga stanowi konieczny element mediacji mi¢dzy transcendencja a immanencja,
miedzy Bogiem a ludzkos$cig, mimo ze drugie przykazanie Dekalogu zabrania
tworzenia wizerunkéw Najwyzszego®. Ten sam autor zaznacza, ze od széstego
do si6dmego wieku w poezji liturgicznej 1 w kulcie mozna dostrzec tendencje do
przypisywania Maryi cech Madrosci Bozej. Uwazna lektura Sfowa o Prawie
i fasce pierwszego ruskiego metropolity Itariona pokazuje, w jak swoisty sposéb
owa poezja zostala zasymilowana na gruncie Rusi Kijowskiej. Tekst powstaly
w polowie jedenastego wieku jest przede wszystkim wspanialg rozprawg teo-
logiczna, ktéra w swej pierwszej czgscl — jak zauwaza Wlodzimierz Mokry —
moze by¢ potraktowana jako wykladnia koncepcji historiozoficznej, przedsta-
wionej réwniez we freskach i mozaice soboru Sofijskiego’. Badacze od dawna
zwracali uwage na dwie osie wizualne w wystroju wnetrza swiatyni. Chociaz tuz
po przekroczeniu jej progéw uwaga wiernego koncentruje si¢ na dominujgce;j

> Por.L.Lifszyc, Sofija Priemudrost’ Bozyja w russkoj ikonopisi, w: Sofija Priemudrost’
Bozyja. Wystawka russkoj ikonopisi XI111-X1X wiekaw iz sobranij muziejew Rossii, Instytut Istoriji
Cerkwy Lwiws$koji Bohostowskoji Akademijt, Moskwa 2000, s. 9-17.

® Por.S. A wierincew, Priemudrost’ Bozyja postroita ,, Dom (Kniga Pricztiej Sotomono-
wych 9:1) dla priebywanija s nami: poniatije Sofii i smyst ikony, w: tenze, Sofija-£ohos. Stownyk,
s. 268.

7 Por. W.M o k ry, Dzieje poezji ukrairiskiej od XI do XVIII wieku, w: tenze, Od Htariona do
Skoworody. Antologia poezji ukrainskiej XI-XVIII w., Universitas, Krakéw 1996, s. 26.
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na caloscig wne¢trza Madonnie w typie Oranty, postaci RurykowiczOw z nawy
glownej, w przeciwienstwie na przyklad do przedstawier rodziny imperialne;
w kosciele San Vitale w Rawennie, nie zblizaja si¢ do tego najwazniejszego
przedstawienia umieszczonego w apsydzie. Pomimo watpliwosci dotyczacych
szczegotowej rekonstrukcji poszczegdlnych postaci jest rzecza pewna, ze zbli-
zaly si¢ one do tronujacej postaci Chrystusa znajdujace] si¢ naprzeciwko Oran-
ty, tworzac tym samym niejako drugg o$ wizualng. Zatem z jednej strony
Madonna modlaca si¢ nad sceng Eucharystii sprawowane] przez samego
Chrystusa, wymiar taski zbawienia, z drugiej zas wymiar prawa, czyli dynastia
— od chrzcicieli Wlodzimierza i Olgi po Jarostawa Madrego. Ten ostatni niesie
tronujgcemu Chrystusowi model soboru. W tym przedstawieniu ksigz¢, uwa-
zajacy si¢ za niezaleznego od Bizancjum, samodzielnego wiadce, wrgcz impe-
ratora, poprzez ofiarowanie soboru Chrystusowi nasladowat Jego zbawczg mi-
sj¢ w ziemskim wymiarze, w wymiarze prawa. Nie nalezy przy tym zapominac,
ze sam model mdégl réwniez oznacza¢ nie tylko konkretng swiatynie, ale caly
kosciét lokalny. Jarostaw Madry byt bowiem inspiratorem poczynan kijowskie]
hierarchii, zmierzajacej do ukonstytuowania samodzielnej metropolii, zarza-
dzanej przez rodzimego, a nie greckiego metropolitg; miat nim by¢é wspomnia-
ny wczesniej Itarion. Sobdr Sofijski mial pelni¢ funkcje metropolitalnej rezy-
dencji, zamierzano przy nim umiesci€ szkote 1 biblioteke. Sofiologia Jarostawa,
ktory nosit przydomek Madry, polegata zatem na konsolidacji struktur Koscio-
ta lokalnego. Podobnie jak w calej sredniowiecznej Europie, réwniez w pari-
stwie ruskim wiladca dzialajacy w wymiarze prawa stawatl si¢ wykonawca woli
Chrystusa — Chrystusa, ktéry przez Eucharysti¢ wskazywal jasng droge zba-
wienia wiecznego. W realizacji swej misji Jarostaw Madry odwotywat si¢ do
polityki dynastycznej, wzorujac si¢ na swoim wielkim poprzedniku — sw. Wio-
dzimierzu. Kijéow wykrystalizowal swa tozsamos¢ kulturowa w czasie, kiedy
mialo dojs¢ do definitywnego zerwania wi¢zi mi¢dzy Rzymem a Konstantyno-
polem — Jarostaw Madry dystansowat si¢ od tego drugiego nie tylko poprzez
tworzenie autonomicznych struktur koscielnych, ale takze przez prowadzenie
polityki dynastycznej, ktorg wigzal swoj kraj z Europg Zachodnia. Chrystiani-
zacja Rusi Kijowskiej nastgpita, gdy Kosciot nie byt jeszcze podzielony (a zatem
nie mogl opowiedzie€ si¢ ani za prawostawiem, ani za katolicyzmem), ale doj-
rzaly wybor cywilizacyjny Jarostawa Madrego dokonat sie w konflikcie z Bizan-
cjum, a kolejne akty unijne ziem ruskich potwierdzaly péZniej trwanie jednosci
Kijowa z cywilizacja zachodnia®. Po najazdach tatarskich w trzynastym wieku
rzeczywistym 1 jedynym spadkobiercg tradycji Rusi Kijowskiej bylo Ksiestwo
Halicko-Wlodzimierskie. Inne parstwa zbudowane przez dynasti¢ Rurykowi-

® Zob. B. Gud ziak, Kryza i reforma. Kyjiwska metropolija, Carhorodskyj patriarchat
i geneza Berestejskoji Uniji, Instytut Istoriji Cerkwy Lwiwskoji Bohostowskoji Akademiji, Lwiw
2000.
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czow dokonaly zupelnie innego wyboru cywilizacyjnego, ktérego symbolem
stala si¢ 1deologia Trzeciego Rzymu.

Stanowigca podstawe¢ autonomii duchowej Kijowa sofiologia Jarostawa
Madrego, oparta na jego wiasnym rozumieniu misji monarchy, ktéra zobowia-
zuje go do wpisania podejmowanych dzialan w zbawcze plany Opatrznosci
Bozej, zostata na nowo zdefiniowana w siedemnastym wieku przez kijowskiego
metropolite Piotra Mohyle. Dostojnik ten, niewywodzacy si¢ z lokalnej hierar-
chii, lecz z Moldawii, przybyt do Kijowa doskonale obeznany z kulturg Rze-
czypospolitej, a w jeszcze wigkszym stopniu — z sytuacjg religijng owczesne]
Europy. Metropolita ten uchodzi za najwazniejszego reformatora kijowskiego
prawostawia, intelektualnego adwersarza Kosciola greckokatolickiego. Jakkol-
wiek mozna uznaé, iz wyznacznikiem lex credendi jest lex orandi, to wydaje sie,
1z poglad o antyunickiej wymowie polemiki Mohyly jest przesadzony. Najlep-
szym tego dowodem jest ikona Madrosci Bozej z ikonostasu soboru Sofijskiego
w Kijowie.

Mohyta byl mecenasem na miar¢ swych czaséw — do odnawiania zabytko-
wych budowli czy budowy nowych cerkwi sprowadzatl artystéow zaréwno z géry
Athos, jak 1 z Wloch. Nie wiemy, kto jest autorem ikony Madrosci Bozej. Za
punkt wyjscia postuzyla jej twércy dos¢ popularna w owym czasie ikonografia
tego tematu, odwotujaca si¢ do przypowiesci Salomona: ,,Madros$é zbudowata
sobie dom, wyciosata siedem kolumn, nabila swych zwierzat, namieszala wina
1 zastawila stdl. Shuzace odestata 1 wota na wyzynnych miejscach miasta: «Pros-
taczek niech tutaj przyjdzie!» Do tego, komu brak rozumu, méwita: «Chodz-
cie, nasyécie si¢ moim chlebem, pijcie wino, ktore zmieszalam. Odrzuécie
naiwnos$¢, a zy¢ bedziecie, chodZcie prosto droga rozsadku»” (Prz 9, 1-6).
Na siedemnastowiecznej ikonie znajdujemy siedem kolumn podtrzymujacych
sklepienie rotundy, na jej gzymsie widnieje napis w jezyku greckim, ktéry
pomimo zlozonosci ikonograficznej calego przedstawienia jednoznacznie
okresla jego sofiologiczne przestanie: ,,Madros¢ zbudowata sobie dom”. Pod
korynckimi kapitelami zostaly przedstawione kartusze z emblematami daréw
Ducha Swietego oraz pisemnymi objasnieniami: ksi¢ga z siedmioma pieczg-
ciami to dar madrosci, siedmioramienny $wiecznik symbolizuje rozum, ka-
mienl o siedmiu krawedziach to dar rady, siedem trab jerychomnskich ukazuje
dar mocy, prawica z siedmioma gwiazdami — dar proroctwa, siedem wypelnio-
nych olejkami zlotych fiolek (symbolizujacych modlitwy $wietych) oznacza
poboznosé, jako ostatni (po lewej stronie) zostal przedstawiony emblemat
bojazni Bozej. Promienie wigza emblematy daréw z golebica Ducha Swigtego,
nad nig znajduje si¢ posta¢ Boga Ojca z tréjkatnym nimbem, w otoczeniu
archanioléw, ktorzy posiadajag wlasne atrybuty. Dzi§ widocznych jest szesciu,
chociaz bioragc pod uwage calo$¢ ikonografii (w ktdrej powtarza sie liczba
siedem), a przede wszystkim opierajac si¢ na dziewi¢tnastowieczne] doku-
mentacji rysunkowej ikony, mozna zakladaé, ze pierwotnie bylo na niej przed-
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stawionych siedmiu archanioléw’. Po prawej stronie Boga Ojca widzimy Mi-
chala, Rafala oraz Gabriela, z lewej strony za$ Uriela, Symiela, Orifiela 1 Za-
chariela. Na prowadzacych do rotundy stopniach umieszczonych zostalo sie-
dem postaci; po lewej stronie (patrzac od géry) ukazany zostal Mojzesz z tab-
licami, Aaron z kwitnaca rézdzkg oraz Dawid z Arka Przymierza, po prawej -
Izajasz trzymajacy zwdj z napisem ,Dziewica pocznie w lonie”, Jeremiasz
z zeztem, Ezechiel z zamkni¢tymi wrotami oraz Daniel z gora. Na stopniach
(patrzac od dolu do gdéry) widniejg nazwy cnét prowadzacych do wieczne;
chwaly. Jako pierwsza wyst¢puje wiara, po niej — nadzieja i milosé, nast¢pnie
czystos€ 1 pokora, dzigcki ktorym mozna dostapi€ taski 1 stawy; dwa ostatnie
stopnie — z laskg 1 slawa, znajdujg sie juz we wnetrzu $Swigtyni. Caly system
ikonograficzny w zasadzie stanowi oprawe¢ dla postaci Madonny Oranty
z Chrystusem - przedstawienia zwanego w tradycji bizantyrskiej Blachernio-
tissa. Posta¢ ta znajduje si¢ w centrum swigtyni 1 — co niezwykle istotne dla
omawianego tematu — za podnézek stuzy jej potksiezyc. W siedemnastym
wieku wizerunek stojacej na ksiezycu Madonny upowszechnit si¢ jako przed-
stawienie Niepokalnego Poczecia'®. Wezesniej odnoszono sie do kultu Niepo-
kalanego Poczg¢cia w sposéb bardzo zréznicowany — kres debaty, toczone]
glownie mie¢dzy franciszkanami, radykalnymi zwolennikami tego Kkultu,
a umiarkowanymi jego przeciwnikami — dominikanami, przyniosty dopiero
ustalenia Soboru Trydenckiego. Jedno z najwazniejszych przedstawienn Nie-
pokalanego Pocz¢cia powstalo na poczatku siedemnastego wieku, a jego au-
torem byt Lodovico Cigoli. Zostalo ono wykonane w kaplicy pauliniskiej ba-
zyliki Santa Maria Maggiore w Rzymie. Ksi¢zyc zostal przedstawiony tak, jak
ujrzal go w swym teleskopie Galileusz'' (ten wizerunek ksiezyca trafil nastep-
nie na okladki kolejnych edycji dziel siedemnastowiecznego badacza). Pol-
ksiezyc na ikonie kijowskiej prezentuje si¢ znacznie skromniej niz na obrazie
rzymskim, pozostajagc w zgodzie z konwencja ikonograficzng tego elementu,
zwlaszcza w Europie Srodkowo-Wschodniej. W szesnastym i siedemnastym
wieku niewielki pétksiezyc stal si¢ niemal obowigzujagcym atrybutem maryj-
nym na terenie Rzeczypospolite), co moze swiadczy¢ o popularnosci kultu
Niepokalanego Pocze¢cia. To z terendw Polski wywodzi si¢ siedemnastowiecz-
ny zakon Mariandéw, ktérzy w sposob szczegolny czcili Niepokalane Poczecie.

Wielokrotnie przywolywany tu Awierincew byt przekonany, ze ikona z Ki-
jowa stala si¢ nowym przedstawieniem Madrosci Bozej pod wptywem typowo

7 Zob.E.Botchowitin ow, Opisanije Kijewosofijskago sobora i kijewskoj ijerarchii,
Kijew 1825; por. N. Pyl y p 1 u k, The face of wisdom in the age of Mazepa, w. Mazepa e il suo
tempo. Storia, cultura, societa, red. G. Siedina, Edizioni dell’Orso, Alessandria 2004, s. 402.

10 Zob. M. L. D’A n ¢ o n a, The Iconography of the Immaculate Conception in the Middle
Ages and Early Renaissance, The College Art Association, New York 1957.

' Por.E.Panofsky, Galileusz jako krytyk artystyczny. Postawa estetyczna i mys| naukowa,

w: tenze, Studia z historii sztuki, red. J. Bialostocki, PIW, Warszawa 1971, s. 293.
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katolickiego kultu Niepokalanego Poczgcia — kultu przyjetego przez prawo-
stawny Koscidél kijowski, stanowczo zas odrzuconego przez Kosciét moskiew-
ski. Wiemy, iz w tekstach teologicznych Piotra Mohyly kult Niepokalnego
Poczg¢cia zaymowal istotne miejsce. Dotyczy to rowniez nastgpcéw Mohyly na
katedrze metropolitalnej oraz spadkobiercéw jego mysli'? — jednym z nich byt
wybitny ukrainski filozof Hryhorij Skoworoda, ktéry w jednej ze swych piesni
pisat:

Widze, oto odziana w szate stoi Dziewica najczystsza

pod stopami majaca jabtko, weza, Swiat i ksi¢zyc.

Ten owoc, zaiste, ciala pozadliwosci skrywa,

do ktérych, jak waz, natura sama wabi.

Obraz to bledéw ludzkich nierozumnego $§wiata.

Ksiezyc za$ swa nazwg ulotnos$¢ rzeczy oznacza.

Te cztery pokonaj, a w ciele osiggniesz Chrystusa.
Zy¢ w nieczystym sercu madro$é nie potrafi'.

Znacznie bardziej dostownie przywigzanie do kultu Niepokalanego Pocze-
cia wyrazila zona Mikotaja Bierdiajewa, Lidia Rapp, ktéra w porozumieniu
z m¢zem zdecydowala si¢ przejsé na katolicyzm. Stwierdzita ona, iz gotowa jest
umrzeé za dogmat o Niepokalanym Poczeciu'® (Koscidt katolicki ostatecznie
przyjat ten dogmat w roku 1854).

Powracajac do ikony kijowskiej, mozna uznaé, ze wyraza ona przywiazanie
kijowskiej Cerkwi do kultu Niepokalanego Poczg¢cia. To wlasnie Niepokalane
Poczg¢cie dalo mozliwosé realizacji zbawczego planu Boga przez misj¢ Chrys-
tusa, przy wspétuczestnictwie Ducha Swigtego, ktérego dary pozwalaja czto-
wiekowi ksztaltowaé cnoty prowadzace do zbawienia. W ikonie z soboru Sofij-
skiego cnoty, uznane przez jednego z badaczy za typowo maryjne, sg powia-
zane z darami Ducha Swietego'>. Zwigzek cnét z darami Ducha Swigtego,
podkreslany na Soborze Trydenckim, to kolejny element wymownie swiadcza-
cy o wplywie éwczesnego nauczania Kosciola katolickiego na przeprowadzong
przez Piotra Mohyle reforme prawostawnego Kosciota kijowskiego'®. Zalez-
no$é miedzy Duchem Swietym a Bogurodzica precyzyjnie opisal Bulgakow:
,Bogurodzica nie jest wcieleniem Ducha Swigtego, ale Jego objawieniem
w ludzkiej osobie. W korcu jej ikona jest tym samym, takze ikong calego
Swictego, pneumatoforycznego cziowieczenstwa, jest ikong Kosciota. Mysl ta
jest szczegdlnie jasno wyrazona na ikonie Sofii Kijowskiej, na ktérej zostala

12 Por. ks. J. Kr asifiski, Zwigzek literatury zachodniej z pismiennictwem ruskim w dzietach
Piotra Mohyly, w: Literatura a liturgia, red. J. Okon, £6dZ 1998, s. 117.

13 Cyt.za: Pylypiuk,dz cyt.,s. 367. Thum. fragm. - E. R.

4 Por. Walicki,dz cyt., s. 259.

'> Por. D. M. Fine, What s the appearance of Divine Sophia?, , Slavic Review” 1989, nr 3(48),
s. 471.

' Por.ks. Krasinski,dz cyt.,s. 95-119.
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przedstawiona sw. Madros¢ z Bogurodzicg otoczong przez prorokow 1 aposto-
16w”!'’. Interpretacja Bulgakowa miata przede wszystkim wesprzeé sofiologie
Solowiowa, atakowang przez prawostawny Patriarchat Moskiewski, ktory za-
rzucal Solowiowi, ze dopuscit si¢ on herezji, tworzac niemalze czwarta hipos-
taze Boga'®. Hierarchowie prawostawni — zwlaszcza po rewolucji pazdzierni-
kowej — uznali, iz sofiologia powinna odwotywac si¢ przede wszystkim do
Pierwszego listu sw. Pawia do Koryntian, przedstawiajagcego Chrystusa ukrzy-
zowanego jako uosobienie Madrosci Bozej. Ikonografia kijowska, ktéra w za-
sadzie laczyla cytowany wczesnie) fragment przypowiesci Salomona z Madonng
przedstawiong w dwunastym rozdziale Apokalipsy $w. Jana, z punktu widzenia
prawostawnej hierarchii stanowila zagrozenie herezja. Trudno rozstrzygaé za-
sadno$¢ tego sporu, ktory toczyli mi¢dzy sobg najwybitniejsi przedstawiciele
prawostawne] mysli teologicznej. Zbawienia ludzkosci dokonal Chrystus na
krzyzu, jednoczesnie Madros¢ Boza objawila si¢ takze w wybraniu czystej 1 nie-
skalanej grzechem Niewiasty, aby zbawienie moglo sie urzeczywistnié. Sw. Jan
w apokaliptycznym obrazie, ktdry dat poczatek kultow1 Niepokalanego Poczg-
cia, tak przedstawil jej postac: ,,Potem wielki znak ukazat si¢ na niebie: Nie-
wiasta obleczona w slorice 1 ksi¢zyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec
z gwiazd dwunastu. A jest brzemienna. I wola, cierpiac bole 1 meki rodzenia.
I inny znak si¢ ukazal na niebie: Oto wielki Smok barwy ognia, majacy siedem
glow 1 dziesi¢€ rogéw — a na glowach jego siedem diademéw. A ogon jego
zmiata trzecig cz¢S¢ gwiazd nieba: 1 rzucit je na ziemi¢. I stangt Smok przed
majacg rodzi¢ Niewiasta, azeby skoro porodzi, pozre¢ jej Dzieci¢. I porodzita
Syna - Me¢zczyzne, ktéry wszystkie narody bedzie pasat r6zgg zelazng. I zostato
uniesione jej Dzieci¢ do Boga i do Jego tronu” (Ap 12, 1-5). Porazka Smoka,
w dalszej czgsci cytowanego rozdzialu Apokalipsy utozsamianego z Wezem,
oznacza porazke jego strategii, ktora zwyci¢zyla w momencie kuszenia Adama
1 Ewy (i wprowadzita w dzieje cztowieka grzech pierworodny). Maryja bowiem,
Nowa Ewa, ktdora zachowana zostala od grzechu pierworodnego, w zadnym
momencie zycia nie ulegla pokusie i1 mogla uczestniczy¢é w zbawczej misji
Chrystusa jako Jego Rodzicielka.

Tylko dalsze szczegélowe badania nad ikong Madrosci Bozej z Kijowa,
powigzane z badaniami nad kultem Niepokalanego Poczecia, pozwolg na wy-
jasnienie przyczyn i przestanek adaptacji ikonografii Madonny z Apokalipsy do
przedstawienia Madrosci Bozej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze siedemnas-
towieczna ikona inspirowala prawostawnych ekumenistow. Z drugiej zas stro-
ny warto pami¢taé, ze ekumenizm przywotanych tu myslicieli prawostawnych
przyczynit si¢ do umozliwienia wizyty Jana Pawla II w Kijowie.

7S.Butgakow, Ikona i kult ikony, ttum. H. Paprocki, Homini, Bydgoszcz 2002, s. 91.
18 Zob. S. Cior an, Vladimir Soloviev and the Knighthood of the Divine Sophia, Wilfred
Laurier University Press, Waterloo 1977.





