Stworzenie Adama, Watykan, Kaplica Sykstynska (fot. za: Cappella Sistina, red. D. Redig de Campos, Istituto Geografico De Agostini, Novara 1959).
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SLAD STWORCY

Jednym z przykuwajgcych uwage watkow refleksji 1 nauczania Karola Woj-
tyly-Jana Pawtla II jest jego ujecie cielesnosci cziowieka. Papiez glosi, ze cialo
ludzkie w taki sposOb uczestniczy w bycie osobowym cziowieka, ze ma tez
udziat w jego osobowe) godnosci. Cialo ludzkie wyraza osobe, a wartos¢ ludz-
kiego dzialania oraz jego trwalego owocu - kultury, zalezy miedzy innymi od
tego, czy godnos¢ ludzkiego ciala jest w nich szanowana, czy nie zaklocajg one,
nie macy ,,przezroczystosci” ludzkiego ciata na to, co osobowe — a wig¢c rowniez
na obraz 1 podobienstwo Stworcy czlowieka.

Stanowisko to jest jednoznacznym wyrazem afirmacji cielesnosci, afirmacy,
ktora zakorzeniona jest w chrzescijanstwie, ,,relign Wcielenia”, gloszace) od-
kupienie 1 zmartwychwstanie ciala. Owo pelne docenienie cielesnosci nie bylo
jednak oczywiste nawet w obregbie tradycji chrzescijariskiej. Mysl chrzescijan-
ska ksztaltowata si¢ bowiem w kontekscie kulturowym schytku grecko-rzym-
skiej starozytnosci, w ktéorym w réznych postaciach zywy byt radykalny du-
alizm, przekonanie o ontycznej obcosci 1 niewspotmiernosci pierwiastka ducho-
wego 1 materialnego w czlowieku. Cziowiek to dusza — moéwit Platoriski Sok-
rates; z myslg tg tagczylo si¢ przekonanie, ze cialo jest dla duszy w najlepszym
razie narz¢dziem pozwalajacym je) 1stnie€¢ w materialnym swiecie. Samo jednak
istnienie w materii bylo dla duszy uwi¢zieniem, a cialo ,,grobem”. Skrajna
1 wyrazistg postac poglady te przybraly w manicheizmie, ktérego atrakcyjnosé
dla ludzi czaséw konca starozytnosci ukazuje historia duchowych poszukiwan
Aureliusza Augustyna, pozniej Sw. Augustyna biskupa, 1 jego zmagan z cieles-
noscig. Wedlug manichejskiego sposobu myslenia materialny element bytu
ludzkiego jest dla ducha nie tylko bierng przeszkodg, lecz aktywna zasada
zla, od ktorej nalezy si¢, na ile to mozhiwe, uwolnic.

Mysl chrzescijaniska rozwijala si¢, jednoczes$nie prowadzac dialog 1 walczac
z tym, co mozna nazwac¢ nieco nieprecyzyjnie duchem platonizmu. Z jednej
strony wydawal si¢ on sprzymierzericem, bo kladl wielki nacisk na duchowe
dazema czlowieka 1 podporzadkowywal im dazenia ciala. Z drugiej strony
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jednak dla ,,religii Wcielenia” byl przeciwnikiem, bo cielesnos¢ deprecjonowatl
1 traktowal jako czynnik wrogi duchowi, a wigc temu, co uznawatl za prawdziwie
ludzkie. Slady tej walki-dialogu pozostaly w tradycji chrzescijariskiej: sg to
§lady zaréwno tego, co chrzescijanistwu bliskie, jak 1 tego, co z nim zasadniczo
niezgodne. By¢ moze echem tych poczatkéw jest réwniez fakt, ze do czaséw
Jana Pawla II teologowie nie zayjmowali si¢ cielesnoscig jako odrebnym tema-
tem w ramach refleks)i nad czlowiekiem. Z jednej strony rozwazano w teologii
zagadnienie Wcielenia, z drugiej cielesnos¢ w ujeciu raczej negatywnym, jako
zrodlo pozadliwosci, byla przedmiotem teologii moralnej. Refleksja teologicz-
na nad czlowiekiem koncentrowata si¢ jednak przede wszystkim na jego duszy.
Dopiero Jan Pawetl II, jednoczesnie czerpigc z tradycyjne) refleksji, jak 1 ja
przekraczajac, uczynit ciato 1 doswiadczenie ciala tematem teologii i przedstawit
wizj¢ czlowieka, w ktorej cialo rozumiane jest jako podwdjny znak: jako znak
osoby ludzkiej oraz jako znak obecnosci Boga w s§wiecie, Boga, ktorego czto-
wiek-osoba jest obrazem.

Jana Pawla II teologia ciala stusznie kojarzona jest przede wszystkim z cyk-
lem jego katechez Srodowych Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, opatrzonych
podtytulem Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzeristwa'. We wprowadze-
niu do calosci tego dzieta Papiez pisze jednak, ze ukute przez niego wyrazenie
»teologia ciata” nalezy uznaé¢ w tym kontekscie za ,,robocze”, poniewaz jest
ono ,,za szerokie w stosunku do zawartosci przeprowadzonych rozwazan. Roz-
wazania te nie obejmujg calego szeregu zagadnien, ktére przedmiotowo naleza
do teologii ciala (jak na przyklad zagadnienie cierpienia i Smierci — tak donioste
w calym oredziu biblijnym)”*. Pomimo tych zastrzezeri wypowiedzianych przez
samego Jana Pawla II wydaje si¢, ze papieska teologia ciala obj¢la jednak te
obszary doswiadczenia czlowieka, w ktérych szczegdlnie uwydatnia si¢ jego
cielesnos¢: oblubiericzag mito§€¢ mezczyzny i kobiety oraz cierpienie w jego roz-
nych postaciach. Drugi z nich, chociaz nie zostal przez Papieza opracowany
w postaci wyczerpujacego studium, byl stale podeymowany w wypowiedziach
do ludzi cierpiacych i stat si¢ tematem Listu apostolskiego Salvifici doloris.
Najbardzie) jednak wyrazistg ,katecheza”, niespisang, bezposrednio przezy-
wang przez jej Swiadkow, byla sama obecnos¢ cierpiacego 1 umierajacego Pa-
pieza.

Taka obecnosé Jana Pawla II w kontekscie kultury wspotczesne), zwlaszcza
tak zwanej kultury popularnej, nadaje szczeg6lng wage pytaniom, ktére mozna
wobec tej ostatniej sformutowaé z punktu widzenia ,,teologii ciata”. Kultura ta
wydaje si¢ przeniknieta zywiolowg afirmacjg cielesnosci, a widzialne pigk-
no ciala, jego warto$¢ seksualna, fizyczna sita 1 zdrowie oraz zmystowa przy-

! Zob.Jan Pawetl II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramental-
no$¢ matzenistwa, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.
° Tamze, s. 5.
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jemnos¢ sg cenione bardzo wysoko. Jak gleboko jednak sigga ta afirmacja? Czy
mozna powiedzieé, ze przedstawiane 1 interpretowane w dzisiejsze) kulturze
ludzkie cialo ,,odstania osob¢”? Czy docenianie ciala pomaga wspolczesnym
ludziom zrozumiec€ siebie? Czy kultura wspolczesna dostrzegla prawdziwg war-
tos€ ciala, czy tez w niektérych postawach, czynach czy wytworach kultury ciato
jest — jak pisze Papiez — ,,nie-dosé-wartoscia™”.

Pytania te staly si¢ bodZcem do przygotowania obecnego tomu ,,Ethosu”,
ktory jednak przyjal inng postaé niz pierwotnie zamierzona. Planowany byt
w ten sposéb, by przyblizy¢ zaré6wno mysl Jana Pawla II, jak 1 inspirowane
nig czy tez pokrewne ogolne uj¢cia filozoficzne 1 teologiczne, a nast¢pnie przyj-
rze€ si¢ wybranym obszarom doswiadczenia cielesnosci oraz ich kulturowemu
przetworzeniu, obejmujgc mitos¢ mezczyzny i kobiety, matzeristwo i rodziciel-
stwo jako jeden z 1stotnych blokéw tematycznych. W czasie pracy nad tomem
okazalo sie jednak, ze tak wielu autoréw zechcialo si¢ wypowiedzie¢ na zapro-
ponowany temat — co mozna odczyta¢ zar6wno jako ,,znak czas6w”, jak 1 wyraz
istotnej ludzkiej potrzeby — iz nie bedzie mozliwe zamknig¢cie calego materiatu
w jednym, nawet podwdjnym numerze. Szczegllnie liczne byly artykuly doty-
czace milosci 1 malzenstwa: zaplanowany dzial niemal naturalnie rozrést si¢ do
samodzielnego tomu. W takiej tez postaci, jako osobny numer ,,Ethosu” —
zatytulowany ,,I beda oboje jednym cialem” — przedstawimy te wypowiedzi
czytelnikom.

Obecny tom zdecydowaliSmy si¢ zatem otworzy¢ wyborem fragmentow
wspomnianego juz Listu apostolskiego Salvifici doloris o chrzescijariskim sen-
sie ludzkiego cierpienia. Poglady Karola Wojtyly—Jana Pawia II na temat cie-
lesnosci omawia Jarostaw Merecki SDS, ktéory w swoim tekscie podejmuje
rowniez metodologi¢ papieskie) mysli, od opisu doswiadczenia przez analize
filozoficzng, przechodzac na obszar teologii. Nastepnie Jacek Salij OP,
ks. Massimo Serretti oraz ks. Jerzy Szymik prowadzg teologiczng refleksje na
temat tajemnicy Wcielenia, a ks. Tadeusz Dola przedstawia wspdlczesne ujecie
chrzescijaniskiej nauki o0 Zmartwychwstaniu. Bp Marek Jedraszewski, inspiro-
wany mi¢dzy innymi filozofig dialogu, wskazuje zaréwno na filozoficzne, jak
1 teologiczne mozliwosci interpretacy doswiadczenia spotkania z drugim czlo-
wiekiem za posrednictwem ,,znaku”, jakim jest jego twarz. Marek Maciejczak
proponuje natomiast filozoficzne ujgcie roli ciala w poznaniu rzeczywistosci,
podazajac za myslag Maurice’a Merlau-Ponty’ego i jednoczes$nie z nig polemi-
zujac. Réznorodne kulturowe interpretacje cielesno$ci prezentuja: Giovanni
Reale, ktéry omawia ksztaltowanie si¢ pojecia ciata w starozytnej Grecji, a na-
stepnie jego Platoniskg interpretacje, Krzystof Kosior, ktéry siega do tradycji
buddyjskiej, oraz Malgorzata U. Mazurczak, ktora dociera do antropologicz-
nych zalozen sposobéw ukazywania ciatla w malarstwie europejskim. Obszerny

> Tamze, s. 143.
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dzial stanowig analizy sposobOw ukazywania cielesnosci w literaturze polskiej -
pisza o niej Zofia Zar¢gbianka, Tomasz Garbol, Wojciech Kudyba 1 Dariusz
Kulesza. Tematyczng cze$¢ tomu zamykajg studia nawigzujace do nauk spo-
lecznych: Paolo Terenzi przedstawia Davida Le Bretona dokonania z zakresu
socjologii ciala, Furio Pesci wskazuje na znaczenie teorii mimetycznej René
Girarda i zasad pedagogiki Marii Montessori dla zrozumienia rozwoju czlowie-
ka jako duchowo-cielesnej jednosci, a Wojciech Liporiski proponuje rozwaza-
nia z zakresu antropologii sportu.

We wszystkich tych tekstach obecny jest wielorako przetworzony wspdlny
motyw zmagania z niejednoznacznoscig doswiadczenia cielesnos$ci. Niejedno-
znacznos$¢ te¢ wyrazit réwniez Jan Pawel Il w Tryptyku rzymskim, medytujac
nad freskami w Kaplicy Sykstynskiej — nazywane) tez sanktuarium teologii
ludzkiego ciala. Slowa te wydajg si¢ zarazem opisem rzeczywistosci 1 wezwa-
niem:

»1 widzial Bég, ze bylo dobre”.

Widzial, odnajdywat §lad swoje) Istoty —

Znajdowal swdj odblask we wszystkim co widzialne.
2]

Czy temu nie przeczg dzieje?

Choc¢by nasz wiek dwudziesty! I nie tylko dwudziesty!
A jednak zaden wiek nie moze przestoni¢ prawdy

O obrazie i podobieristwie®.

P. M.

“Jan Pawet II, Tryptyk rzymski. Medytacje, w: Wokdt ,, Tryptyku rzymskiego” Jana
Pawta I, red. ks. A. M. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003, s. 15.





