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KU CHRYSTUSOWI
ZNACZENIE ,,DROGI DO CZLOWIEKA”
Miedzynarodowy kongres z okazji trzydziestej rocznicy
ogloszenia encykliki Redemptor hominis, Rzym, 16-17 X 2009°

Przygotowujac encyklike¢ Redemptor
hominis, Jan Pawet Il pragnal, by byla ona
,wielkim hymnem radosci na czes¢ fak-
tu, ze czlowiek zostal odkupiony przez
Chrystusa™!, ze ,,zostala odkupiona jego
dusza i cialo™. Trzydziesci lat po oglo-
szeniu encykliki pigkno tego hymnu ra-
dosci nadal rozbrzmiewa waznym echem
dla Kosciola 1 Swiata. Pierwsza encykli-
ka Jana Pawta II ma charakter programo-
wy, Papiez wyklada w niej bowiem 1 an-
tycypuje kluczowe tematy, ktére mialy
wyznaczaé kierunek jego pontyfikatu. Aby
upamietni¢ ogloszenie tego waznego do-
kumentu, Papieski Instytut Jana Pawta II
do spraw Studiéw nad Malzenstwem 1 Ro-
dzing na Uniwersytecie Lateranskim
w Rzymie wraz z Zakonem Rycerzy Ko-
lumba zorganizowal w dmach 16-17 paz-
dziernika 2009 roku mi¢dzynarodowy
kongres zatytulowany ,,Ku Chrystusowi.
Znaczenie «drogi do czlowieka». Ency-
klika Redemptor hominis trzydziesci lat
pOZniej”.

", Verso Cristo. A 30 anni da Redemptor
hominis. Attualita di una via all’'uvomo”

'Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawet Il
odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Re-
dakcja Wydawnictw KUL-Instytut Jana Paw-
ta II KUL, Lublin 1995, s. 56.

? Tamze.

Podnoszac refleksj¢ nad kluczowy-
mi aspektami encykliki, a takze nad per-
spektywami, jakie otwiera ona dla antro-
pologii teologicznej, kongres stal si¢
okazja do wymiany mysh dla wielu wy-
bitnych badaczy z r6znych kontynentéw.

W przemdéwieniu inauguracyjnym Jego
Eminencja kard. Carlo Caftara, arcybis-
kup Bolonii, podjal temat tytulu kongresu,
a mianowicie znaczenie ,,drogi do czlo-
wieka”. Jesh trzeba dzi§ méwi€ o ,,dro-
dze” do czlowieka, oznacza to, ze czlo-
wiek zagubil droge do samego siebie —
pod wieloma wzgledami pozostaje sam
sobie obcy, a jednoczesnie sam siebie po-
szukuje. Swiadectwem tych poszukiwan
s3 niektére nauki przyrodnicze zaymuja-
ce si¢ czlowiekiem, takie jak neurologia
czy psychologia kliniczna. Chociaz nie-
podwazalny jest wklad, jaki wnioslty one
do wiedzy czlowieka o sobte, pojawia sie
pewien problem zwigzany ze stosowang
przez nie metoda empiryczng, gdy twierdza
one, ze s3 w stanie wyjasniC calg rzeczy-
wistos¢. Wiedza jest bowiem redukowa-
na wowczas do tego, co empirycznie we-
ryfikowalne. Zostaje zobiektywizowana,
poniewaz wszelki subiektywny wkiad do
niej ze strony podmiotu poznajacego kiocit-
by sie z naukowym idealem powtarzal-
nosci. W tym kontekscie prawdziwym moz-
na nazywac jedynie to, co da si¢ wytworzy¢.
Nie jest to jednak sposéb poznania tego,
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co wlasciwe czlowiekowi. Potencjalng kon-
sekwencjg redukowania prawdy do wy-
tworéw jest nihilizm, negacja sensu — gdy
przez sens rozumiemy znaczenie, ktore
nie zostalo przez czlowieka wytworzone.
Redemptor hominis tymczasem proponu-
je alternatywng wobec tego modelu dro-
ge do czlowieka, a mianowicie droge mi-
tosci: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci”
(nr 10). Odkupienczy czyn Chrystusa ob-
jawia cztowiekowi czlowieka, poniewaz
objawia mu mitos¢. Czlowiek odkrywa
bowiem swoj3 nicodlagczng wewnetrzng
wartos¢ 1 godnos¢, kiedy odkrywa nie-
skonczong miare mitosci Chrystusa, ktory
oddat siebie samego 1 ukochat go do tego
stopnia, ze umart za niego na krzyzu. Z czlo-
wiekiem i z jego doswiadczeniem mitos-
ci jest podobnie jak z maltym dzieckiem,
ktére zaczyna mowi€ dopiero wtedy, gdy
styszy, ze mowig do niego inni ludzie,
gdy stlowa matki budzg w nim jego wia-
sne stowa. To wiasnie w doswiadczeniu
bycia kochanym osiggamy peilng swiado-
mos¢ samych siebie. Wiedzac, ze jestes-
my kochani, odkrywamy samych siebie
w petni w swojej odpowiedzi na milosé.
A zatem, by pomoéc czlowiekowi odna-
lez¢ droge do niego samego, musimy uka-
za¢ mu Swiadectwo milosci. Dlatego dro-
ga do czlowieka jest drogg mitosci.
Prof. Benoit-Dominique de La Sou-
jeole OP z Uniwersytetu we Fryburgu
szwajcarskim przedstawil wyklad ,,Uni-
wersalnosé 1 wyjatkowos¢ chrzescijan-
stwa”. Chrystus jest Zbawicielem wszy-
stkich ludzi nie tylko w wymiarze same;
intencji, ale rOwniez w pewien sposéb
w wymiarze jej realizacji. Umieszczajac
encyklike w kontekscie cale) Tradycji, moz-
na wyrdzni¢ stopniowalne oddzialywanie
Chrystusa na wszystkich ludzi, poczawszy
od oddzialywania ,,naturalnego”, wypltywa-
jacego z faktu Wcielenia, az do w istocie
nadprzyrodzonego, uswiecajacego skut-
ku Mistertum Paschalnego. Ta uniwersa-
listyczna wizja rodzi pytanie z zakresu

eklezjologii o koekstensywnos$¢ Chrys-
tusa 1 Kosciola, czy tez — méwiac jezykiem
Pawlowym - 0 jednos¢ Glowy z eklezjal-
nym Cialem. Przenikajaca encyklik¢ uni-
wersalistyczna soteriologia chrystologiczna
zacheca nas do uprawiania uniwersalis-
tycznej eklezjologii, ktéra zawsze rozpo-
czyna si¢ od jednostkowej realizacji tajem-
nicy Kosciota we wspolnocie zjednoczonej
wokot Biskupa Rzymu.

W wykladzie zatytulowanym ,,Dra-
mat Odkupiema” prof. Vincent Holzer CM
z Institute Catholique de Paris zaprezen-
towal antropologi¢ chrystocentryczng, pod-
kreslajac, ze Redemptor hominis nalezy
do tekstéw najglebiej uymujacych teolo-
gi¢ wyjatkowosci Chrystusa. Jak jednak
pojmowa¢ wyjatkowos¢ Chrystusa w kon-
tekscie pluralizmu tradycj religijnych?
Zadaniem teologa jest wlasnie wytluma-
czenie umiwersalnej mocy wiary w Jezusa.

Ks. prof. Gilfredo Marengo z Papies-
kiego Instytutu Jana Pawla II do spraw
Studiéw nad Malzernistwem 1 Rodzing na
Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie
przedstawil wyklad zatytulowany ,,Czlo-
wiek w obrazie Bozym. Pierwsza i1 pod-
stawowa droga Kosciola”, w ktérym pod-
dal analizie eklezjalny 1 teologiczny kon-
tekst encykliki Redemptor hominis, a takze
wskazal na pojecie drogi jako klucz in-
terpretacyjny do Jana Pawla Il rozumienia
relacji miedzy czlowiekiem a Chrystusem.
Podejscie Jana Pawtla II charakteryzuje si¢
silnym akcentem chrystocentrycznym
1 pozostaje w wyrazniej cigglosci z nau-
czaniem Soboru Watykarnskiego II, zawie-
ra jednak propozycj¢ oryginalnego roz-
wini¢cia soborowego nauczania. Pierwsza
encyklika tego Papieza napisana zostala
z wyrazng intenc)g podporzadkowania jego
pontyfikatu pelne) realizac)i nauczania So-
boru, o czym zaswiadczajg gléwne tematy
charakteryzujace catos¢ jego Magisterium.

Ks. prof. Juan-José Pérez-Soba, ktory
jest wykladowcg na Faculdad de Teologia
,,5an Damaso” w Madrycie 1 w Papieskim
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Instytucie Jana Pawla Il do spraw Studiéw
nad Malzenstwem 1 Rodzing na Uniwer-
sytecie Lateranskim w Rzymie, przedsta-
wil wyklad ,,Powotanie do milosci a «te-
ologia ciata»”, w ktérym podjal kwesti¢
relacjt migdzy tymi dwoma rzeczywisto-
sciami. Podkreslil, ze ,.teologia ciata” po-
winna by¢ rozumiana w Swietle mitosci
jako takiej. Wiasciwie sformulowana ,,teo-
logia ciata” jest bowiem krokiem wstep-
nym do ,,teologii mitosci”. Nasza kultura
odziedziczyla niestety idee¢ tak zwanej mi-
tosci czystej, ktéra zupelnie zaniedbuje
cielesny aspekt milosci. Tymczasem przed-
stawienie cielesnego aspektu pierwotnego
doswiadczenia bycia kochanym ma jed-
nak zasadnicza wage¢, podobnie jak ma j3
ukazanie doniostego charakteru cieles-
nosci w przejawianiu si¢ osoby i w for-
mowaniu wnetrza czlowieka, co dokonuje
si¢ w sferze relacji migdzyludzkich. Pod-
stawowe doswiadczenie mitosci rodzi si¢
zawsze jako odpowiedZ na absolutne pierw-
szenstwo ,,milosci pierwotne;)”. Dar z sie-
bie stanowi we wlasciwym sensie skutek
spotkania oséb 1 jest ukierunkowany na
tworzenie ich wspdlnoty. W wymiarze swo-
je) osobowe) prawdy dar z siebie odnosi
nas do uprzedniej wewnetrznej obecno-
$ci afektywnej. W doczesnym wymiarze
dynamizmu afektywnego mozemy zatem
wyr6zni¢ nast¢pujace nastepstwo: obec-
nos¢, spotkanie, wspélnota (komunia). Po-
zwala ono dowartosciowa¢ wymiar cieles-
ny osoby ludzkiej 1 zdefiniowaé¢ powolanie
do mitosci od strony tozsamosci osobo-
wej: umozliwia nam rozpoznanié w So-
bie synéw i cOrek, bySmy mogli staé si¢
matzonkami, aby nastepnie zostac ojca-
mi 1 matkami. To wlasnie te podstawowe
zwigzki mi¢dzyludzkie, ustanowione przez
wiezy osobowe, charakteryzujg ludzkie
dzialanie. Poglad ten ttumaczy waznos$¢
wiezOw rodzinnych 1 rozcigganie ich na
inne relacje mi¢dzyludzkie. Relacje mig-
dzy pokoleniami 1 dar ciala, bedacy da-
rem z siebie, to dziedziny, w ktérych ak-

tualizowane sg istotne aspekty osobowe]
tozsamosci czlowieka. Z perspektywy
eklezjalnej mozna powiedzieé, ze powo-
tanie do milosci jest dla nas zaproszeniem
do rozumienia misji Kosciola w swiecie
jako ,,nauczania mitosci”.

Profesor Joseph Carola SJ z Papie-
skiego Gregorianskiego Uniwersytetu
w Rzymie wyglosil referat na temat ,,Mi-
los¢ 1 wiara”, analizujac ujecie tego za-
gadnienia w encyklice Redemptor hominis
Jana Pawtla Il oraz w nauczaniu innych
papiezy. Por6wnal nauczanie kolejnych
Biskupéw Rzymu zawarte w ich pierw-
szych encyklikach: Ecclesiam suam Paw-
la VI, Redemptor hominis Jana Pawla II
1 Deus caritas est Benedykta XVI1. W Eccle-
siam suam Pawel VI osadza odnowiong
samoswiadomos¢ Kosciota w jego akcie
wiary w Jezusa Chrystusa. Milosé, ktora
wyrasta z wiary, przynagla Kosciél, by
wszedl on w ,,dialog zbawiema” ze Swia-
tem wspOlczesnym. W Redemptor hominis
Jan Pawet Il potwierdza nauczanie swo-
jego poprzednika, podkreslajagc zarazem
mitosierng mitos¢ Chrystusa Zbawiciela
do czlowieka. Poszukiwanie sensu przez
czlowieka znajduje spelnienie we Wciele-
niu Chrystusa 1 w Odkupieniu. W wierze
czlowiek przybliza si¢ do Chrystusa i shu-
zy objawionej przez Niego Bozej praw-
dzie. Z kole1 w Deus caritas est Bene-
dykt XVI méwi o milosci z perspektywy
wiary biblijnej, ktéra wyraza specyficznie
chrzescijanskie rozumiente obrazu Boga
1 obrazu cztowieka. Ojciec profesor Caro-
la wskazywal, ze wszyscy trzej wymie-
nieni papieze podkreslali fundamentalng
rzeczywistos¢ Bozej mitosci do czlowie-
ka. Ten, ktory nas stworzyl, pierwszy nas
umitowal. Przez grzech odrzuciliSmy t¢
milos¢, ale sam Bég, posylajac swojego
Syna, odkupit nas w swoim milosierdziu.
To mitosé, ktorg okazuje sam Bég, czyni
zados¢ wymogom Jego sprawiedliwosci.
Boza milos¢ wlewa taske w nasze serca
1 wywoluje odpowiedZ w sercach wier-
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nych. OdpowiedZ ta przyjmuje forme aktu
wiary w Jezusa Odkupiciela. Wiara ta dzia-
ta poprzez mitos¢ w jej dwojakim aspek-
cie: mitosci Boga 1 milosci bliZniego,
1 posyla nas z misjg do swiata. Fakt ten
Pawel VI okreslal jako dialog zbawienia,
a Jan Pawel Il jako nowg ewangelizacje.
Profesor Carola méwil zatem o rozwoju
wiary, mitosci 1 poslannictwa, wywodzg-
cym si¢ jeszcze z czasOw apostolskich,
0 postawie, ktorej wszyscy trzej papieze
pozostali wierni w hermeneutyczne) cig-
glosci.

Prof. Tracey Rowland z Instytutu Stu-
diéw nad Malzenstwem 1 Rodzing Jana
Pawtla II w Melbourne w Australii zapre-
zentowala wyklad zatytutlowany ,,Mitos¢
1 spoleczenstwo”. Obierajac za punkt wyj-
§cia obecne w Redemptor hominis twier-
dzenie, ze Chrystus stanow1 osrodek 1 cel
ludzkiej historii, przeanalizowata powo-
dy stabosci wymiaru chrystologicznego
w kulturze zachodniej, opierajac sie na
mysli Johna Milbanka, Williama T. Cava-
naugha i1 Hansa U. von Balthasara. Wska-
zywala tez na doniostos¢ teologi liturgii.
Eucharystia stanowi klucz do przywréce-
nia panowania Chrystusa, a takze ogni-
wo miedzy mitoscig a spoleczenstwem.
Teologie liturgii, rozwijang przez Bene-
dykta XVI w adhortacji Sacramentum ca-
ritatis, mozna postrzegac jako Zrodlo ule-
czenia dla kultury, niezb¢dnego, by przy-
wrdci¢ antropologiczng teologi¢ wypraco-
wang w Redemptor hominis, antropologieg,
kt6ra stanowi infrastrukturalng zasad¢ nie
tylko spoteczenstwa zachodniego, ale ca-
lego Swiata.

W referacie ,,Doswiadczenie 1 trans-
cendencja” prof. Jaroslaw Kupczak OP
z Uniwersytetu Papieskiego Jana Paw-
la II w Krakowie za punkt wyjscia obral
chrystocentryczng antropologi¢ Redemp-
tor hominis, aby nastgpnie przedstawid
analiz¢ poje¢cia wolnosci. Opierajac si¢
na mysh Karola Wojtyly-Jana Pawla II,
ojciec Kupczak przeanalizowal deforma-

cje idei wolnej woli w mysli pewnych fi-
lozoféw wspdlczesnych, wskazujac, ze
Woijtyla, w poszukiwaniu adekwatnego
opisu wolnosci ludzkiej, zwrécil si¢ ku
mysli Sw. Tomasza, w ktérej znalazt opis
woli jako racjonalnej wladzy duszy. To
wiasnie w tej koncepcji Wojtyta odnalazl
adekwatny opis relacji mi¢dzy wolnoscig
a prawdg 1 mial pozosta¢ przy tym tema-
cie przez lata. Rozum zdolny jest poznaé
prawde¢ o dobru i w ten sposGb pomaga
wol1 dokona¢ wyboru konkretnego dobra.
W Osobie i czynie Wojtyla wprowadza
pojecie samostanowienia. To wtasnie
w akcie wyboru konkretnego dobra, do-
konywanym w oparciu o prawde, osoba
wybiera rowniez samg siebie, 0 sobie
stanowi. Ojciec profesor Kupczak wska-
zywal, ze Zrodlo tego specyficznie chrzes-
cijanskiego poj¢cia wolnosci lezy w Ob-
jawieniu judeochrzescijaniskim. Podczas
gdy filozofia poganska zazwyczaj opero-
wala cykliczng koncepcja czasu, Pismo
Swiete z jego pojeciem creatio ex nihilo
wprowadza mozliwo$¢ nowego poczat-
ku. Wskazujgc na wolnos¢ Boga w akcie
stworzenia, Pismo Swiete otwiera tez
mozliwo$¢ wolnosci czlowieka, ktéry zo-
stal stworzony na obraz Bozy.

Prof. Walter Schweidler z Katolickie-
go Uniwersytetu w Eichstitt-Ingolstadt
w Niemczech zaprezentowal wyklad ,,Nau-
ki o czlowieku a kultura zycia”. Do istoty
tej ostatniej nalezy przekonanie, ze ludzka
wiedza, czy tez rozum, nigdy nie moze
sta¢ w konflikcie z wiarg chrzescijanska.
Nie mozna jednak sadzié, ze badania nau-
kowe majg charakter catkowicie neutralny
1 ni¢ stanowig Zrodla probleméw. Walka
mi¢dzy kulturg zycia a , kulturg Smierci”
toczy si¢ wokol znaczenia pojecia ,,czlo-
wiek’ w okresleniu: ,,nauki o czlowieku”.
Tego, czym jesteSmy jako ludzie, nie da
sie jednak wywnioskowaé wylgcznie na
poziomie teoretycznym, jest to bowiem
zawsze konstytuowane réwniez na po-
ziomie praktycznym, przez nasze prze-
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konanie, czym jestesmy, 1 przez to, jak
do tego przekonania dochodzimy. Mys-
lenie 1 wiedza majg same w sobie charakter
kulturowy 1 jako takie pozostajg istotny-
mi zagadnieniami, ktére wywotuje poje-
cie kultury zycia. Zastanawiajac si¢ nad
sensem sformulowania ,kultura zycia”,
profesor Schweidler rozr6znit dwie kon-
cepcja kultury. Z jednej strony mozemy
moOwi€ o kulturze w sensie politycznym:
kultury sg wéwczas postrzegane jako ko-
lektywne catosci obejmujace pokolenia
istot ludzkich ze wzgledu na ich pocho-
dzenie, jezyk i1 religie. Z drugiej strony
istnieje koncepcja filozoficzna, zgodnie
z ktorg kultury sg systemami przekonan.
Profesor Schweidler jest zdania, ze Jan
Pawel Il postugiwat si¢ filozoficzng kon-
cepcja kultury jako terenu, na ktérym to-
czy si1¢ spOr o sens pojecia ,,cztowiek™.
Kosci6t w swoim ontologicznie dynamicz-
nym ukonstytuowaniu zglasza roszcze-
nie do posiadania prawdy, prawdy, kt6ra
nie jest wyprowadzona z teorii, lecz toz-
sama z osobg Jezusa Chrystusa, Odkupicie-
la. Jesh prawda, ktéra konstytuuje wszyst-
kie istoty ludzkie jako osoby, zostata ucie-
lesniona w osobie Jezusa, Kosci6l musi
rosci€ sobie pretensje do posiadania wie-
dzy 1 madrosci, ktéra ma decydujace znacze-
nie dla calej ludzkosci. Stad tez nieodlgcz-
na misyjna istota Kosciota. Istniejg przy-
najmniej trzy elementy wilasciwe Kos-
ciolowi w jego istnieniu w historii, ktore
stanow13 podstawe kultury zycia: uniwer-
salizm kulturowy ludzkosci, naturalna jed-
nos¢ rodzaju ludzkiego, zdolnos¢ osoby
ludzkiej do transcendowania samej sie-
bie. W zmaganiu , kultury zycia” z , kulturg
Smiercl’ — jak okreslatl je Jan Pawet II -
mozna dostrzec pewne tendencje, Ktore s3
niebezpieczne dla kultury zycia: po pierw-
sze, 1stnieje ,,kultura selekcji” stanowiga-
ca przeciwienstwo kultury zycia, zakla-
dajacej, ze nikt poczety i zrodzony przez
inne 1stoty ludzkie nie moze zosta¢ wy-
kluczony ze wspolnoty osOb. Po drugie,

—— e

zaznaczajg si¢ tendencje w kierunku , kul-
tury podzialu”. Tymczasem podzial rodza-
ju ludzkiego, w szczegolnosci podzial na
istoty ludzkie poczete 1 zrodzone oraz te,
ktore zostaly sklonowane czy tez wypro-
dukowane w inny sposéb, jest nie do po-
godzenia z naturalng jednoscia rodzaju
ludzkiego. I w koncu, pojawia si¢ kultura
samostwarzania, wbrew faktowi, ze u pod-
staw wszelkich praktyk kulturowych lezg
relacje migdzyosobowe. Mozna powie-
dzied, ze istota bycia czlowiekiem jest prze-
kazywana osobie przez osobg. Ta wlasci-
wa czlowiekowi transcendencja samego
siebie ma charakter daru. Zycie ludzkie
1 ludzkie myslenie sg odpowiedziami na
dar pierwotny, na dar, ktéry mozemy prébo-
wa¢ przekazad innym, ale ktérego nie je-
steSmy w stanie sami wytworzy¢.

Prof. Carl A. Anderson, prorektor In-
stytutu Jana Pawla Il w Waszyngtonie DC
1 Naywyzszy Rycerz Zakonu Rycerzy Ko-
lumba, méwil na temat ,,Polityka w stuz-
bie czlowieka”. Encyklika Redemptor ho-
minis ze wzgledu na swoje nachylenie
chrystologiczne porusza tematyke kato-
lickiego nauczania spolecznego 1 dotyka
kwestil wymagan istotnych dla sprawie-
dliwego ustroju politycznego. W doku-
mencie tym Jan Pawel Il przeciwstawil
komunistycznemu kolektywizmowi Kos-
ci6l jako centrum personalistyczne) afir-
macji czlowieka. Redemptor hominis wyra-
za gleboki szacunek Kosciota dla czlowieka
1 podkresla fakt, ze wolnos¢ 1 prawda musza
by¢ nieodwotalnie z sobg zlgczone jako
warunek wstepny poszanowania ludzkie)
godnosci. Kosciot czyni kwestie politycz-
ne przedmiotem swej troski ze wzgledu
na gleboki szacunek, ktéry zywi dla czlo-
wieka, niemniej jednak nie jest kr¢gpowa-
ny przez zaden system polityczny. Jego
rola polega na tym, ze ma on by¢ zna-
kiem transcendencji osoby ludzkiej. Kos-
ciél opowiada si¢ za prawami czlowieka
1 za wolnoscig religijna, poniewaz maja
one charakter zasadniczy dla rozwoju za-
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rowno osoby ludzkiej, jak 1 porzadku poli-
tycznego. Wszystkie te tematy po oglosze-
niu encykliki Redemptor hominis nadal
rozwijal rowniez kard. Joseph Ratzinger.
Jego prace naukowe zawieraly opisy Zré-
det braku poszanowania godnosci ludz-
kiej, ktérego doswiadcza wspoélczesne
spoleczenstwo. Takze dzisiaj papiez Be-
nedykt XVI w swoim dialogu z kulturg
laickg wykorzystuje argumenty, kKtérymi
Jan Pawel II poslugiwal si¢ w Redemp-
tor hominis, poddajac krytyce dyktatury
komunistyczne. Przez swoje Wcielenie
Chrystus zjednoczyt si¢ z nami i powotat
nas do tego, bysmy byli przede wszyst-
kim ludZmi wiary, a dopiero wtérnie ludzZ-
mi polityki. Swieccy powolani sa do tego,
by wnosi¢ chrzescijanskie swiadectwo
w przestrzen publiczna, pami¢tajac, 12 rze-
czywistg silg, ktorg chrzescyjanstwo wpro-
wadza do polityki, jest sita prawdy.

W podsumowaniu obrad prof. David
Schindler, dziekan Papieskiego Instytutu Ja-
na Pawla II w Waszyngtonie DC, wskazy-
wal, ze Chrystus stanowi osrodek wszech-
Swiata 1 historii, przez swoje Wcielenie
jednoczac si¢ z kazdg istotg ludzka. En-
cyklika Jana Pawta Il Redemptor hominis
ma charakter metaantropologiczny 1 dostar-
cza nam klucza do wlasciwego pojmo-
wania swieckosci, bedacego odpowiedzig
na sekularyzm. Rozwazajac relacje mi¢dzy
mitoscig, ktéra koncentruje si¢ na Chrys-
tusie, a zsekularyzowanym Swiatem, sto-
imy przed dwoma niebezpieczenstwami.
Po pierwsze, zaznacza si¢ tendencja, by
chrystocentryczno$¢ uymowac w sensie
moralnym, wytgcznie jako akt dobrej woli,
podczas gdy w istocie dotyczy ona same-
go porzadku bytu. Po drugie, pojawia sig¢,
typowa dla teologii wspolczesne), poku-
sa przyj¢cia pozytywistycznej ,,pochod-
nosci zewnetrzne)”. W koncepcjach tego
rodzaju przyroda jest samowystarczalna,
a wiara stanowi1 jedynie do niej dodatek.
Prawdg jest, ze milos¢ chrystocentrycz-
na jest specyficzna dla chrzescijan i ze

w mitosci Chrystusa zaznacza si¢ nowosc.
Jest jednak rOwniez prawda, ze mitos¢ prze-
nika byt jako taki. U swojego rdzenia nasz
byt pragnie bowiem Chrystusa, chociaz
bez pomocy taski Bozej nie potrafi nawet
sobie tego uswiadomié. Odnoszac si¢ do
kwesti1 zwigzanych z ontologicznym sen-
sem chrystocentrycznosci 1 z koncepc)g
wlasciwego porzadku swieckiego, papiez
Jan Pawel Il wprowadza w encyklice Re-
demptor hominis pojecie misji. Profesor
Schindler odni6st te centralne pojecia
Redemptor hominis do Deklaracji o wolno-
sci religiynej Dignitatis humanae Soboru
Watykanskiego II 1 do encykliki Benedyk-
ta XVI Caritas in veritate. Wolnosc¢ reli-
giyna implikuje obowigzek poszukiwania
prawdy. Glownym tematem Dignitatis hu-
manae nie jest afirmacja wolnosci jako
przeciwienstwa prawdy, lecz rozpozna-
nie ich zwigzku: prawda obejmuje wol-
nos¢. Sobor nie wypowiadal si¢ o prawdzie
w kategoriach politycznych czy prawni-
czych, a Dignitatis humanae nie oznaczala
blogostawienstwa dla pozytywistyczno-
-prawne) koncepcji panstwa. Z kole1 w Ca-
ritas in veritate Benedykt XVI mowi
o integralnym rozwoju czlowieka, odrzu-
cajgc interpretac)e Centesiumus annus w
kategoriach odrebne) logiki panstwa (wol-
nosci i uprawnien), ekonomii (rynku) 1 spo-
teczenistwa (kultury). Owe trzy obszary
nie s3 bowiem rozdzielne, ale si¢ przeni-
kajg. Milos¢ 1 hojnos¢ majg fundamental-
ne znaczenie dla ludzkiej pracy 1 ekonomii,
rozum za$ musi osiggaé¢ swojg pelnie
w mitosci. Zdaniem profesora Schindle-
ra Benedykt XVI podkresla jednos¢ ro-
dziny ludzkiej. JesteSmy przed Bogiem
zlaczeni w synowskiej z Nim relacji, ktora
nas jednoczy 1 poprzedza wszelkie inne re-
lacje oparte wylacznie na umowie. Wszyst-
kie relacje, ktore zawieramy jako umowy,
sg zawsze najpierw ofiarowane. Wolnos¢
nigdy nie jest kwestig wylgcznie formal-
nego aktu wyboru. Kazdy akt wolnosci
zawiera w sobie relacje do Boga. Mozna



290 Sprawozdania

twierdziC, ze pod pewnymi wzgledami Ca-  a wraz z nig kwestia misji stala si¢ dzis
ritas in veritate jest podsumowaniem  kwestig antropologiczna, odnoszac nas do
Redemptor hominis. Kwestia spoleczna,  Chrystusa, ktéry jest droga do czlowieka.

Thum. z j¢zyka angielskiego Dorota Chabrajska





