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PROBLEMATYKA CNOTY
WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII MORALNE]

Propozycja Anscombe rozpetata gorgcy spor miedzy filozofami neokantowskimi
a neoarystotelikami. Spor ten dotyczyt kwestii, ktore z pojec: ,,cnota’ czy ,,obowig-
zek”, jest epistemologicznie pierwotne. Neokantysci przyznali, e bez cnot zasady
dotyczqce obowigzku sq bezsilne, utrzymywali jednak, ze same cnoty, bez owych
zasad, sq ,,slepe” i dlatego pozostajq epistemologicznie podporzgdkowane po-
winnosci. Neoarystotelicy zas odpowiadali, Ze cnota nie tylko nie jest slepa, lecz
ze to witasnie ona umozliwia rozumowi praktycznemu rozpoznanie dobra w kon-

kretnej sytuacji.

W nowozytnej 1 wspdlczesnej mysli katolickiej zauwazy¢ mozna pewien
opor przed uznaniem tematyki cnét za osrodek refleksji etycznej. Wydaje sig,
ze Pismo Swigte zaleca przede wszystkim skupienie uwagi na przykazaniach,
zainteresowanie problematykg cnét jest natomiast zwigzane raczej z filozofig
grecka. Teoriom etycznym podkreslajgcym aspekt cnoty stawia si¢ niekiedy
zarzut pelagianizmu: Czy bowiem czlowiekowi cnotliwemu nie mozna by
przypisa¢ autonomicznej zdolnosci czynienia dobra? Protestantyzm odnosi si¢
do wszelkiej etyki cnoét z duzg rezerwg, poniewaz wydaje si¢ ona zaprzeczaé
doktrynie o tym, ze czlowiek osiagga usprawiedliwienie przez wiarg, a nie przez
zastugi'. W kontekscie katolickim teologiczny problem cnét pojawia si¢ w zwigz-
ku z kwestig amerykanizmu: koncepcji, ktora glosita, ze cnoty czynne powinny
by¢ cenione wyzej niz kontemplacyjne, a cnoty przyrodzone wyzej niz nadprzy-
rodzone i ktéra zostala potepiona przez Leona XIII w roku 1899°. W nowszych
czasach zas chrystocentryzmowi normy dano pierwszenstwo przed rzekomym
naturalizmem cnét’.

W niniejszych rozwazaniach podejmiemy weztowe — filozoficzne 1 teologicz-
ne — problemy teoretyczne zwigzane z katolickg etyka cnét, siggajac zaréwno
do najnowszych, jak i do dawniejszych dziejow tego zagadnienia. Uczynimy
to wedlug nastepujacego porzadku: najpierw opiszemy zmierzch zaintereso-

'Zob. E. Herms, Virtue: A Neglected Concept in Protestant Ethics, ,,Scottish Journal of

Theology™ 35(1982) nr 6, s. 481-495.
?Zob. L e on XII, Encyklika Testem benevolentiae nostrae.
*Zob. H.U. von Balthas ar, Neufthéses pour une éthique chrétienne, w: Commissione

Teologica Internazionale, Documenta — Documenti (1969-1985), Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 1988, s. 70-123.
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wania tym tematem w nowozytnej teorii moralnosci, a takze racje wspélcze-
snego powrotu do pojecia cnoty, czyli problemy, ktére pojawily si¢ w dysku-
sji wokot etyki cnét. Pozwoli to na ukazanie istotnej zmiany paradygmatu
zakladanego w teorii moralnosci. W tym miejscu z autentyczng wizjg tomi-
styczng, ostatnio na nowo odkrywang, zestawimy koncepcje cnét wystepujace
w kontekscie etyki cnét (ang. virtue ethics). Na koniec nakres§limy zarys chry-
stologicznie ugruntowanej teologii moralnej cnot.

CNOTY - ZMIERZCH I ODRODZENIE

Jeszcze kilkadziesiat lat temu tematyka cnét nie byta zbyt cz¢sto podejmo-
wana w katolickiej teorii moralnosci, ktéra — nawet bezposrednio po Soborze
Watykanskim II — skupita swoje dociekania na etyce normatywnej, zagadnie-
niu istnienia czynéw wewnetrznie zlych (lac. intrinsece mala), tak zwanej spe-
cyfice chrzescijanstwa, autonomii rozumu moralnego oraz prymacie sumienia.
Cnocie przyznawano co najwyzej znaczenie praktyczne: uznawano, ze ulatwia
ona wypelnienie tego, co nakazane przez normy moralne, doceniano jej wartos¢
pedagogiczng, lecz z pewnoscig nie uwazano, ze spetnia ona rol¢ epistemolo-
gicznie rozstrzygajaca, godng szczegdlnej teoretycznej uwagi. Nawet encyklika
Veritatis splendor z roku 1993, ktéra zawiera autorytatywng ocen¢ niektorych
tendencji obecnych w teologii moralnej, wspomina co najwyzej marginalnie o za-
gadnieniu cnét. Ujawnia si¢ w niej jednak swiadomosé, ze jedyng drogga do
rozwigzania wielu kwestii wlasciwych etyce normatywnej jest zmiana para-
dygmatu: ,,Nalezy przyja¢ perspektywe osoby dzialajace}”™. Wlasnie z tego
punktu widzenia — punktu widzenia podmiotu spelniajgcego czyny — osoba
,prowadzona przez Swiatlo rozumu 1 wspomagana przez cnot¢ odkrywa we
wlasnym ciele znaki, ktore sg zapowiedzig, wyrazem i obietnicg daru z siebie,
zgodnie z madrym zamystem Stwoércy’™. W ten sposéb naturalne sktonnosci
do okreslonych débr dla osoby zyskujg doniostos¢ moralna, poniewaz od-
noszg si¢ do dobra osoby okreslonego w horyzoncie mitosci®.

Zanik poj¢cia cnoty w nowozytnej teorii moralnosci jest zatem wynikiem
ujecia dzialania z takiego punktu widzenma, ktory czyni to pojecie zbednym —
inaczej niz w tradycji klasycznej, starozytnej, patrystycznej i Sredniowieczne;,
gdzie bylo ono kluczowe. Manualistyka postrydencka pomyslana byla bo-
wiem jako narzg¢dzie formacji spowiednikéw, ktérzy majac oceni¢ uczynki
penitenta, przyjmowali pozycj¢ s¢dziego badajacego ich moralno$¢ z zewnatrz,

“Jan Pawetl II, Encyklika Veritatis splendor, nr 78.

> Tamze, nr 48.
¢ Por. tamze, nr 50.
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przez odniesienie z jednej strony do prawa, a z drugiej — do sumienia’. Dyna-
miczna 1 konstruktywna perspektywa dobra, ktore nalezy zrealizowacd, zostala
zastapiona przez punkt widzenia wlasciwego uczynku, ktéry ma by¢ spetniony,
przy czym to, jaki uczynek jest wlasciwy okresla si¢ na podstawie zgodnosci
z regutami ustanowionymi przez Boskiego lub ludzkiego prawodawce 1 wyra-
zonymi w ostatecznie wigzacym sadzie sumienia. W ujeciu tym cnoty nie odgry-
waja w dzialaniu istotne) roli 1 stanowig tylko czynniki drugorzedne, wspomagajace
dokonanie czynu.

Powrét do tematu cnoty w katolickiej mysli etyczne) przebiegal etapami
1 zwigzany byt z wieloma kierunkami filozoficznymi. Przede wszystkim re-
habilitacja cnoty wystapita w nurcie fenomenologii reprezentowanym przez Maxa
Schelera, Nicolaia Hartmanna, Vladimira Jankélévitcha 1 Dietricha von Hilde-
branda, ktorzy przeciwstawiajgc si¢ formalizmowi kantowskiej etyki obowigzku,
przypisali cnocie zadanie zapewnienia emocjonalnie zywe) percepcjt wartosci
moralnych 1 wspomagania wilasciwe) na nie odpowiedzi.

Na drugim miejscu nalezy wymieni¢ ponowne odkrycie tomistyczne) nauki
o cnotach, szczegolnie akcentujgcej rol¢ roztropnosci, dokonane przez uczo-
nych takich, jak: Josef Pieper, Marie-Michel Labourdette OP, Thomas Deman OP,
Servais Pinckaers OP, a ostatnio Jean-Louis Brugues OP 1 Romanus Cessario OP.
Rozszerzyli on1 podejscie drugiej scholastyki 1 neoscholastyki, ktére skupiaty
si¢ na kwestil prawa, co pozwolilo im na calosciowe uchwycenie kontekstu
refleksyp Akwinaty w Summie teologii, a zwtaszcza Tomaszowego ujecia we-
wnetrzne) celowosci dzialania w oparciu 0 wewngtrzne zasady rzadzace
jego dynamizmem.

Temat cnot jest jednak szeroko dyskutowany przede wszystkim w anglo-
saskim srodowisku filozoficznym w zwigzku z ponownym odkryciem etyki
arystotelesowskiej — przyczynita si¢ do tego zwlaszcza ksigzka Alasdaire’a
Maclntyre’a Dziedzictwo cnoty [tytul ang. After Virtue]®. Cnota zostala row-
niez uznana — z pelng 1 nowg Swiadomoscig — za jeden z najwazniejszych
przedmiotéw etykia katolickie). Wsrod prekursoréw 1 waznych sprawcow tej
zmiany nalezy przede wszystkim wspomnieé: Elisabeth Anscombe, Philippe
Foot, Iris Murdoch, Edmunda L. Pincoffsa, Gilberta Meilaendra 1 Stanleya
Hauerwasa.

Maclntyre z duzg Swiadomoscig teoretyczng i silg przekonywania ukazuje
— na szerokim tle historycznym — upadek nowozytnej etyki oswieceniowe;.
Etyka ta ,,tonie”: na je) wzburzonym morzu natykamy si¢ jeszcze na oderwane
fragmenty teorii moralnosci, lecz nie istnieje juz spojny system pozwalajacy

7Zob. J. Theiner, Die Entwicklung der Moraltheologie als eigenstdindige Disziplin, Pus-
tet, Regensburg 1970.

8Zob. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ttum.
A. Chmielewski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996.
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na bezpieczng zegluge. Niedostatki 1 aporie etyki oSwieceniowe) sg skutkiem
jej pierwotnych zalozen 1 mogg zostaé przezwyci¢zone jedynie przez porzuce-
nie ram pojeciowych, z ktérymi etyka ta jest zwigzana, 1 przez przyj¢cie in-
nych przestanek, przede wszystkim innych zatozen ogélnych. ZnaleZliSmy si¢
wiec na rozstaju: albo nietzscheanski nihilizm, albo powrét do arystotelesow-
skiej etyki cnét. W tym kontekscie jednak opracowanie problematyki cnot nie
moze juz ograniczy¢ si¢ do dopisania nowego rozdzialu do nowozytnych trak-
tatow etycznych ani tez do zmiany akcentow, lecz prowadzi — jak zobaczymy
— do radykalnej zmiany paradygmatu.

ZALOZENIA WSPOLCZESNEJ ETYKI CNOT

W przypominajgcej manifest pracy, wzywajacej do stworzenia alternatyw-
nych podstaw etyki, angielska filozof Elisabeth M. G. Anscombe, uczennica
Ludwiga Wittgensteina, zaproponowata odrzucenie — jako pozbawionych zna-
czenia — poj¢¢ obowigzku i powinnosci moralnej, charakterystycznych dla etyki
nowozytnej’. Jesli pominiemy ide¢ Boga jako prawodawcy i budujemy etyke
zgodnie z propozycja Grotiusa, jak gdyby Boga nie bylo (lac. etsi daretur Deus
non esse), to pojecia te stajg si¢ puste. Autorka ta proponowala zatem, aby
punktem wyjscia w poszukiwaniu zastugujagcych na uwage celéw uczynic in-
teresy 1 pragnienia osoby. Dlatego tez uwaza, ze kazda koncepcj¢ etyki po-
winny wyprzedzac psychologia filozoficzna oraz teoria dziatama.

Propozycja Anscombe rozpetata gorgcy spor migdzy filozofami neokan-
towskimi a neoarystotelikami. Spoér ten dotyczyt kwestii, ktére z pojec: ,,cnota”
czy ,,obowigzek”, jest epistemologicznie pierwotne. Neokantysci, jak William
Frankena'’ 1 Bruno Schiiller'!, przyznali, ze bez cné6t zasady dotyczgce obo-
wigzku sg bezsilne, utrzymywali jednak, ze same cnoty, bez owych zasad, sg
.slepe” 1 dlatego pozostajg epistemologicznie podporzadkowane powinnosci.
Tylko przez okreslenie, jakie dzialanie jest wlasciwe, mozliwe jest réwniez
rozpoznanie, ktore postawy sg dobre. Ostatecznie jedyng prawdziwie dobrg
dyspozycjg (niem. Grundhaltung) jest ta, ktéra sktania cztowieka do czynienia
dobra wskazanego przez rozum praktyczny na podstawie apriorycznych zasad
powinnosci. Neoarystotelicy zas odpowiadali, ze cnota nie tylko nie jest Slepa,
lecz ze to wlasnie ona umozliwia rozumowi praktycznemu rozpoznanie dobra
w konkretnej sytuacii.

?Zob. G.E.M. Anscomb e,Intention, Blackwell-Oxford University Press, Oxford 1957.
9Zob. W. Franken a, Ethics, Prentice Hall, Englewood Cliffs, New Jersey 1973.

WZob. B. Schiiller, Zu den Schwierigkeiten, die Tugend zu rehabilitieren, ,,Theologie
und Philosophie” 58(1983), s. 535-555.
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Podobne byly ramy dyskusji, ktora toczyla si¢ w latach osiemdziesigtych
ubieglego wieku w obszarze bioetyki anglosaskiej mi¢dzy obroncami etyki
zasad (Tomem L. Beauchampi, Jamesem F. Childressem) a zwolennikami etyki
medycznej opartej na cnotach (Edmundem D. Pellegrino, Davidem C. Tho-
masmg, Marxem W. Wartofskym 1 Edmundem L. Erdem). Spér dotyczyt kwestii:
.zasady czy cnota?’'?, Etycy zasad proponowali ustalenie w dyskusji etycznej
pewnych podstawowych, ogdélnych, powszechnie akceptowanych regut, ktore
sg niezalezne od wizji antropologicznych. Z tych zasad (autonomii, czynienia
dobra, nieczynienia zla, sprawiedliwosci) nalezy nastepnie wyprowadzac roz-
wigzania dotyczgce konkretnych przypadkéw. Zwolennicy ,,bioetyki cnot”
odpowiadali, ze abstrakcyjna 1 niejasna natura zasad pozwala na osiggni¢cie
tylko formalnej zgody 1 ze Zrédlem waznych tresci jest wylacznie konkretne
doswiadczenie moralne. W ujeciu tym wzmocnione zostalo centralne miejsce
podmiotu moralnego, jednoczesnie jednak podkreslano, ze cnoty lekarza defi-
niowane sg zwykle nie w odniesieniu do antropologii, lecz do okreslonego
kontekstu kulturowego 1 spolecznego, w ktoérym czlowiek dziata.

Kolejnym tematem sporéw jest adekwatnos¢ narzedzi pojeciowych uzy-
wanych do rozwigzywania dylematow etycznych: Czy nalezy odwotywac si¢
do normy, czy do cnoty? Autorzy reprezentujacy deontologizm wskazujg na
praktyczng nieuzytecznos¢ cnét, gdy przychodzi rozstrzygnaé jakas trudng
kwesti¢: oparcie si¢ na trwalych dyspozycjach podmiotu nie usuwa nieokres-
lonosci 1 ostatecznie prowadzi do subiektywizmu, a nawet grozi relatywi-
zmem. Zwolennicy etyki cnét twierdzg natomiast, ze aby naprawde czynié
dobro, nie wystarczy dziata¢ zgodnie z norma'’.

Oczywiscie nikt nie neguje uzytecznosci norm jako wskazowek przy probie
rozwigzania probleméw moralnych, zwraca si¢ jednak uwage, ze ze wzgledu
na nieskonczong réznorodnos¢ sytuacji, w ktorych ma miejsce konkretne dzia-
tanie, normy po prostu nie wystarczajg. Konieczna jest natomiast zdolnos¢
postrzegania moralnie znaczacych szczegotow, ktérej nie mozna sprowadzic
do umiejetnosci poprawnego zastosowania regul. Zdolnos¢ ta wymaga bo-
wiem moralnego wyczucia, ktére da¢ mogg tylko cnoty'®. Jak pisze Maclnty-
re, ,,cnoty sg sktonnosciami nie tylko do tego, aby postgpowaé w okreslony
sposéb, ale takze aby w okreslony sposéb odczuwaé”’>. Poza tym dziedzina
etyki nie ogranicza si¢ do dylematéw, ktére mamy rozwigzaé, znacznie przekra-
cza ona bowiem obszar wyznaczony przez reguly, ktérych mamy przestrze-

12 Zob. Virtue and Medicine. Explorations in the Character of Medicine, red. E. E. Shelp,
D. Reidel Publishing Company, Dordrecht-Boston—-Lancaster 1985.

13Zob. I. Murdoch, The Sovereignty of Good, Routledge, London-New York 1989.

4Zob. L. A. B 1u m,Moral Perception and Particularity, Cambridge University Press, Cam-
bridge 1994,

“MaclIntyre,dz. cyt.,s. 274,
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gad. Istniejg przeciez akty moralnie dobre, ktérych spelnienie nie jest powin-
noscig i ktore nalezg do dziedziny supererogac;ji'®.

Juz ten krétka przeglad stanowisk pokazuje, ze adekwatna koncepcja etyki
nie moze pomija€ ani pojecia cnoty, ani poje¢ obowigzku, zasady czy normy.
Potrzeba zwlaszcza ogdblne) teorii, ktéra pozwolitaby wykorzystaé relacje mig-
dzy cnotami moralnymi a roztropnoscig w obrgbie racjonalnosci praktycznej'’.
Zasady moralne nie sg oczywiste same przez si¢, lecz opieraja si¢ na dobrach
podstawowych oraz na doskonatosciach moralnych (cnotach), a praktykowa-
nie tych ostatnich przez podmioty moralne to wiasnie dobre zycie. Ideatl ten
wskazuje na pierwotng oczywistos¢ zasad, ktore z kole1 powinny by¢ odno-
szone do cnét w celu konkretnego okreslania, co jest naprawde¢ dobre.

Normy moralne stanowig wtoérng, zreflektowang syntez¢ poznania uzyska-
nego przez cztowieka cnotliwego. W sformulowaniu negatywnym wskazu)a
one, ze dzialania okreslonego rodzaju sg same przez si¢ zawsze 1 w kazdym
przypadku sprzeczne z uksztaltowanym przez cnot¢ rozumem, w sformutowa-
niu pozytywnym zas wskazujg wlasciwy sposdb dziatlania. W kazdym przy-
padku uzasadnienie i poprawne zastosowanie normy wymaga odniesienia do cnét,
a zwlaszcza do roztropnosci'®. Komplementarnos¢ t¢ mozna wyrazié¢ w dwéch
dopelniajacych si¢ stwierdzeniach: (1) Miedzy zasadami moralnymi a cnota-
mi zachodzi wzajemna zaleznos¢: cnoty oparte s3 na prawdzie o dobru, co
pozwala unikng¢ relatywizmu 1 subiektywizmu. (2) Z drugiej strony jednak
odgrywajg one istotng rol¢ w procesie rozpoznawania konkretnego dobra, a za-
tem nie odnoszg si¢ wytacznie do momentu realizacji dobra.

Koncepcja ta pozwala rowniez zrozumie¢ niedostatki teori1 opcji funda-
mentalnej — bardzo popularnej wsréd teologéw moralistow, lecz krytykowa-
nej przez Magisterium Kos$ciota'®. W teorii tej warto$¢ moralna podmiotu nie
zalezy od wyboréw, ktorych przedmiotem sg poszczegdlne dziatania, lecz od
wyboru zwanego podstawowym lub transcendentalnym, ktérego przedmiotem
miataby by¢ moralnos¢ jako taka badzZ relacja z Bogiem. Wartos¢ podmiotu
moralnego ujawnia si¢ bowiem tylko w szczeg6towych 1 faktycznie dokona-
nych wyborach. Aby ich dokona¢, podmiot potrzebuje konkretnych cnét, a nie
ogodlnej dyspozycji do czynienmia dobra. Nie wystarczy tez ogélne odwolywa-

'©Zob. M. Konrad, Precetti e consigli. Studi sull’etica di san Tommaso d’Aquino a con-
fronto con Lutero e Kant, Lateran University Press, Roma 2005.

'"Zob. G. Abba, Felicita, vita buona e virtu. Saggio di filosofia morale, Libreria Ateneo
Salesiano, Roma 1989; te n z e, Costituzione epistemica della filosofia morale. Ricerche di filo-
sofia morale, t. 2, Libreria Ateneo Salesiano, Roma 2009.

18Zob. L. Melin a, La conoscenza morale. Linee di riflessione sul commento di san Tom-
maso all’Etica Nicomachea, Pubblicazioni del’Istituto delle Scienze Umane, Universita Cattolica,

Milano 2005.
'9 Por. Veritatis splendor, nr 65-70.
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nie si¢ do transcendentalnych ,,postaw”, ktore mialyby posredniczy¢ miedzy
opcjq fundamentalng a dziataniem. Niezrozumienie funkcji uczué i1 cnét w po-
znaniu moralnym sprawia, ze uzasadnienie wewngtrznej racjonalnosci intencji
ludzkich czynéw staje si¢ niemozliwe, a racjonalnosci dzialania trzeba poszu-
kiwa¢ w czynnikach zewn¢trznych: w jego skutkach bgdZz w subiektywnych
predyspozycjach podmiotu®.

ZMIANA PARADYGMATU

Jak juz wspomnieliSmy, ponowne odkrycie tematyki cnét zaowocowato ne
tylko docenieniem wczesniej zaniedbywanego dziatlu etyki, lecz takze przyje-
ciem nowego paradygmatu w etyce wspolczesnej. Paradygmat 6w uksztalttowat
sie w procesie przejscia od etyki ,,trzeciej osoby” do etyki ,,pierwszej osoby”*.

W etyce ,.trzeciej osoby” przyjmowano perspektywe obserwatora (s¢dzie-
go lub spowiednika), ktéry ocenia zewnetrzny uczynek pod wzgledem jego
zgodnosci z normg 1 dopiero na tej podstawie odnosi si¢ do wewnetrznego
aspektu dzialania 1 do czynnikéw mogacych wplyna¢ na stopienn odpowie-
dzialnosci sprawcy. Ludzki czyn uymowano zatem jako wydarzenie w zewng-
trznym $wiecie, jako operatum, ktére jest — albo nie jest — zgodne z przepisem
prawa. Cnoty w takim ujeciu sg czynnikami drugorze¢dnymi i mozliwymi do
pominiecia: dotycza sprawnosci wykonywania pewnych aktéw. W najgorszym
wypadku przybierajq nieistotny charakter nawykow, ktére — wespét z wadami
— ograniczaja wolnos¢.

Wydaje si¢ oczywiste, ze punkt widzenia trzeciej osoby odpowiada ogra-
niczonym celom 1 horyzontom podrgcznikow etyki katolickie) powstatych po
Soborze Trydenckim: mialy one przede wszystkim przygotowywacé spowie-
dnikéw 1 pomagaé im w bezpiecznej ocenie — w Swietle przepisOw — czyndéw
wyznawanych przez penitentow. Z tego punktu widzenia na przyktad Dominic
M. Priimmer OP rozréznia w akcie ludzkim jego esse physicum (jego zewne-
trzny aspekt jako wydarzenia) 1 jego esse morale, ktére rozumie jako przypa-
dlosciowg wlasnos¢ aspektu zewne¢trznego, poznawang na podstawie analizy
transcendentalnej relacji aktu fizycznego do prawa. Czyny ujete w Swietle
przepiséw prawnych dzielg si¢ zatem na akty dozwolone i1 niedozwolone oraz

na akty, ktére podmiot powinien spelnié, i akty supererogacyjne®.

27Zob. Anscomb e, dz. cyt.

217Zob. S. Hampshire, Fallacies in Moral Philosophy, w: ,Mind” 58(1949) nr 232, s. 466-482;
G. A b b a, Quale impostazione per la filosofia morale? Ricerche di filosofia morale - 1, Librenia
Ateneo Salesiano, Roma 1996.

270b. D.M. Priimmer OP, Manuale theologiae moralis secundum principia S. Thomae
Aquinatis, Herder, Freiburg im Breisgau 1935.
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Pod tym wzgledem teoria czynu gloszona przez proporcjonalistOw, ktorzy
proponujg roézne Kkryteria pozwalajagce wydedukowadé jego wartos¢ moralna,
jest taka sama: w podejsciu proporcjonalistycznym dziatanie jest rOwniez trak-
towane przede wszystkim jako wydarzenie zewng¢trzne, wywolujgce zmiang
stanu rzeczy. Moralna ocena dzialania nie zalezy tu jednak od stosunku do raz
na zawsze ustalonej reguly, lecz od wyniku ,,rachunku” (niem. Giiterbewagung)
skutkow wywolywanych przez dziatanie, w przedmoralnym sensie dobrych
lub ztych.

Tak zwana ,.etyka pierwszej osoby” przyjmuje natomiast perspektywe pod-
miotu-sprawcy dzialania, ktory nie jest powolany do tego, by w poszczegol-
nych czynach — osobnych jak monady — po prostu przestrzegal regul, lecz do
dzialania doskonatego, ktore doprowadzi go do samospeinienia w kontekscie
historii stanowigcej spOjna catos¢. Z tego punktu widzenia wewnetrzna celo-
wos¢ dzialania osoby jest wymiarem uprzywilejowanym, cnoty zas sg istotny-
mi zasadami, ktore rozstrzygaja o mozliwosct dokonania dobrego czynu. Nie
sg one po prostu nawykami, lecz okreslajg wolnos¢ z punktu widzenia dosko-
nalosci praktycznej>.

Perspektywa podmiotu-sprawcy czynéw moralnie doskonatych uwzgle-
dnia proces wewng¢trznego dojrzewania czynu i1 uznaje stawanie si¢ czynu za
etap konstytuowania si¢ tozsamosci moralnej. Podstawowego znaczenia na-
biera zatem wewng¢trzny aspekt dzialania, intencjonalna dynamika jego po-
wstawania, poczynajac od uczudé, pragnien 1 nami¢tnosci, ktore dostarczajg
motywacji, przez decyzje, ktéra ukierunkowuje dziatanie ku wybranemu celo-
wi, az po faktyczne spelnienie czynu. W tym kontekscie emocje sg decydujace
dla wychowania moralnego, moga bowiem albo wspiera¢ roztropnos¢, albo
wypaczaé jej dziatanie**. Wsréd emocji szczeg6lne znaczenie spoteczne ma
uczucie podziwu, umozliwiajace dostrzezenie cnotliwego dziatania innych lu-
dzi i pociagajace do jego nasladowania®.

W takim horyzoncie teoretycznym jest oczywiscie miejsce dla refleks;i
nad czasowos$cig dzialania, a zatem takze nad postepem w dazeniu do ideatu.
Na uwage zastugujg rowniez relacyjny 1 wspOlnotowy kontekst dzialania, ktory
obejmuje przezywanie sensu tradycji*®, oraz opowiesci-przyktady, nie tylko
pozwalajace na porOwnywanie, lecz takze pomagajace wilaczy¢€ wlasne dziata-
nie 1 osobiste losy w bieg historii. W opowiesciach przedstawiane sg nie tylko

3 70b. S. Pinckaers, Le renouveau de la morale. Etudes pour une morale fidéle a ses
sources et a sa mission présente, Téqui, Tourneau 1978.

#Zob. R. Hursthouse, On Virtue Ethics, Oxford University Press, Oxford 2001.

»7Zob. G. Samek Lodovici, Il ritorno delle virtu. Temi salienti della Virtue Ethics,
Edizioni Studio Domenicano, Bologna 2009.

*%7Zob. S. Hauerwas, ACommunity of Character: Toward a Constructive Christian Ethic,
University of Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana, 1981.
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racjonalne tresci 1 normy, lecz réwniez przezycia konkretnych ludzi, ktére
umozliwiajg odbiorcy identyfikacj¢ z ich bohaterami, a przez to ulatwiajg inter-
pretacje uczuc 1 ich wychowanie.

Wielka narracja Pisma Swietego, ktéra realizuje sie¢ w zyciu Kosciota, moze
w ten sposob stac si¢ kontekstem pomocnym w odczytaniu sensu chrzescijan-
skiego dziatania. Perspektywa etyki cnét umozliwia zatem podejscie pozwalajga-
ce doceni€ Bibli¢ 1 Tradycje¢, duzo bogatsze niz perspektywa normatywnej etyki
»trzeciej osoby”, ktéra ogranicza si¢ do poszukiwania w tych dwéch rzeczy-
wistosciach niezmiennie waznych 1 wigzacych zasad. Dzigki tej zmianie per-
spektywy odr6zni¢ mozna normy specyficznie chrzescijanskie od powszechnie
obowigzujacych zasad racjonalnych.

JAKA CNOTA?
POROWNANIE WSPOLCZESNYCH STANOWISK

Nalezy zauwazy¢, ze w bogatej panoramie wspoélczesnej etyki cnét iden-
tyczng nazwe cz¢sto nadaje si¢ gleboko r6znigcym si¢ koncepcjom cnoty,
ktére odzwierciedlajg rézne antropologie 1 teorie dzialania. Nie wszystkie te
koncepcje speilniajg warunek obiektywnosci 1 uniwersalnosci, nie wszystkie
wigc moglyby stanowi¢ podstawe etyki chrzescijanskiej. Wedlug ostrozne;
analizy przeprowadzonej przez Giuseppe Abba?’, istnieje kilka zasadniczych
wizji, nie zawsze jednak mozliwych do wyraznego odroznienia, cz¢sto nawet
pomieszanych 1 potagczonych w nowe syntezy o raczej watpliwej spéjnosci.

Na jedng z tych koncepc)i juz si¢ natknglismy — si¢gata ona do odleglych
w czasie Zrodel stoickich 1 blizszych nam czasowo inspiracji kantowskich. Za
jedyna wartos¢ moralng uznaje si¢ w niej formalng zasade dobrej woli podmio-
tu. Cnota zostaje zatem utozsamiona z tak zwanym wyborem podstawowym
(niem. Grundhaltung), rozumianym jako akt czystego chcenia, skierowanego
wylacznie ku apriorycznej formie bytu moralnego. Stad jednos¢ cnoty 1 jej
aprioryczny charakter. Uczucia uwazane s3g w tym ujeciu za czynniki patolo-
giczne, ktore zakldcajg racjonalnos¢ dziatania 1 czystos¢ jego motywacji, po-
winny zatem zosta¢ wyparte za pomocg woli lub przynajmniej poddane jej
kontroli. Wizja ta jest odbiciem antropologii dualistycznej, ktora nie wyjasnia
ztozonosci podmiotu ludzkiego, oraz teorii dziatania, ktéra pomija udzial uczucio-
woscl w strukturze aktu moralnie dobrego.

Na wspolczesng etyke szeroki wplyw wywarla mysl Thomasa Hobbesa,
ksztaltujac koncepcje cnét jako jakosci zycia spolecznego, koniecznych, by
uzupelnia¢ ustanowione regutly, ktére bywaja niewystarczajace. Z tego punk-

2770b. Abba, Felicita, vita buona e virta.
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tu widzenia moralnos¢ wyjasniana jest przez odniesienie do zewngtrznego za-
dania, jakie spelnia w spoteczenstwie — ma ona umozliwi€ unikanie zta, chro-
nigc wspolne zycie spolecznosci, 1 osiggnigcie jak najlepszego stanu rzeczy.
Tak rozumiana etyka nie uwzglednia wewn¢trznego 1 formalnego aspektu mo-
ralnosci, przyymujac za jej cel dobrobyt spoleczny. W konsekwencji racjonal-
nos¢ praktyczna zostaje sprowadzona do technicznej kalkulacji zyskéw 1 strat.

Rowniez niektore koncepcje etyki inspirowane filozofig Arystotelesa nie
wytrzymujg proby rzetelnej analizy krytycznej. Niekiedy odwotlanie si¢ do
pragnien 1 subiektywnych interes6w jako do fundamentu moralnosci sprawia,
ze cnoty uymowane sg jako cechy charakteru®® — podmiotowe dyspozycje, ktére
nie gwarantujg, ze cel, do ktérego podmiot dazy, jest dobry sam w sobie. Bez
teoril recta ratio jako wewnetrznego czynnika konstytuujagcego cnoty niemoz-
liwe staje si¢ rozwigzywanie ewentualnych konfliktow miedzy r6znymi dgze-
niami, ktére wyplywajg z cnoty, a jednak sg rozbiezne. Co wigcej, brakuje
nawet kryterium odrézniania cnoty od wady, co prowadzi do uwiktania si¢
w aporie irracjonalizmu subiektywnych upodoban.

Nawet pierwsza koncepcja Maclntyre’a, ktory cnoty rozumie jako dosko-
natlos¢ w praktykach dobrego zycia, tylko cz¢sciowo przezwyci¢za te zastrze-
zenia. Maclntyre postuguje si¢ pojeciem praktyki oznaczajagcym spolecznie
utrwalone dziatania, w ktérych realizowane sg wewnetrzne wobec nich dobra.
Poprzez kategori¢ dobrego zycia wprowadza syntetyczne odniesienie do oceny
poszczegllnych praktyk 1 czynow. Ponadto odwoluje si¢ do tradycjt wspolno-
ty 1 konstytuujacych jg narracji jako do kryteriow wartosci, ktére wykraczajg
poza obszar czystej subiektywnosci. Wszystko to jednak nie wystarczy, aby
zagwarantowad uniwersalnos¢ 1 obiektywnos¢ racjonalnych kryteriow, ktore
umozliwilyby rozwigzanie sporéw prowadzonych w sferze publicznej w spo-
teczenstwach pluralistycznych — takich jak te, w ktérych zyjemy. W gruncie
rzeczy propozycja Maclntyre’a pozostaje nadmiernie zalezna od wizji spo-
teczne) typu hobbesowskiego 1 nie sposOb na jej gruncie wskazaé wewnetrz-
nego wobec cnoét kryterium racjonalnosci, ktore bytoby zgodne z zatlozeniami
etyki ,,pierwszej osoby”. MaclIntyre czyni péZniej zdecydowany krok naprzod
w pracy Dependent Rational Animals. Why Human Beings Need the Virtues
[,,Zalezne zwierzeta rozumne. Dlaczego istoty ludzkie potrzebujg cnét”]”,
gdzie przezwyci¢za partykularyzm swojej wczesniejszej etyki (w ktorej punk-
tem odniesienia byt wylgcznie autorytet okreslonej tradycji) 1 uwzglednia w
koncepcji cnét rOwniez rol¢ biologii.

% Zob. Ph. Foot, Virtues and Vices and Other Essays in Moral Philosophy, Clarendon

Press, Oxford 2002.
270b. A.MaclIntyre, Dependent Rational Animals. Why Human Beings Need the Virtues,

Carus Publishing, Chicago 1999,
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Dla rozwoju teorii cnét decydujace jest wlasnie opracowanie spojnej wizji
racjonalnosci praktycznej, teorii, ktéra umozliwitaby przezwyciezenie stabosci
analizowanych dotad nurtéw myslowych: formalizmu, koncentracji na zew-
netrznym aspekcie spolecznym, subiektywizmu 1 irracjonalizmu, tradycjona-
lizmu 1 historyczno-kulturowego relatywizmu.

Nowe odczytanie mysli sw. Tomasza z Akwinu, dokonane w ostatnich
dziesi¢cioleciach przez myslicieli takich, jak Servais Pinckaers OP, Wolfgang
Kluxen, Giuseppe Abba, ks. Martin Rhonheimer czy Eberhard Schockenhoff,
pozwolito uzasadni¢ rozbudowang teori¢ rozumu praktycznego 1 swoistej dla
niego formy poznanmia. Wedlug Akwinaty cnoty moralne majg swe Zrédio w uni-
wersalnych zasadach racjonalnych, przede wszystkim w zasadach prawa na-
turalnego, ktore jest rOwniez ,,nasieniem cnét” (fac. semina virtutum). Za
posrednictwem tych zasad ludzki rozum uczestniczy w porzadkujagcym dziele
prawa wiecznego, ktore jest wyrazem madrosci Boze;.

Te racjonalne zasady nie sg jednak wystarczajgce, aby okresli¢ dobro dzia-
tania w konkretnych okolicznosciach: potrzebne s3 cnoty moralne, a w szcze-
golnosci roztropnosé’. W ten sposéb mozna unikngé przeciwstawnych sobie
1 jednostronnych ujeé: racjonalizmu, ktory z apriorycznie danych zasad chce
wyprowadzi¢ poznanie moralne odpowiadajace konkretnemu dziataniu, oraz
irracjonalistycznego subiektywizmu, wigzgcego cnoty z bezposrednioscig in-
teresOw 1 pragnien lub z konkretng tradyc)g jakiego$ srodowiska spotecznego.
Etyka cnét, w ktérej uznawana jest specyfika poznania moralnego, odréznia-
jgca je od poznania czysto spekulatywnego, czyh specyfika postrzegama prawdy
0 dobru, jest zatem w stanie odeprze¢ sformutowany przez George’a E. Moore’a
zarzut bledu naturalistycznego, nie popadajgc przy tym w emotywizm.

ETYKA CNOT WEDLUG SW. TOMASZA Z AKWINU

Druga czes¢ Summy teologii obejmuje traktat o etyce cnét’!, do dzisiaj bar-
dzo wartosciowy ze wzgledu na jego zgodnos¢ z doswiadczeniem, a zwia-
szcza ze wzgledu na trafne ujgcie zwigzkOw uczuciowosci, woli 1 rozumu w
jednosci podmiotu moralnego oraz otwarcie si¢ na perspektywe teologiczng.
Przede wszystkim nalezy zwroci€ uwage na szczegolng perspektywe, w Ktorej
Sw. Tomasz prowadzi swoje dociekania, perspektywe wyznaczang przez ruch
istot rozumnych ku Bogu (tac. motus rationalis creaturae in Deum). Takie usy-

0 Zob. G. Abba, Lex et virtus. Studi sull’evoluzione della dottrina morale di san Tommaso
d’Aquino, Libreria Ateneo Salesiano, Roma 1983.

N Zob. s w.Tomasz z A kwinu, Traktat o cnotach. ,,Summa teologii” I-11, 49-67, ttum.
W. Galewicz, Antyk, Kety 2006.
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tuowanie wskazuje jednoczesnie na swoistos¢ ludzkiej kondycji, ktéra sprawia,
ze czlowiek przezywa swoje wolne samostanowienie w czasie 1 Ze przezywa
je poprzez rozliczne czyny oraz przez trudnosci, jakie napotyka w dazeniu do
ostatecznego celu — szcz¢sliwoscl.

Z teologicznego punktu widzenia nadprzyrodzony charakter celu przed-
stawionego wolnosci ludzkiej (ktorym jest milujgce widzenie samej 1stoty
Boga jako celu motus), celu przekraczajgcego mozliwosci natury, implikuje
interwencj¢ laski Bozej, a zatem postuluje mozliwos¢ z nig wspoétdziatania.
Z punktu widzenia czysto ludzkich przestanek dzialania przeszkody w reali-
zacjl tego celu wydajg sie bowiem niemozliwe do pokonania: jak nada¢ rucho-
w1, na ktory skiladajg si¢ nasze liczne r6znorodne, fragmentaryczne 1 zmienne
dzialania, jednos¢ pozwalajacg w uptywajgcym czasie przygotowac akt dos-
konaly, ktory spelni si¢ w wiecznosci? Swobodne dzialanie cztowieka wymaga
uporzadkowania, ukierunkowania, stabilizacji, nie powinno jednak wyrodzié
si¢ w zachowanie sztywne, mechaniczne, z géry ustalone’”. Rozum praktyczny,
gdy ma rzuci¢ swiatto na bardzo zr6znicowane 1 zlozone sytuacje, w ktorych
czlowiek podejmuje decyzje, nie znajduje odpowiedniej pomocy w 0g0lnym
ukierunkowaniu ku dobru, jakie zapewnia ratio naturalis.

Rozwigzanie tego problemu proponuje wilasnie teoria cnét opracowana
przez Tomasza na podstawie filozofi1 Arystotelesa, lecz wykorzystujgca dorobek
chrzescijanskie) mysli patrystyczne), monastycznej 1 scholastycznej. Akwina-
ta przyswoil sobie przede wszystkim arystotelesowskie definicje cnoty jako
dyspozycji do czynienia dobra* oraz jako usposobienia, ,,dzigki ktéremu to,
co doskonale, zwraca si¢ do tego, co najlepsze”**. Cnoty moralne sg sposoba-
mi bytowania podmiotu, ktére — doskonalgc wladze zaangazowane w dziala-
nie — przygotowuj3 je do dokonania wlasciwego czynu. Chodzi tutaj o habitus,
czyli sposoby bytowania b¢dace stanem posrednim mi¢dzy tym, czym jeste-
Smy z natury, a tym, czym mamy by¢, do czego jesteSmy powotani. Stajac si¢
niejako naszg drugq naturg, uzdalniajg nas one do osiggni¢cia przeznaczonych
nam celow.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze cnoty nie dotycza wylacznie sprawnosci wy-
konywania dzialania, czyli zewnetrzne) tatwosci spelniania dobrych czynéw,
lecz sg wewn¢trznym elementem konstytuujacym dziatanie doskonate. Do-
tycza one bowiem wewnetrznego aktu wyboru, sg habitus electivi®™. Innymi

3270b. Abba, Lex et virtus.

3 Por. Sw.Tomasz z Akwinu, Traktat o cnotach, s. 121; por. tez: tenze, Summa
theologiae, 1-11, q. 55, a. 3.

*T e n z e, Traktat o cnotach, s. 119. , Est enim virtus dispositio perfecti ad optimum” (te n z e,
Summa theologiae, 1-11, q. 33, a. 2).

»Zob. A .Rodriguez Lui o, Lascelta etica. Il rapporto tra liberta e virtu, Ares, Mila-
no 1988.
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slowy, nie stanowig one dyspozycji do jednakowych, standardowych dziatan,
lecz uzdalniajg wol¢ do dokonania wyboru, ktéry powinien by¢ twoérczy 1 od-
powiada¢ zmiennym sytuacjom zyciowym. Dlatego tez nie mozna ujmowac
cnét 1 wad jako réwnoleglych, cnoty bowiem wzmacniajg wolnos¢, lecz jej
nie ,,przymuszaja’. W technicznym j¢zyku scholastyki pojecie to zostato wy-
razone nastepujaco: cel cnoty nie jest przedmiotem wyboru (lac. id quod eligi-
tur), jest nim natomiast racja, ze wzgl¢du na ktérg wyboOr zostal dokonany (lac.
id cuius gratia eligitur). W ten sposob akt wyboru jest zawsze p6Zniejszy od
dyspozycji (cnoty) 1 decydujacy dla potwierdzenia ukierunkowania osoby ku
dobru oraz dla je) samostanowienia. Tomistyczna etyka cnét pozwala zacho-
wac prymat czynow 1 podkresli¢ centralne miejsce decyzji.

Nauka o cnotach zaklada rowniez antropologi¢ integralng, zgodnie z kt6rg
czlowiek jest podmiotem dzialania jako corpore et anima unus**. Podmiot mo-
ralny nie jest czystym duchem ani autonomiczng wolnoscig, jest bowiem ztozony
rowniez z ciala, popedéw, emocji, wrazliwosci, nami¢tnosci. Zadnego z tych
elementéw nie nalezy ttumi€ ani1 usuwac; powinny one tworzy¢ harmonijng
calosé, ktorej punktem odniesienia jest rozum praktyczny, porzadkujacy je ze
wzgledu na cel w swietle prawdy o dobru. Cnota, przezwyci¢zajgc ogranicze-
nia i stabosci ludzkiego dzialania, umozliwia czynienie dobra z tatwoscia, sta-
le 1 z radoscig. Cnoty moralne sg zatem zasadg integracji zlozone) calosci, jakg
jest cztowiek, zasada, ktéra nie kaze pomija¢ zadnego z aspektéw tej catosci,
lecz je porzadkuje w hierarchi¢ ustalong przez rozum ze wzgledu na cel. Kon-
cepcja ta wyraza pozytywng ocen¢ faktu, ze czlowiek jest stworzeniem 1 ze
obdarzony jest cialem, zdolnoscig do reakcji emocjonalnych 1 do nami¢tnosci.

W koncepcji arystotelesowskiej 1 tomistyczne) uczuciowos¢ nie jest czyms
zewnetrznym w stosunku do rozumu, co wigce), gdy stanie si¢ cnotliwa, czyli
zostanie poddana wplywowi racjonalnosci, przyczynia si¢ do poznania dobra
w specyficzny sposob, ktéry Akwinata nazywa poznaniem przez odpowiednios¢
natur (lac. connaturalitas)’’. To wlasnie stanowi o specyfice poznania moral-
nego, ktére — aby moglo si¢ dokona¢ — wymaga istnienia cnoty w podmiocie.
Sama roztropnos¢, cnota, ktéra doskonali ratio practica jako poznanie dobra
konkretnego dzialania, nie wychodzi od zasad uniwersalnych ujetych przez
synderez¢, lecz od zasad szczegélowych zwigzanych z cnotami moralnymu,
ktére stanowig rowniez ich blizsze cele®. Innymi stowy, reagujagc emocjonal-
nie na dobro, podmiot-cztowiek cnotliwy dostrzega cel, ktéry jest godny prag-

% Por. Veritatis splendor, nr 48, gdzie cytowana jest Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspolczesnym Gaudium et spes, nr 14.

3 Zob. R. Th. Caldera, Le jugement par inclination chez saint Thomas d’Aquin, Vrin,
Paris 1980.

®Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o cnotach, s. 156-159; por. tez: tenze,
Summa theologiae, 1-11, q. 58, a. 4-5.
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nienia 1 realizacji w dzialaniu ze wzgledu na mozliwos¢ wspolnoty z kochang
przez niego osoba.

Nalezy podkresli¢, ze tak rozumiana etyka cnét, przezwyci¢zajac antropo-
logie wladz duszy, z ktérych kazda byla odrgbna 1 miala wiasny cel, wyraza
prymat podmiotu osobowego jako takiego, dla ktérego cnoty stanowig zasoby
umozliwiajace dynamiczne ukierunkowanie na wlasng doskonatosé (lac. dis-
positio ad optimum). Wymiar naturalny spelnia si¢ woéwczas w wymiarze 0So-
bowym, a ten ostatni kulminuje w zdolnosci do komunii 0s6b*. W ten sposéb
etyka cnét otwiera si¢ na wlasciwy dla milosci wymiar osobowy.

W tym kierunku prowadzi rOwniez przejeta przez Akwinate, augustyinska
z ducha, definicja cnoty: ,,Cnota jest dobrg jakoscig umyshu, dzieki ktérej zyje-
my w sposOb prawy, ktorg nikt nie postuguje si¢ Zle 1 ktérag Bég sprawia w nas
bez nas”®. W definicji tej, zapisanej przez Piotra z Potiers, wymienione zosta-
ly istotne aspekty cnoty®'. Cnota dotyczy mens, czyli duchowego wymiaru
osoby, jednoczesnie poznawczego i emotywnego. Poniewaz dotyczy woli, a nie
jakiejs czgsciowej umiejetnosci technicznej, nie mozna jej uzyc€ zle: cnota czy-
ni dobrym cztowieka jako takiego, jako czlowieka — a nie tylko pod wzgl¢dem
jakiejs jego czesciowe) zdolnosci. Dobry muzyk, chociaz potrafi zagra¢ do-
skonale, moze postanowié, ze bedzie popelnial bledy, nie przestanie jednak
przez to by¢ dobrym muzykiem. Jak zauwazyl juz Arystoteles, w dziedzinie
umiejetnosci technicznych lepszy jest ten, kto potrafi popelnia¢ biedy, jesli
tego chce. W dziedzinie cnét moralnych natomiast, jesli kto$ popeinia dobro-
wolny blad, po prostu pokazuje, ze nie posiada cnoty. Dobrem czlowieka jako
takiego jest wlasnie sfera osobowa okreslona przez cnoty (bonum hominis
jako bonum virtutis*?). Przede wszystkim jednak ta augustynska definicja wska-
zuje na dzialanie Boga w nas jako na Zrédio cnoty 1 w ten sposOb wkracza w wy-
miar teologiczny.

Wymiar ten uzyskal jednak lepsze wyjasnienie w sformutowaniu Toma-
sza, ze cnota zalezy w pewien sposob od milosci*. Pozwala ono zrozumieé

PZob. ). Noriega,Lasvirtudesyla comunion, w: L. Melina, J. Noriega. J. J. Pérez-Soba,
La plenitud del obrar cristiano: dindmica de la accion y perspectiva teoldgica de la moral, Pala-
bra, Madnd 2001, s. 403-411.

“Sw.Tomasz z Akwinu, Traktat o cnotach, s. 122. Por. tez: t e n z e, Summa theolo-
giae, I-11, q. 55, a. 4.

W Zob. R. Cessario, The Moral Virtues and Theological Ethics, University of Notre
Dame Press, Notre Dame 1991.

27Z0b. E. Schockenhoff, Bonum hominis. Die anthropologischen und theologischen
Grundlagen der Tugendethik des Thomas von Aquin, Mathias Griinewald Verlag, Mainz 1987.

“Por. sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o cnotach, s. 131; por. te n z e, Summa theo-
logiae, I-11, q. 56, a. 3, 1. Zob. tez: D. Granada Canada, Virtus dependet aliqualiter ab
amore: La relacion entre la virtud y el amor en la obra de Santo Tomds de Aquino, Pontificio
Istituto Giovanni Paolo II per Studi su Matrimonio e Famiglia, Roma 2010 (w druku).
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dynamike¢ dzialania uksztaltowanej przez cnot¢ woli w odniesieniu do zwigz-
k6w uczuciowych mig¢dzy osobami. Wspomniany poglad Tomasza w pelni
uwzglednia specyfik¢ dynamiki woli: u Zrodel aktu woli jako aktu osobowego
znajduje si¢ osobowa milos¢. Podobnie u Zrédia cnét znajduje si¢ mitos¢ o cha-
rakterze uczuciowym: dar, ktory zostat nam dany 1 ktéry domaga si¢ spetnienia
w rzeczywistej milosnej jednosci z ukochanym*. W ten spos6b cnoty sytuujg
si¢ w dynamice milosci, ktéra kieruje dzialaniem; sg sposobami uzdalniania
osobowego podmiotu do udzielenia — poprzez decyzje — wiasciwe) odpowie-
dz1 na dar z siebie, ktory jest spetnieniem mitosci 1 umozliwia komuni¢ 0séb.

Swiadomos¢ zakorzenienia cnét w milosci pozwala w petni zrozumiec role
dziatania Boga w czlowieku przez mitos¢ (caritas). Wedlug Akwinaty wszystkie
cnoty, organicznie ze sobg powigzane, sg zalezne od mitosci, ktora ,,jest matka
wszystkich cnét i ich korzeniem™*. Bezinteresowny dar przyjazni z Bogiem
niesie ze sobg uczuciowg wiez, ktora porusza cztowieka cnotliwego, prowadzac
g0 do ostatecznego celu, jakim jest komunia z Bogiem. Dynamika, ktéra tutaj
wystepuje, wykazuje inny kierunek niz porzadek ludzkiego dzialania. O ile
w ludzkim dziataniu cnoty speilniajg rol¢ posrednikéw w osigganiu realnej jed-
nosci na podstawie mitosci uczuciowej, poprzez konkretne wybory, w ktérych
moze wyrazana by¢ milosé, o tyle w wypadku komunii z Bogiem zachodzi
radykalna przemiana podmiotu moralnego. Dzi¢ki jednosci — przez partycy-
pacj¢ — z Bogiem mitos¢ staje si¢ zasadg 1 motorem dynamizmu cnoty, ktory
wspierany przez cnoty wlane i dary Ducha Swietego, pozwala dokonywaé
czynéw doskonalych®.

Zgodnie z pierwotng intuicja, doskonale czyny chrzescijanina natchnione
przez Ducha Swigtego sg przez sw. Tomasza utozsamiane z blogostawien-
stwami: w dzialaniu uczniéw, ktorzy nasladujg Chrystusa ubogiego, pokorne-
g0, cichego, cierpigcego, spragnonego sprawiedliwosci, Chrystusa czystego
serca, czynigcego pokoj 1 przesladowanego, urzeczywistnia si¢ juz teraz, przez
mitos¢, zapowiedZ wiecznego szczgscia — tajemniczego, realnego uczestnictwa
w celu — ktora moze staé si¢ Zrodlem nadziei, a wigc 1 dziatania. Czyny te s3
jednoczesnie spes beatitudinis — uzasadnieniem nadziei na wieczne szczescie,
1 beatitudo spei — tajemniczg nagroda, ktOra sprawia, ze w uczestnictwie w krzy-
zu Chrystusa jest juz ukryte ziarno tajemniczego uczestnictwa w Jego radosci?’.
Z pewnoscig blogoslawienstwa zachowujg paradoksalny charakter, gdyz szczes-

“Zob. J.)J. Pérez-Soba,,Amor es nombre de persona”. Estudio de la interpersonali-
dad en el amor en Santo Tomds de Aquino, Pul-Mursia, Roma 2001.

“Sw.Tomasz z Akwinu, Trakrat o cnotach, s. 198; por. tez: te n z e, Summa theolo-
giae, I-11, q. 62, a. 4.

% Por. tenze, Traktat o cnotach, s. 203-205; por. tez: tenze, Summa theologiae, 1-11,
q. 63, a. 3.

" Por. ten ze, Summa theologiae, I-11, q. 69.
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cie, ktorego dajg zakosztowac, ukryte jest za zastong pozornej doczesnej po-
razki. A jednak ci, ktérzy przezywajac przyjazn z Chrystusem, dzielg z Nim los
Mesjasza odrzuconego przez ludzi 1 los Syna ukochanego przez Ojca, do-
swiadczaja communicatio beatudinis juz w teraZniejszosci ziemskiego zycia®®.

WYMIAR TEOLOGICZNY

Jak staraliSmy si¢ wyjasni¢ w poprzednie) cz¢sci, tomistyczna koncepcja
cnoty — ktérej dynamiczng zasadg jest mitos¢ 1 ktora dlatego pozostaje otwarta
na dopelnienie w mitosci, czyli w pewnego rodzaju ,,przyjazni”’ czlowieka z Bo-
giem — umozliwia odparcie zarzutéw, z jakimi spotkalo si¢ taczenie koncepcji
cnét z etykg chrzescijanska. Ujecie tomistyczne pozwala uwzgledni¢ odnie-
sienie chrystocentryczne jako wewnetrzne wobec dynamizmu dziatania, a nie
tylko jako czynnik wobec niego zewngtrzny.

Proby chrystocentrycznego ugruntowania moralnosci chrzescijanskie) pode;-
mowane latach trzydziestych ubieglego wieku interpretowaty relacj¢ miedzy
dziataniem chrzescijanina a Chrystusem przez odwotanie si¢ do kategorii przyk-
tadu, normy czy fundamentu ontologicznego, nie przekraczajac tym samym
zewnetrznego punktu widzenia®. Kategoria cnoty natomiast pozwala uchwy-
ci¢ specyficznie chrzescijanski, teologiczny wymiar dziatania w dynamicznej
perspektywie dzialajgcego podmiotu, ktéry konstruuje to dziatanie, dgzac do
spelnienia si¢ w mitosci.

Dwaj wielcy mistrzowie Sredniowieczni: §w. Bonawentura z Bagnoregio
1 Sw. Tomasz z Akwinu, w swoich teologicznych syntezach przedstawiajg in-
teresujgce mysli, ktére moglyby by¢ pomocne w teoretycznym opracowaniu
autentycznego ,,chrystocentryzmu cnoét”. Mistrz franciszkanski uymuje zycie
moralne chrzescijanina jako uczestnictwo w cnocie Chrystusa, ktory jest dla
niego exemplar excitativum virtutum’’, w tym sensie, ze pocigga nas do Ojca
1 pozwala wzrastac ,,0d cnoty do cnoty”, az po catkowitg jednos¢ z Nim w mitos-
c1 Krzyza. Nasladowanie Chrystusa opiera si¢ zar6wno na tym, ze jest On Sto-
wem wcielonym, widzialnym, ktére pojawilo si¢ w historii, dzisiaj nadal obecnym
w sakramentalne) ekonomii1 Kosciotla, jak 1 na Jego wewne¢trznym uobecnia-
niu si¢ dla kazdego jako Stowo natchnione. W ten spos6b nasladowanie przy-
kladu staje si¢ wewnetrznym uczestnictwem w Jego cnotach przez catkowitg
jednos¢ z incendium amoris Krzyza — taka, jak ta, ktora stata si¢ udzialem
Sw. Franciszka w doswiadczeniu mistycznym w La Verna.

“* Por. tamze, II-11, q. 25, a. 3.

¥ Zob. L. Melin a, Christ and the Dynamism of Action: Outlook and Overview of Christo-
centrism in Moral Theology, ,,Communio. International Catholic Review” 28(2001)nr 1, s. 112-139.

Por. Sw. Bonawentura, Sententiale, 111, 35, 1, 2.
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Chrystocentryzm Akwinaty jest mniej oczywisty niz chrystocentryzm Bo-
nawentury, mozna go jednak dostrzec podczas uwaznej lektury trzeciej czesci
Summy teologii w sposobie, w jaki Tomasz powraca do tematyki cz¢sci dru-
gie) 1 odnosi j3 do Chrystusa jako fundamentu. Wedlug Tomasza Chrystus
wywiera wplyw na zycie moralne chrzescijanina przez dzialanie Ducha — sta-
nowigcego lex nova — ktory udziela teologicznej cnoty mitosci 1 przez nig do-
skonali1 1 mobilizuje cztowieka cnotliwego. W ten sposdb, przez partycypacie,
moze s1¢ urzeczywistni€ ta szczegolna synergia czlowieczenstwa 1 boskosci
w dzialaniu chrzescijanina, synergia cechujaca dziatanie Chrystusa®'. Wlasnie
przez mitos¢ Chrystus staje si¢ centrum naszego zycia.

Szczegoblnie wymowny jest w zwigzku z tym komentarz Doktora Anielskie-
go do fragmentu Listu do Filipian: ,,Dla mnie [...] zy¢ — to Chrystus” (1, 21)*.
Wilasnoscig zycia jest ruch — pisze Tomasz. Zywymi bowiem nazywamy byty,
ktore majg w sobie zasad¢ swojego ruchu. Chrystus moze wigc by¢ nazywany
zyciem czlowieka, poniewaz jest w nas zasadg ruchu, ktérym jest zycie. Zycie
ludzkie jest zas ruchem poprzez wolne dzialania, przez ktére zmierzamy do
celu — w nim realizuje si¢ doskonalos¢ naszego zycia, a jest nim sam Bog.
Chrystus zatem porusza naszym zyciem 1 jest zasadg naszych czynow jako
umitowany 1 upragniony cel. Chrystus jest jednak zasadg naszego zycia, jesh
we wszystkich dziataniach porusza nas mitos¢ do Niego. Cnoty moralne zro-
dzone z mitosci sg dynamicznymi dyspozycjami, ktore pozwalajg mitosci wy-
razi€ si¢ 1 speini¢ w doskonalym dziataniu.

Na zakonczenie zarysu chrzescijanskiej etyki cnét nalezy nawigzaé do
wymiaru maryjnego 1 eklezjalnego tak skonstruowanej teologii moralnej. Kosciol
towarzyszy chrzescijaninowi w jego dziejowe)j drodze: jako morum regula jest
— wedlug definicji Sw. Augustyna® — matka 1 mistrzynia zycia moralnego.
Glosi histori¢ swigtg, w ktorej nasze dzialanie uzyskuje sens, za pomocg sa-
kramentow wspiera ksztaltowanie sie¢ w nas cnoét, przez przyklady swietosci
zache¢ca do upodobniania si¢ do Chrystusa 1 uczy, jak to czyni¢. Najswietsza
Maryja, matka 1 pierwowz6ér Kosciola, jest takze niezréwnanym wzorem cnot,
ktore chrzescijanin powinien sobie przyswoié, nasladujac Chrystusa — szcze-
golnie zas wznioslej cnoty postuszenstwa, ktore Dziewica okazala przy Zwia-
stowaniu, postuszenstwa pozwalajacego przyjac zycie Boze 1 pozwoli¢ mu
dojrze¢ do peini.

Tlum. z jezyka wloskiego Patrycja Mikulska

St Zob. J. L arr, Cristo en la accion humana segiin los Comentarios al Nuevo Testamento
de Sto. Tomds de Aquino, Lateran University Press, Roma 2004,

2Por. Sw.Tomasz z Ak winu,Super Epistolam B. Pauli ad Philipenses lectura, 1, 1. 3.

® Por. $w. Augustyn, De moribus Ecclesiae catholicae, XXX, 62.





