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Michalina BELEDZKA

WYCHOWANIE JAKO POSZANOWANIE GODNOSCI OSOBY

Pedagogia godnosci', ksigzka przygo-
towana do druku juz po smierci jej autora,
w sposOb systematyczny ukazuje poglady
Wojciecha Chudego na temat wychowa-
nia, stanowiac — jak zaznacza redaktorka
tomu Anna Szudra — jedyng jego ksigzke
w calosci poswiecong wychowaniu (por.
8. 12).

Publikacja ta, zgodnie z informacjg za-
mieszczong we wstepie, przeznaczona jest
gtéwnie ,dla pedagogéw i1 tych, ktérzy chea
Swiadomie uczestniczy¢ W procesie wy-
chowania” (tamze). Chociaz w zamysle
miala by¢ podrecznikiem etyki pedagogicz-
nej, nie prezentuje typowe] wyktadn etyki
zawodu nauczyciela. Pedagogika nie jest
tu pojmowana wgsko — ma ona stanowié
paradygmat refleksyjnego podejscia do zycia
w kazdej jego dziedzinie; przede wszyst-
kim w ramach samowychowania, dopiero
za$ w dalszej perspektywie — wychowa-
nia dzieci 1 mlodziezy. Wychowawca bo-
wiem, aby moéc przekaza¢ prawde o tym, jak
zyC 1 postgpowad, sam musi by¢ swiad-
kiem tej prawdy, urzeczywistniajac jg we
wlasnym zyciu.

Mysl o naczelnym miejscu prawdy jako
podstawy zycia indywidualnego 1 spotecz-
nego znalazta swéj pelny wyraz 1 uzasa-
dnienie we wczesniejszych monografiach

'WojciechChudy, Pedagogia godnosci.
Elementy etyki pedagogicznej, oprac. A. Szudra,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2009,
ss. 232.

Chudego, poswig¢conych problematyce
ktamstwa, w ktorych ukazywal rozmaite
niebezpieczenstwa wynikajace z ignoro-
wania warto$ci prawdy”. Szanujac prawde,
pedagog musi tez wychowywaé samego
siebie, skutecznos¢ wychowania innych za-
lezy bowiem przede wszystkim od umie-
jetnosci samowychowania. Autor twierdzi,
ze w procesie wychowawczym najskutecz-
niejszym 1 najwlasciwszym srodkiem jest
przyklad, poniewaz swiadectwo czynéw
1 zycia jest bardziej wiarygodne niz same
tylko stowa (por. s. 59). Przeslanie o ko-
niecznosci samowychowania polegajace-
go na moralnym doskonaleniu si¢ poprzez
jak najpelniejsze stosowanie normy per-
sonalistycznej gloszacej, iz najwlasciwszym
odniesieniem do osoby jest mitosé, nie do-
tyczy jedynie pedagogéw, lecz — zdaniem
Chudego — jest uniwersalne. Samowycho-
wanie powinno by¢ obecne we wszystkich
dziedzinach ludzkiego zycia.

Piszac, ze ,,czlowiek [...] jest kims oraz
ma co$”’ (s. 17, por. 56n.), autor w analizie
wychowania skupia si¢ na tym, co sprawia,
ze czlowiek bardzie ,,jest” (por. s. 18). Pro-
ces wychowania w ujeciu Chudego skiero-
wany jest nie na cele instrumentalne (wy-

2Zob. tenze, Klamstwo jako metoda.
Esej o spoteczenistwie i ktamstwie, t. 2, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2007; te n z e, Filozofia
Ktamstwa. Ktamstwo jako fenomen zta w Swie-
cie osob i spoteczeristw, Oficyna Wydawnicza
Volumen, Warszawa 2003.



276

Omowienia i recenzje

posazenie wychowanka w narzedzia po-
zwalajace mu sprawnie radzi¢ sobie w Swie-
cie), lecz na to, co w czlowieku autote-
liczne, na osobowg godnos¢. Wychowanie
odréznia si¢ w ten sposob od instrumen-
talnie zorientowanego ksztalcenia 1 edukacu.
Metoda zalecana przez Chudego to porzu-
cenie teoretyzowania na rzecz unaocznia-
nia wychowankowi jego wlasnej godno-
$ci 1 uwrazliwiania go na godnos¢ innych.
Doswiadczenie tej wartosci oraz jej obli-
gujace] mocy jest juz wejsciem na droge
samowychowania. ,,Nie mozna nauczy¢
nikogo godnosci. Drugiego mozna jedy-
nie doprowadzi¢ do takiej granicy egzy-
stencjalne) 1 przezyciowe), za ktorg sam
odkryje godno$¢ osoby. Zobaczy j3, uj-
rzy” (s. 59n.). Nasuwa si¢ tu nieuchronnie
skojarzenie z majeutyczng metodg sokra-
tejska, majacy na celu wydobycie z czto-
wieka prawdy, ktorg on juz w sobie nosi.
Wychowanek musi odkry¢ swojg wewne-
trzng prawde, prawd¢ o tym, kim jest,
1 samodzielnie pod)a¢ droge samowycho-
wania. Dojrzalos¢ osobowa jaw1 si¢ w tym
kontekscie nie jako kres procesu wycho-
wawczego, lecz jako poczatek w peini
odpowiedzialnego ksztaltowania wlasne-
go osobowego bytu. Rola wychowawcy
nie jest przez to mniejsza, Wrecz przeciw-
nie; wydaje si¢, ze czg¢sto tatwie) wyda-
wac polecenia, narzucac swoje zdanie niz
prowadzi¢ podopiecznego ku samodziel-
nemu odkrywaniu wlasnej drogi zycia. Tak
rozumiany cel wychowania, pozornie malo
praktyczny, miesci si¢ jednak — zdaniem
Chudego — w dziedzinie praktyki, ozna-
cza bowiem umiejetnos¢ doskonalenia sie
W sztuce zycia.

W pierwszych dwu rozdzialach ksigz-
ki znajdujemy eksplikacje antropologicz-
nych podstaw pedagogiki oraz jej etyczne-
go ugruntowania; jak bowiem pisze Chudy:
,,0d strony filozofit wychowania warun-
kiem efektywnej teorii pedagogiczne] jest
dobrze uzasadniona merytorycznie 1 po-
prawna metodologicznie filozoficzna kon-

cepcja czlowieka” (s. 39n). W dalszej czesci
omowione zostaly poszczegolne dziedziny
zycia wymagajace podjecia trudu samowy-
chowania; ostatni zas rozdzial dotyczy
pedagogii wasko rozumianej, zwigzanej
z instytuc)g szkoly. W tematyke t¢ wpisu-
je si¢ takze zamieszczony na koncu ksigz-
ki artykul Anny Szudry o dialogicznym
wychowaniu, zwlaszcza w relacji nauczy-
ciel-wychowanek.

W rozdziale pierwszym, poSwigconym
antropologiczno-filozoficznym podstawom
wychowania, Chudy opowiada si¢ za perso-
nalistyczng wizja czlowieka. Odrézniajac
personalizm metafizyczny, liberalistyczny
1 etyczny, za najbardzie) zasadng koncep-
cje uznaje stanowisko trzecie, bedace — jego
zdaniem — syntezg dwu pierwszych. Dzielem
fundamentalnym dla personalizmu etycz-
nego jest Osoba i czyn Karola Wojtyly (por.
s. 39), na nie tez powoluje sie Chudy, kres-
lac koncepcj¢ osoby. Nie bedziemy jed-
nak przedstawiaé tu szczegoOlow 1 tez tej
koncepcji, a skupimy si¢ na jej konsek-
wencjach. Etyczny personalizm z jedne;j
strony uwzglednia metatizyczne oraz teo-
logiczne podstawy natury 1 wartosci 0so-
by ludzkiej, z drugiej docenia subiektyw-
ny wymiar podmiotowego bytu ludzkiego
oraz doswiadczenta godnosci wilasnej 1 dru-
giego czlowieka. Personalizm ten taczy za-
tem — zdaniem Chudego — dwa wymiary
prawdy: obiektywng prawde o cztowieku
jako osobowym bycie zawartg w metafizy-
ce oraz subiektywng prawde o doswiadcze-
niu samego siebie 1 prawdy o sobie (au-
tentycznos¢). Wysuwajac na pierwszy plan
godnos¢ osoby, personalizm etyczny czyni
14 zarazem pierwszym kryterium dobrego
postepowania i1 zycia; wychowanie okazu-
je si¢ nieodlgczne od moralnosci, a wszel-
ka teoria wychowania od etyki.

Rozdzial drugi omawiane) ksigzki trak-
tuje o aksjologicznych podstawach etyki
wychowania. Zdaniem Chudego osoba nie
tylko posiada swa wartos¢, jakg jest nie-
zbywalna godnos¢, ale tez porusza si¢



Omowienia i recenzje

277

w Swiecie wartosci, w ktorym panuje pew-
na obiektywna hierarchia. Godnos¢ osobowa
stanowi norme¢ normujgcy; to ona ,,wzy-
wa’ czlowieka, by sprostat jej wymogom
przez dokonywanie moralnie stusznych wy-
boréw. Wychowanie powinno zatem opie-
rac si¢ przede wszystkim na poszanowaniu,
afirmacji 1 urzeczywistnianiu godnosci
osoby; na tym zresztg, jak pisze Chudy,
polega prawdziwa zyciowa mgadros¢ (por.
S. 57).

Trzeci rozdziat ksiazki poswiecony zo-
stal analizie ogélnych zasad etyki pedago-
gicznej. Do sfery etycznej nalezg Swiadome
1 dobrowolne dzialania czlowieka, ktore —
w odréznieniu od uczynnien zachodzacych
W naszym organizmie — majg Zrodlo w 0so-
bie jako ich sprawcy (por. s. 61n.). Charak-
teryzujac czyn jako wielostopniowy proces,
w ktérym obecne s3 elementy emocjonalne,
rozumowe 1 wolitywne (por. s. 66), Chudy
odnosi go do obiektywnie rozumianej hie-
rarchii wartosci. Wolnos¢ nie jest zatem
rozumiana jako nieuwarunkowana sponta-
nicznos¢, ale jako autodeterminacja 0so-
by, polegajaca na uzgodnieniu wilasnych
wyboréw z odkrywanym przez siebie obiek-
tywnym porzadkiem wartoscl. Wolnos¢ oso-
by ukierunkowana jest zawsze na pewne
dobro. Beztresciowa 1 nieukierunkowana
wolnos¢, co z naciskiem podkresla Chudy,
nie istnieje. Zgodnie z Wojtyly koncepc)a
personalizmu, czyn moze utwierdzac oso-
be w jej bycie, a zarazem urzeczywistniaé
1 potwierdza¢ prawde o jej godnosci badz
tez g niszczy€. Kryterium oceny czynow
jest natomiast obiektywna hierarchia war-
tosci, na szczycie ktérej znajduje si¢ Bog
jako warto$¢ absolutna 1 ostateczne Zrodto
wszelkich pozostalych wartosci. Obiektyw-
ne poznanie wartosci jest mozliwe, stanowi
ono — zdaniem Chudego - jeden z najwaz-
niejszych celow wychowania (por. s. 72).
Gloszac swoisty absolutyzm wartosci, autor
przeciwstawia si¢ postmodernizmow1 oraz
koncepcjom emotywistycznym, ktére elimi-
nujg racjonalnos¢ ze sfery aksjologiczne;.

Sl

Kolejne rozdzialy omawianego tomu
dotyczg przede wszystkim ethosu samo-
wychowania, ktére w istocie realizuje si¢
przez cale zycie: w okresie mlodosci (cho¢
nie tylko) jest to ksztaltowantie swojego
charakteru, sumienia, woli. W p6Zniejszym
okresie samowychowanie wigze si¢ z doj-
rzewaniem do mitosci malzenskiej, pole-
gajacej na zlozeniu pelnego daru z samego
siebie, a w kolejnej fazie zycia — z przy-
gotowaniem si¢ do bycia rodzicem 1 do
wychowania potomstwa, do uczestnictwa
w rodzinie jako komunii os6b. U schytku
zycia czlowiek musi sprosta¢ doswiadcze-
niom starosci 1 umierania; postawa wobec
tych doswiadczen stanowi ostateczny spraw-
dzian jego calozyciowej pracy nad soba.
Kolejnos¢ wskazanych faz, odpowiadajac
wewnetrznemu wzrastaniu osoby do pel-
ni dojrzalosci, nie stanowi, zdaniem Chu-
dego, ukladu realnego, lecz raczej uktlad
wzorcowy, do ktorego powinnismy odno-
si¢ wlasng egzystencje. W rzeczywistosci
zdarza si¢ niekiedy, ze zanim miody czlo-
wiek uksztattuje swoj charakter, zanim osiag-
nie dojrzatosé, zostaje rodzicem, muszac
sprosta¢ odpowiedzialnemu wyzwaniu by-
cia matkg lub ojcem. Niezaleznie jednak
od praktyki zycia, ktéra koryguje wszel-
kie teorie wychowania, wyrézni¢ mozna
zasadnicze etapy samowychowania; zosta-
ly one oméwione w kolejnych rozdzialach
ksigzki.

Ksztaltowanie charakteru (zagadnie-
niu temu poswigcony jest rozdzial czwar-
ty) chociaz dokonuje si¢ w ciggu calego
zycia, najbardziej burzliwie przebiega
w okresie, gdy osoba zaczyna ksztaltowac
siebie samodzielnie w sposob swiadomy.
Zdaniem Chudego, istnieje sprz¢zenie
zwrotne miedzy aktami czlowieka a jego
charakterem. Ostatecznie jednak czlowiek
jest odpowiedzialny za swdj charakter.
,Czlowiek sam «rzezbi» siebie, tworzac
wiasny charakter” (s. 83). W strukturze antro-
pologiczne) wola 1 sumienie, ktérych dojrza-
to$¢ ksztattuje si¢ przez trening charakteru,



278

Omdowienia i recenzje

odstaniajg podstawowy rys osoby. Chudy uj-
muje sumienie jako rozum praktyczny cha-
rakteru sprzezony z poznaniem prawdy O
dobru 1 wartosciach (por. s. 88). W roz-
dziale tym pojawia si¢ takze trafna dia-
gnoza naduzy¢ sumienia: preferencji in-
dywidualizmu 1 preferencji przeci¢tnosci,
ktore nader czesto stuzg do usprawiedli-
wiania niewlasciwych czynéw, s3g nisz-
czace dla osoby 1 moralnej kultury spole-
czenstwa (por. s. 100n.).

Wazng, moze najwazniejszg sferg wy-
magajacg wychowania 1 samowychowania
jest mitos€. Zagadnieniu temu poswigcony
jest kolejny, piaty rozdziat. Chudy powo-
luje si¢ gtébwnie na poglady Karola Wojty-
ly 1 Clive’a Staplesa Lewisa. Wiasciwym
wymiarem mitosci jest dar. Mitos¢ jest czlo-
wiekowi zadana, wymaga ksztaltowania
umiej¢tnosci panowania nad sferg zmystow
1 nad uczuciowoscig oraz ksztaltowania woli.
Najwazniejszg rol¢ w wychowaniu mitos-
ci pelni norma personalistyczna, godnos¢
osoby stanowi bowiem kryterium i cel mi-
tosci. ,,Godnos¢ osobowa jest obiektywng
ostojg mitosci. Wymaga jednak duzej sa-
moswiadomosci moralnej i tendencji do
samowychowania, zakorzenionej w posta-
wie czlowieka” (s. 129) — pisze Chudy. Mi-
tos¢-dar nie tylko potrzebuje wychowania,
ale przede wszystkim sama jest czynnikiem
prowadzagcym do wzrostu i1 ubogacenia
0soby.

Nastepny rozdziat ksigzki poswigcony
jest mitosci malzenskiej, ktérej szczyto-
wym wymiarem jest mitos¢ oblubiencza,
bedaca pelnym 1 wylagcznym ofiarowaniem
si¢ drugiej osobie w komunii oséb. I w tym
rozdziale — jak 1 w nast¢pnym — autor na-
wigzuje do pogladéw Karola Wojtyly
1 Jana Pawila II, do jego rozumienia mal-
zenstwa przez pryzmat teologiczny jako
realizacji stworzonej natury czlowieka, do
czego czlowiek zostal powolany w cza-
sach ,,poczatku”.

Analiza wychowania malzenskiego,
a takze rodzinnego, zwigzanego z rodzi-

cielstwem, kontynuowana jest w rozdzia-
le si6dmym.

Szczegoblnie waznym etapem wycho-
wania jest przygotowanie do umierania.
Pedagogia umierania zawarta jest w roz-
dziale 6smym (Chudy nie zdazyt sam przy-
gotowac tej czesci pracy, wykorzystano
wiec jego artykut na ten temat). Jak pisze
autor: ,,Swiadectwo jest [...] bodaj najwaz-
niejszym elementem pedagogii umierania.
Dostarczajg go ludzie starzy, szczegolnie
cierpigcy chorzy i niektére osoby niepel-
nosprawne. S3 oni wychowawcami, uczg-
cymi zycia. Paradoksalnie, umie¢ umie-
ra¢ — to sens przekazywanego przez nich
swiadectwa” (s. 184). Temat $mierci jest
wazny dla kazdego czlowieka, bo cho¢
stwierdzenie, ze kazdy jest Smiertelny,
wydaje si¢ prawda banalng, to w indywi-
dualnym wymiarze egzystencjalnym sta-
now1 szokujace odkrycie. Wojciech Chu-
dy wyr6znia dwa spojrzenia na umieranie
— akcentujace jego negatywne aspekty spoj-
rzenie egzystencjalistyczne oraz postawe,
ktorg okresla sie mianem ,,serenité”. Charak-
teryzuje si¢ ona pogoda ducha, wewnetrz-
ng lagodnoscia, pewnoscig, ze nic zlego
nie moze juz nas spotkaé. By 0s13gna€ ten
stan pod koniec zycia, konieczne jest ca-
tozyciowe przygotowanie, realizowane ze
Swiadomoscig wlasnej skoniczonosci. Autor
wyrdznia trzy ogolne pedagogie umiera-
nia. Pierwsza oparta jest na metafizycznej
tezie o przygodnosci bytu. Uswiadomie-
nie sobie tej prawdy ulatwia pogodzenie
si¢ z losem. Punktem odniesienia w tej pe-
dagogii jest niewiklajaca si¢ w przygodnos¢,
bo nalezgca do porzadku nadnaturalnego
godnos¢ osoby. To ona wyznacza¢ ma god-
nos$¢ umierania. W drugie) pedagogii umie-
rania, inspirowanej heglowskim rozumie-
niem bytu jako zmiany, Smier€ jest takze
zmiang, w ktdrej to, co byle (na przyktad
niechlubne zycie) zostaje uniewaznione.
Trzecia pedagogia Smierci, ku kt6rej zdaje
si¢ sklania¢ sam autor, opiera si¢ na rozu-
mieniu $mierci jako zwigzanej z zyciem,
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bedace) jego integralnym elementem i wy-
znacznikiem dla budowania wartosciowe-
g0 zycia. Szczegélowe pedagogie umierania
dotycza postgpowania wobec 0sob umierajg-
cych 1 wobec tych, kt6rzy cierpig po stracie
bliskich. Podstawg relacji z tymi osobami,
najogolnie] méwigc, musza byé prawda,
obecnos¢ 1 dialog — pozwalaja one bowiem
skruszy¢ samotnos¢ osoby znajdujace;j si¢
w obliczu Smierci (wiasnej lub kogos bli-
skiego). Nadzieja zwiazana z religijng wiarg
takze stanowi kluczowy element pedagogii
umierania. Wojciech Chudy nawigzuje tu
do swiadectwa Jana Pawta II, ktory, umie-
rajac, dawat przykiad pogodnego, przepel-
nionego nadziejg 1 wiarg odchodzenia.

Ostatni rozdzial ksigzki przedstawia
wizj¢ wychowania do prawdy — projekt
etyczno-pedagogiczny nawigzujacy do na-
uczania Jana Pawla II. Przedstawiona jest
tu pewna wizja szkoly jako wspélnoty oséb,
ktorej celem jest wychowanie ,,czlowieka
integralnego” (s. 192). Szczegodlnie wizja
ta dotyczy szkét katolickich, programowo
wcielajacych wartos$ci, za ktérymi opowia-
da si¢ autor. Wazne jest jednak, ze mimo
absolutyzmu aksjologicznego, jaki — moim
zdaniem - towarzyszy prezentowanej tu
postawie swiatopoglagdowej, szanowane s
inne przekonania religijne, a takze ateistycz-
ne 1 agnostyckie. Wielokrotnie podkresla-
na przez Chudego wolnos¢ sumienia wy-
klucza narzucanie komukolwiek swoich
pogladow.

Wywo6d Chudego jest przystepny w od-
biorze 1 obrazowy, przytacza on liczne
przyktady z literatury 1 zycia codzienne-
go. Poniekad spelnia postulat personali-
zmu etycznego, ktéry w punkcie wyjscia
odnosi si¢ bezposrednio do doswiadczenia
osoby. Styl pisarski nie jest w pelni jed-
norodny w calej ksigzce, co wynika z tego,
ze autor sam jej nie ukonczyl, a wszelkie
luki w tekscie uzupelniane byly fragmen-
tami z jego artykutow 1 wykladow.

Koncepcja pedagogiczna Wojciecha
Chudego ma u swych podstaw persona-

lizm, ktéry on sam okreslit jako etyczny.
Ukazanie przyjetych zalozen i zdystanso-
wanie si¢ do innych personalistycznych
koncepcji dokonane zostato zgodnie z wy-
mogami naukowej uczciwosci, nieupraw-
nione jednak wydaje si¢ uznanie przyjetej
perspektywy za jedynie stluszng. Chudy zbyt
pospiesznie odrzuca inne rodzaje perso-
nalizméw jako nieadekwatne w dziedzi-
nie praktyki pedagogicznej. Przede wszyst-
kim jednak nalezy zauwazyé, ze sam
podzial personalizmu na trzy rodzaje jest
bardzo uproszczony, a kategoria persona-
lizmu liberalistycznego ujeta zdecydowa-
nie zbyt szeroko. Uzasadniona wydaje si¢
watpliwos¢, czy kazdy z szesciu punktéw
wyroznionych jako podstawowe zatozenia
tego personalizmu, zwlaszcza przy tak moc-
nym sformulowaniu pierwszego (,prymat wol-
nosci osoby w stosunku do innych wartosci”,
s. 32.) oraz drugiego punktu (,,zdecydo-
wanie wystepuje przeciwko tezie o stalej
naturze czlowieka, r6znej od wolnosci”,
tamze), mozna odnies¢ do koncepcii
wszystkich myslicieli uznanych przez auto-
ra ksigzki za przedstawicieli personalizmu
liberalistycznego. W koncepcji Marcela
bowiem wolnos¢ bez Transcendencii, ktéra
jest przedmiotem nadziei 1 dgzen czlowieka,
bytaby nihilizmem; mozna tez odnaleZ¢
w marcelowskim ujeciu czlowieka jako
1stoty, ktora ma ,,by¢ darem”, pewien ele-
ment ludzkie) natury, 1gczacy si¢ oczywi-
scie z wolnoscig, ale nie jest to wolnosé
rozumiana jako autokreacja’. W Tischne-
ra koncepcji cztowieka wolnos¢ niewat-
pliwie stanowi podstawowy element, po-
zostaje jednak kwestig sporng, czy jest ona
nadrzedng wartoscig determinujaca czlo-
wieka. W istocie bowiem to pryzmat aga-
tologiczny nadaje sens wolnosci; jak pisze
Tischner: ,,dopiero we wspaniatomysinosci

3Zob. K. Tarnowsk1, Bdgi wiara
w filozofii Gabriela Marcela, Wydawnictwo
Naukowe PAT, Krakéw 1993, s. 89, 211.
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czlowiek staje si¢ sobg, a wolnos¢ wol-
noscig’™,

W wyrd6znionym podziale personali-
zmOw brak miejsca dla filozofi dialogu,
ktora niewgtpliwie stanowi pewien rodzaj
personalizmu — filozofowie brani tu prze-
ze mnie ,,w obron¢” mogliby by¢ uznanm za
jego przedstawicieli. Chudy, jak si¢ wydaje,
wigze filozofie spotkania 1 dialogu z perso-
nalizmem liberalistycznym, ze wzgledu na
cechujacg je otwartos¢ na drugiego (por.
s. 32.). Personalizm dialogiczny r6zni si¢
jednak od liberalistycznego, zwlaszcza
w trzech pierwszych punktach (por. tam-
ze). W filozofii dialogu prymarng warto-
$cig nie jest wolnosé, lecz osoba drugiego
czlowieka, a w wielu koncepcjach dialo-
gicznych majagcych konotacje religijne war-
tos¢ t¢ uprawomocnia Boska transcenden-
cja. U Franza Rosenzweiga, u Bubera czy
Lévinasa podmiot jest okreslany przez Bos-
kie zagadnig¢cie, ktére juz metafizycznie
konstytuuje go jako osob¢. Relacja dialo-
giczna jest tu zalozona jako metafizyczna
zasada osoby, jako relacja z Bogiem albo
pierwotne zobowigzanie wobec Innego
1 jako normatywna natura osoby okresla
podmiot jako osob¢ zanim jeszcze norma
ta zostanie podjeta w wolnosci 1 zrealizowa-
na. Wida¢ zatem, ze trzeci punkt charak-
terystyki personalizmu liberalistycznego,
zaprzeczajacy metafizycznemu ugrunto-
waniu 0soby ujawniajgcej si¢ tylko w dy-
namicznym wymiarze stawania si¢, nie
odnosi si¢ do filozofii dialogu. W istocie
koncepcja osoby jako bytu dynamicznego
jest tu podobna do koncepcy Chudego,
w ktorej cztowiek nie tylko jest osoba, ale
roéwniez staje si¢ nig w plaszczyZnie mo-
ralnej. W filozofi1 dialogu odrzuca sig¢ tra-
dycyjng, substancjalng wizj¢ osoby jako
bytu, stad zrywa si¢ z tomistyczng pod-
stawg metafizyczng osoby, na ktoérej Chu-
dy buduje swoja koncepcje. Podczas gdy

). Tischner, Spdro istnienie czlowie-
ka, Znak, Krakéw 1998, s. 334.

tomizm 1 personalizm etyczny Chudego
opierajg si¢ na arystotelejskiej metafizyce,
ktorej podstawg jest byt, nurt dialogiczny
odnosi si¢ raczej do platonizmu, gdzie
podstawg bytu jest metafizyczne Dobro.
W podziale personalizméw zatem, obok
personalizmu liberalistycznego, jako osob-
na kategoria powinien zostac ujety perso-
nalizm dialogiczny.

Praktyczne konsekwencje personalizmu
dialogicznego zastosowane w dziedzinie
pedagogiczne) mogg stanowi¢ podstawy
pedagogiki dialogicznej konkurencyjne] wo-
bec wizji Chudego. Koncepcja Chudego,
jak 1 cala koncepcja pedagogii godnosci,
jest problematyczna, w ramach tomistycz-
nych zalozen metafizycznych wzbogaco-
nych o egzystencjalne doswiadczenie sie-
bie jako osoby brak bowiem prawdziwego
dostepu do drugiej osoby. Trzeba powie-
dziec, ze zalozenia otwartosci bytu 0sobo-
wego 1 mozliwosci poznania innego jako
0soby wraz z jego niezbywalng godnoscig
nie sg wystarczajace, by uzasadni¢ mozli-
wos¢ zachodzenia procesu wychowawcze-
go rozumianego jako wywieranie realnego
wplywu na ksztalt osoby drugiego. Na grun-
cie przedstawione) przez Chudego koncep-
cji pedagogiczne) wszelkie proby dzialan
pedagogicznych majacych na celu ksztatto-
wanie ucznia jako osoby oparte sg na
Swiadectwie 1 na nadziel, ze uczen sko-
rzysta z przykladu wychowawcy, podej-
muj3c prac¢ nad sobg. Wychowanie pozo-
staje zatem samowychowaniem. Zalozen
uprawomocniajacych relacje wychowaw-
ca-wychowanek dostarcza natomiast filo-
zofia dialogu, uznajgc realne wspoéttwo-
rzenie 0soby w relacji z drugim. Wiadomo,
ze koncepcje wychowania oparte na filo-
zofii dialogu s3 juz rozwijane, przykladem
moze by¢ ksigzka Jarostawa Gary Pedago-
giczne implikacje filozofii dialoguw’. Szcze-
gélnie popularne jest w praktyce pedago-

5Zob. J. Gara, Pedagogiczne implikacje
filozofii dialogu, WAM, Poznan 2008.
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giczne) wykorzystanie filozotit Jozefa Tisch-
nera, wskaza¢ tu mozna chocCby ksigzke
Pawla Walczaka Wychowanie jako spot-
kanie®. Wspélne dla prezentowanej przez
Chudego koncepcji wychowania 1 koncep-
cji wyrastajacej z filozofii dialogu jest
Z pewnoscig postawienie na pierwszym
miejscu godnosci osoby, docenienie wy-
chowanka jako rownego w tej wartosci wy-
chowawcy — tu obie wizje pedagogiczne
sg sprzymierzone 1 obie mogg by¢ nazwa-
ne pedagogiami godnosci.

Zauwazy¢ mozna, ze na marginesie
rozwazan dotyczacych réznych sfer zycia
czlowieka wymagajacych wychowawcze;
dyscypliny pojawialy si¢ kwestie etyki ka-
tolickiej, ktorej obroncg jest autor ksigz-
ki, a ktore budza wiele kontrowersji we
wspolczesnej debacie spolecznej, w szcze-
golnosci dotyczace probleméw zwigzanych
z etykg seksualna, takich jak aborcja, anty-
koncepcja, zaplodnienie in vitro czy zwigz-
ki homoseksualne. Brak tu polemiki, dysku-
sji z argumentami przedstawiciel stanowisk

¢Zob. P. Walczak, Wychowanie jako
spotkanie. Jozefa Tischnera filozofia czlowieka
jako Zrodto inspiracji pedagogicznych, Oficy-
na Wydawnicza Impuls, Krakéw 2007.

liberalnych, przekonywanie do katolickich
racji nie bylo jednak celem autora. Wy-
woOd Chudego by¢ moze unaoczni oponen-
tom podstawy nauczania Kosciota 1 uza-
sadni radykalnos¢ stanowiska Kosciota
w tych spornych kwestiach. Jasno zostaje
bowiem ukazane, 1z zakazy nie sg stawia-
ne w sposob arbitralny 1 bezpodstawny —ich
Zrodlem jest troska o poszanowanie god-
nosci, ktorej zarObwno w swojej osobie, jak
1 osobach innych, wspélczesny czlowiek
zdaje si¢ nie zauwazac. Istotg wychowa-
nia do godnosci jest zwrocenie si¢ Z po-
wrotem ku tej wartosci, ktora — cho€ dla
katolikOw ugruntowana jest przede wszyst-
kim na nadnaturalnym pochodzeniu oso-
by, stworzonej na podobieristwo Osoby
Boga — pozostaje faktem ludzkim, danym
w doswiadczeniu, niezaleznie od przeko-
nan reli- gyynych.

Pedagogia godnosci jest rezultatem
wnikliwego namyshu filozoficznego 1 wie-
loletniego doswiadczenia jej autora w za-
kresie dydaktyki akademickiej. Ostateczny
ksztalt ksigzki czytelnicy zawdzieczajg An-
nie Szudrze, ktéra opracowala tekst w opar-
ciu 0 wskazowki pozostawione przez Woj-
ciecha Chudego. Jej autorstwa jest zamiesz-
czony w suplemencie artykul Dialogiczna
etyka wychowawcza.





