Ewa ZAJAC

JUDAIZM JAKO RELIGIA USWIECAJACA CZAS

Judaizm stworzyl swigtynig, do ktdrej nie trzeba przychodzic, bo przemieszcza sig
ona razem z cztowiekiem. Swiqtynig, ktdra istnieje wszedzie tam, gdzie pojawia sig
chocéby jeden wyznawca judaizmu; wedrujgcq razem z nim, bo istniejgcq trwale
nie w przestrzeni, ale w czasie. Swiqtyniq tq jest Szabat.

Zagadka czasu jest jednym z najciekawszych probleméw, ktéry towarzyszy
ludzkosci od zarania dziejéw. W catym $wiecie istot zywych tylko czlowiek ma
$wiadomos¢ czasu i to ona wyznacza ludzkie postawy wobec zycia i §mierci oraz
trwania i przemijania. Kategoria czasu nalezy do podstawowych form, w ktérych
czlowiek postrzega $wiat, swoje zycie oraz funkcjonowanie catego spoleczen-
stwa. Jest ona sktadnikiem konstytutywnym kazdej kultury, ujmuje zycie zbio-
rowosci w abstrakcyjng ramg istnienia w porzadku chronologicznym.

W réznych kulturach, religiach i systemach filozoficznych sposoby po-
strzegania i traktowania czasu oraz rozumienia roli historii moga by¢ — i rze-
czywiscie s — odmienne'. Jednym z osiaggnieé, jakie mysl zydowska wyrazona
w Biblii hebrajskiej wniosta do kultury powszechnej, jest ,,wbudowanie czasu
w konstruktywny wymiar historii”?. Historia Zydéw rézni si¢ od historii innych
narodéw. Ta §wiadomos¢ towarzyszy Zydom od poczatku, jednak w péZniej-
szym okresie swoich dziejéw przestali oni ,,dba¢” o histori¢. Ci pobozni uwa-
zali, ze skoro powierzona im zostata Tora, to zapis historycznych wydarzeri nie
jest juz potrzebny®. Abraham Joshua Heschel, jeden z najwybitniejszych filo-

! Dla Arystotelesa czas byt wiasciwoscig bytu oraz miarg ruchu wedlug zasady ,,przedtem i po-
tem” (por. Arystoteles, Fizyka, ks. IV, 218 b-219 b, w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 2, Fizyka.
O niebie. O powstawaniu i niszczeniu. Meteorologika. O swiecie. Metafizyka, ttum. K. Lesniak,
PWN, Warszawa 1990, s. 105-107). Stoicy uczyli, ze czas nie istnieje realnie i jest wylacznie wytwo-
rem my$li (por. W. T atarkie wicz, Historia filozofii, t. 1. Filozofia starozytna i Sredniowieczna,
PWN, Warszawa 1983, s. 130).

2 A. N e her, Wigja czasu i historii w kulturze zydowskiej, w: Czas w kulturze, red. A. Zajacz-
kowski, PIW, Warszawa 1988, s. 261.

* Dlatego po pochodzacych z okresu starozytnosci ksiggach J6zefa Flawiusza (zob. J. F1 a-
wiu sz, Dawne dzieje Izraela, ttum. Z. Kubiak, J. Radozycki, t. 1-2, Oficyna Wydawnicza Rytm,
Warszawa 2007) nastgpng zydowska ksiazka historyczng jest wielotomowe dzieto Heinricha Graetza
Geschichte der Juden von den dltesten Zeiten bis auf die Gegenwart (t. 1-11, Leiner, Leipzig 1853-
1875; zob tez. wydanie polskie: H. G r a e t z, Historia Zyddw, tlum. S. Szenhak, t. 1-11, Judaica,
Warszawa 1929), wydane w drugiej polowie dziewigtnastego wieku, w okresie modernizacji zydow-
skiego zycia, reprezentujace ,,martyrologiczny punkt widzenia” na zydowska histori¢. Wsp6lczesnie
dwa wydarzenia — Holokaust i powstanie Paristwa Izrael — sprawily, ze wigkszo$¢ Zydéw zwraca
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zoféw zydowskich dwudziestego wieku, w ksiazce Pariska jest ziemia wyraza
zywe zainteresowanie problematyka czasu: ,,Obdarzono nas swiadomoscig
tego, ze jesteSmy uwiklani w histori¢ przekraczajaca zyski i chwalg wszelkich
dynastii i imperiéw. ZostaliSmy wezwani [...] do nastawiania zegara wiecznej
historii™. W przeciwienistwie do Egipcjan czy Grek6w, ktérzy byli budow-
niczymi przestrzeni, Rzymian — budowniczych paristwa i calego imperium,
chrzescijan — nieba, Zydzi s3 budowniczymi czasu. Jak pisze André Neher, jest
to pociagajaca i trafna definicja, nalezy ja jednak umiesci¢ we wiasciwej per-
spektywie’. Nakreslit ja Heschel w innym dziele, Szabat i jego znaczenie dla
wspdilczesnego czlowieka®, ktére zostalo wydane w Stanach Zjednoczonych
w roku 19517. Nie byt to czas przypadkowy. Przebywajgc w Ameryce, Heschel
zwrécil uwage na szerokie zjawisko asymilacji amerykariskich Zydéw, kt6-
rzy wstydzili si¢ publicznie wyraza¢ swoja zydowsko$¢. Na przyklad szabat
przeszkadzal im w pracy, robieniu zakupéw, przeszkadzal w zyciu i w byciu
Amerykanami. W swoim dziele prébowal Heschel na nowo odkry¢ i przybli-
zy¢ sobie wspélczesnym, wage tego wyjatkowego dnia. Koncentrowat si¢ na
idei judaizmu jako religii czasu, przeciwstawiajac ja cywilizacji technicznej
skupionej na przeksztalcaniu i ujarzmianiu przestrzeni, czemu w starozytnosci
holdowali Babiloriczycy, Grecy i Rzymianie.

KONCEPCJA CZASU I HISTORII WEDLUG BIBLII HEBRAJSKIEJ

Potocznie przyjelo sie, ze w Biblii hebrajskiej typowa i zarazem oryginalng
mysla ujmujaca problematyke czasu jest jego koncepcja linearna. Tymczasem
sprawa okazuje si¢ bardziej skomplikowana, poniewaz w tekstach natchnio-
nych nie wypracowano jednej idei czasu. M6éwi si¢ w nich réwniez o czasie
cyklicznym i o czasie splecionym z wydarzeniami zbawczymi. Dla mysli zy-
dowskiej to ostatnie rozumienie jest najbardziej charakterystyczne i zostanie
szerzej omoéwione w nastepnej cz¢sci artykutu.

uwage na swoja historie. Filozof Emil Fackenheim pisze w tym kontekscie ksiazke o ,,powrocie Zy-
déw do historii”. Zob. E. F a c k e n h e i m, The Jewish Return into History: Reflections in the Age
of Auschwitz and a New Jerusalem, Schocken Books, New York 1978.

¢ AJ. Heschel, Pariska jest ziemia. Wewnetrzny swiat Zyda w Europie Wschodniej, thum.
H. Halkowski, Wydawnictwo Esprit, Krakéw 2010, s. 144.

5 Por. Neher, dz. cyt., s. 261.

6 Zob. A.J.Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspolczesnego czlowieka, ttum. H. Halkow-
ski, Wydawnictwo Atext, Gdansk 1994.

7 Zob. t e n z e, The Sabbath: Its Meaning for Modern Man, Farrar, Straus and Young, New
York 1951.
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Czas nie jest bezposrednim przedmiotem badar autoréw biblijnych. Uswia-
damiaja sobie jego istnienie, nie zastanawiaja si¢ jednak nad tajemnica czasowe;j
struktury wszechswiata. Przezywaja czas jako dar, sycg si¢ nim, rozsmakowuja
si¢ w przezywaniu jego istnienia®. Nie jest wazna dlugos¢ czasu, lecz glebia
bytowania, intensyfikacja przezywania zycia. Biblia hebrajska nie przedstawia
jednej koncepcji czasu. W biblijnym jezyku hebrajskim nie ma nawet slowa
,»czas”, ktére bedac pojeciem abstrakcyjnym, pozostawato dla Hebrajczyk6w
czyms zupelnie obcym®. Zrédlem wszystkiego, co istnieje i co si¢ dzieje na
ziemi, jest pozaczasowy B6g'?. Czlowiek zyje w czasie, Bég — w wiecznosci.
Hebrajskie slowo ,,0lam”, r6znie zresztg ttumaczone (wiek, wiecznosé, swiat),
oznacza trwanie, ktére przekracza wszelka ludzka miarg. Bég zyje ,,zawsze”.

Mysl hebrajska, wyrazona w pierwszym zdaniu Ksiggi Rodzaju (hebr.
Bereszit), jako jedyny sposréd systeméw myslowych starozytnosci, usungla
obsesje przestrzenne oraz zwigzane z nimi zawile mity i obrzedy. Catkowicie
zapanowala ona nad przestrzenia, wynoszac czas ludzki do poziomu historii,
niepowtarzalnej i brzemiennej w znaczenie. Pierwsze zdanie: ,,Na poczatku Bég
stworzyl niebo i ziemi¢” (Rdz 1, 1) wyraza prawdg, ze cala rzeczywisto$¢ (§wiat
i czas) jest powolana do istnienia w stwérczym akcie Boga. Pierwsze stowo —
wbereszit” (,,w poczatku”) akcentuje, po pierwsze, sam fakt, ze byl poczatek,
a czas jest catkowitym novum, po drugie, ze stwdrczy akt dokonat si¢ w ciggu
pewnego czasu, po trzecie, ze stworzenie pojawito si¢, gdy zaistniat czas. Dni
stworzenia ukazuja religijng wizj¢ trwania, spozytkowang na , kompletowanie”
wszechswiata. B6g stopniowo osadzat swoje stworzenie w czasie, ktéry nie jest
jaka$ prézng formg, zwyklym nastgpstwem chwil. Czas stanowi miar¢ trwa-
nia ziemskiego: kosmicznego (czas kosmiczny, cykliczny) oraz historycznego
(koncepcja linearna). Obydwa rozumienia czasu w do§wiadczeniu czlowieka
nakladaja si¢ na siebie: czas wyznaczony poszczeg6lnymi cyklami natury oraz
czas znaczony réznymi wydarzeniami'!.

Bég jako Stwoérca ustanowil pewne rytmy, ktérym podlega natura: naste-
pujace po sobie dnie i noce (por. Rdz 1, 5), ruchy ciat niebieskich (por. Rdz
1, 14), powr6t poszczegdlnych podr roku (por. Rdz 8, 22). Fakt ten Swiadczy
o porzadku, jaki B6g wszczepit w swoje stworzenie. Wszystkie ludy starozytne

8 Por. A. V o g te, Zeit und Zeitiiberlegenheit, w: Weltverstéindnis im Glauben, red. ].B. Metz,
Matthias-Griinewald—Verlag, Mainz 1965, s. 281-318.

¢ Szerzej na temat slownictwa zwigzanego z czasem w Biblii zob. J. B a r r, The Semantics of
Biblical Languages, Oxford University Press, London 1961; zob. tez: t e n z e, Biblical Words for
Time, Alec R. Allenson, Inc., London 1969.

10 Szerzej na temat czasu w Biblii zob. J. Muilenbur g, The Biblical View of Time, ,,Harvard
Theological Review” 54(1961) nr 4, s. 225-252.

" Por. X.Léon-Dufour, haslo,Czas”, w: Stownik Teologii Biblijnej, tum. i oprac. K. Ro-
maniuk, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1973, s. 175.
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przyjety owe cykle przyrody za podstawe mierzenia czasu. W ten sposob sa-
kralizacja mityczna stala si¢ okazja do wprowadzenia kalendarza swiat, opar-
tego na rytmie pér roku i miesigcy. Réwniez kalendarz zydowski podlegat
tym prawom, wprowadzal jednak — co stanowilo wyjatek — podzial miesigcy
na tygodnie zakoriczone szabatem'?. Nalezy réwniez zwrGci¢ uwage, ze o ile
starozytne religie przypisaty naturalnym cyklom przyrody znaczenie swigte —
w przekonaniu ich wyznawcéw moce boskie ujawniajg si¢ poprzez owe cykle
— o tyle koncepcje te staly si¢ dla Izraelitéw nie do przyjecia. Usuwali oni ze
swego kalendarza religijnego wszelkie odniesienia do mitéw politeistycznych,
dzigki Objawieniu, nadajac mu stopniowo nowe znaczenie: swigta na czesé
boskich mocy przeksztalcily si¢ w obchody pamigci wielkich dziet Boga w his-
torii. Proces religijnej sakralizacji czasu przenika nawet poszczegdlne pory
dnia, w ciggu ktérego rytual zydowski przewidywat sktadanie daréw ofiarnych
i odmawianie okreslonych modlitw o ustalonych godzinach (por. 2 Krl 16, 15;
Ez 46, 13-14; Lb 28, 3-8). Cale zycie Izraelity zostalo ujete w siatk¢ obrzed6w
i przez nie uswiecone'.

O oryginalnosci mysli zydowskiej stanowi nie tylko fakt, ze przypisuje
ona stworzenie jednemu Bogu, lecz réwniez to, iz ustanawia mi¢gdzy Bogiem
a $wiatem przez niego stworzonym stosunek historyczny, a nie mityczny. Przy-
mierze — czyli wlasnie stosunek historyczny — pociaga za soba dwie wazne
konsekwencje. BAg jest zarazem transcendentny i immanentny wobec stwo-
rzenia. Duch Bozy ogarnia $wiat, ale Jego Slowo wkracza w $wiat, zostaje
zakorzenione w $wiecie, ucielesnione w rzeczach stworzonych. Kazde nowe
Stowo Boga wzbudza nowa faze stworzenia. Przez nie ksztattuje si¢ ,historia”
stworzenia, dlatego wlasnie stosunek Boga do $wiata nie jest mityczny, lecz
historyczny'.

W jaki spos6b Biblia hebrajska méwi o historii? Podstawowym terminem
jest ,,dzien” — w jezyku hebrajskim , jom™". ,Diwrej hajamim” — , prace dni”

12 Kalendarz zydowski oscyluje pomigdzy systemem slonecznym a ksi¢zycowym. Podziat roku
na dwanascie miesigcy odpowiada systemowi slonecznemu, ale miesiac jest oparty na cyklu ksig-
zycowym. Rok rozpoczynat si¢ u Izraelitéw najpierw jesienia, w miesigcu Tiszri (por. Wj 23, 16;
34, 22), a potem na wiosng, w miesigcu Nisan (por. Wj 12, 2). Poczatkowo lata byty liczone wedtug
wielkich wydarzen: na przyklad smierci kr6léw (por. Iz 6, 1), wystapienia niecodziennych zjawisk
naturalnych (por. Am 1, 1), a nastepnie przyjgto pewne ery: na przykiad erg Seleucydéw (por. 1 Mch
1,10; 14, 1; 16, 14). Por. tezzLé on-Du four, dz. cyt., s. 175.

13 Swi¢ty kalendarz zajmuje w zyciu Izraela bardzo wazne miejsce. Gdy w drugim wieku przed
naszg erg krél-przesladowca Antioch IV Epifanes zakwestionowal kalendarz, to — w rozumieniu
Zyd6éw — wystapil w ten sposéb przeciwko samemu Bogu (por. Dn 7, 25). Por. Léon-Dufour,
dz. cyt., s. 175.

4 Por. Neher,dz. cyt., s. 268.

15 Termin ,,jom” w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju ma trzy rézne znaczenia. W wierszu
pigtym ma znaczenie kosmiczne, jest jednym ze skladnikéw pary przeciwnych sit: $wiatlos¢~ciem-
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oznaczajg histori¢ w sensie narracji historycznej, a ,,jemot olam” — ,,minio-
ne wieki” (dostownie: ,,dni §wiata”) oznaczaja histori¢ w sensie szerszym'S.
Terminologi¢ t¢ dopetnia stowo ,toledot”, ,,rodow6d”. Opisuje ono historig
ciggu pokolen. O ile pierwszy rozdziat Ksiggi Rodzaju wskazuje na ruchli-
wosC¢ czasu, jego historig, drugi sprowadza dzielo stworzenia do jednego dnia
— bejom asot (por. Rdz 2, 4). Dzierl stworzenia to dzien historyczny, to po-
czatek i zarazem uruchomienie dalszej historii — toledot. Aby zachowa¢ wigZ
z poczatkiem, czlowiek nie musi wznosi¢ si¢ na poziom mitu. ,,Bedac raczej
historig niz mitem, Stworzenie nie ciazy na religijnej mysli Biblii; nie zmusza
jej do ucieczki czy poszukiwania schronienia w obrzgdach lub w doktrynach
o nawrotach. [...] Nakazuje czlowiekowi i$¢ wraz z historig, ktérej on sam jest
wyzwalajacym Zrédtem™"’.

Czas historyczny rézni si¢ jakosciowo od czasu kosmicznego: ten drugi
jest przejmowany i przeksztalcany przez pierwszy wedlug wyobrazen czlo-
wieka. Czas historyczny ma swoje specyficzne miary wielkosci, pozostajace
w Scistym zwigzku z zyciem ludzkim'®. ,Dni” jak i ,,pokolenia” majg swéj
poczatek oraz koniec, historia nie podlega prawu wiecznego powrotu. Rzadza
nig Boze plany, ktére rozwijaja si¢ i uzewngtrzniaja w historii. W religiach
pogariskich czas historyczny posiada charakter sakralny o tyle, o ile jakies
wydarzenie konkretnie odtwarza pierwotng histori¢ bogéw, jak to ma miej-
sce na przyklad w cyklach przyrody; w ten sposéb dokonuje si¢ sakralizacja
mityczna. Pod tym wzgledem objawienie biblijne stanowi radykalng nowos¢.
B6g objawia si¢ za posrednictwem historii §wigtej, dlatego czas, w ktérym
historyczne zdarzenia miaty miejsce, sam z siebie ma wartos¢ sakralng". I czas
i tak pojeta historia s3 znaczone wydarzeniami o unikalnym, niepowtarzalnym
charakterze. Wedtug modelu biblijnego czas nie jest jedynie majestatycznym
strumieniem, ptynacym od poczatku ku koricowi, lecz niekoriczacym sie cig-
giem przeskokéw. Objawienie dokonuje si¢ w historii i posiada takie cechy,
jak ciaglos¢ i postep®.

no$¢. W wierszu czternastym ma sens astronomiczny i odnosi si¢ do pelnego cyklu dobowego. We
wszystkich pozostatych miejscach stowo to oznacza okres, chwile zwigzang z inng chwilg, nastgpu-
jaca po niej i zapowiadajaca nastepng.

'6 Synonimem tego wyrazenia jest ,,szenot dor wador” —, lata poprzednich pokolefi” (dost. ,,lata
pokolenia i pokolenia™). Postuguje si¢ nimi zamiennie autor Ksiggi Powt6rzonego Prawa (por. np.
Pwt 32, 7).

"Neher,dz. cyt., s. 269.

'8 Poczatkowo Izrael mial ,,rodowg” koncepcje trwania, nastgpnie, od czaséw monarchii, jed-
nostkg miary czasu bylo dane panowanie, a nastgpnie era.

® Por.Léon-Dufour,dz cyt,s. 173-177.

2 Por. M. Filipiak, Aksjologiczne aspekty biblijnej problematyki czasu, w: Czas, wartosci
i historia. Studia nad aksjologig czasu historycznego, red. Z.J. Czarnecki, Wydawnictwo UMCS,
Lublin 1990, s. 101, 105; por. tez: N e her, dz. cyt., s. 271.
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Mysl zydowska zawiera w sobie wiedze, ze istnieje klucz do historii, na-
dajacy jej gleboki sens, klucz ten jednak nieustannie przechodzi z rak jednego
partnera Przymierza do rak drugiego, od Boga do cztowieka, naznaczajac hi-
stori¢ swego rodzaju niepewnoscia — ,,wieczng improwizacjg”?'. Przeczucie to
towarzyszy egzegezie rabinackiej, wedlug ktérej swiat nie wytonit si¢ od razu
w calosci z ragk Stwércy (por. Bereszit Raba 9, 4). Potrzeba bylo dwudziestu
szesciu prob i to nie gwarantowalo powodzenia i nie chronito przed upadkiem
i powrotem do nicosci. Stad okrzyk Boga: ,,Halwej szeja’amod” (,,Niechby
ten chociaz trwal!”), wskazujacy, ze od poczatku historia czlowieka nosi zna-
mi¢ calkowitej niepewnosci. Zagadke i tajemnice tego ryzyka odnajdujemy
w nowatorskim w poréwnaniu z mysla Wschodu, zydowskim pojeciu wolno-
$ci cztowieka. Czyniac cztowieka wolnym, B6g wprowadzit w swiat element
niepewnosci. W tym momencie Stwdérca przechylil miare czasu od tego, ,,co
jest”, ku temu, co ,,moze by¢”. Pytanie o §wiat jest pytaniem o byt, a spotkanie
w przestrzeni i czasie przekazuje owo pytanie calej historii. W hebrajskie;j
koncepcji stworzenia istotny jest nie tylko sam byt, ale stawanie si¢, poda-
zanie, ruch, doskonalenie. To, co ,,moze by¢” uosabia moc, nieprzenikniong
zasobnos$¢ bytu.

Tora utrzymuje, ze czlowiek moze zapanowaé nad czasem, przekroczyé
jego granice i go przedefiniowaé. Jednym z przykladéw triumfu czlowieka
nad czasem jest tszuwa (powr6t), moc cofnigcia si¢ w czasie i nadania nowego
charakteru swym uczynkom z przeszlosci.

JUDAIZM RELIGIA HISTORII I CZASU

»Religia czasu” — tak zatytulowal jeden z rozdzialéw swojej ksiazki Bog
szukajgcy czlowieka. Podstawy filozofii judaizmu Abraham Joshua Heschel®.
Przypomina on biblijng prawde, ze Boga Izraela nie odnajdziemy w prawach
natury, lecz poprzez zdarzenia w historii. Bég Izraela jest Bogiem zdarzen. Nie
jesti nie moze by¢ umiejscowiony w rzeczy®. Stowa te s3 echem wypowiedzi
kréla Salomona, ktéry przed trzema tysigcami lat podczas inauguracji Swiatyni
Jerozolimskiej powiedziat: ,,Czy rzeczywiscie Bég zamieszka na ziemi? Oto

2! Tamze.

2 A J.Heschel, Bdg szukajqcy cztowieka. Podstawy filozofii judaizmu, ttum. A. Gorzkowski,
Wydawnictwo Esprit, Krakéw 2007, s. 254.

2 Por. t e n z e, Czlowiek szukajqcy Boga. Szkice o modlitwie i symbolach, ttum. V. Reder,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 2008, s. 165. W jezyku hebrajskim biblijnym nie ma odpowiednika
stowa ,,rzecz”.
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niebo i niebiosa niebios nie moga Ci¢ ogarnaé, a c6z dopiero ta [oto] Swiaty-
nia, ktéra zbudowatem” (1 Krl 8, 27)*.

Czas wpleciony w wydarzenia zbawcze ujawnia trzy zakresy. Pierwszy
zwigzany jest z konkretnym wydarzeniem, drugi wpleciony w ciag wydarzen,
w proces, trzeci natomiast przekracza plaszczyzne doczesng i silnie wigze sig
z wiecznoscig®. Ré6znica migdzy procesem a wydarzeniem jest zasadnicza,
gdyz proces moze by¢ ciagly, trwaty i jednostajny, gdy tymczasem wydarzenia
zachodzg nagle, przypadkowo i sporadycznie. Proces rdzni si¢ od wydarze-
nia tak jak to, co typowe od tego, co wyjatkowe. Czlowiek zyje w porzadku
wydarzen, ktéry jest zarazem porzadkiem duchowym, wybiegajacym poza
zwykly naturalny proces, i ktérego nigdy nie zwycigzy przeszlos¢. ,,Zdarzenia,
z ktérych zrodzila si¢ religia Izraela, szczegdlnie momenty w czasie, w ktérych
spotykaja sie¢ Bog i cztowiek, sg tak fundamentalne dla judaizmu jak wiecz-
nos¢ Bozej sprawiedliwosci i wspdiczucia oraz uniwersalna prawda, ze Boga
i czlowieka laczy ze sobg nieustanna wigz”?. Jak wynika ze sléw Heschela,
w judaizmie nie wystgpuje czysto ludzka koncepcja czasu, lecz Swigta histo-
ria. Cala kultura zydowska, a zarazem i koncepcja czasu, zostaje stworzona
przez objawiajacego si¢ Boga. Dla czlowieka, ktérego umyst zdominowany
jest przez przestrzen, czas to wartos¢é powtarzalna, jednolita, Heschel natomiast
nie pojmuje czasu jako czegos jednorodnego, uwaza, ze nie ma dwéch jedna-
kowych chwil, kazda jest dla niego wyjatkowa i cenna. Objawienie nalezy do
kategorii takich zdarzen, w ktérych cztowiek biblijny, majac glebokie odczucie
czasu, zdolny byt zrozumieé wyjatkowosé tego, co dokonato si¢ na Synaju
i nieporéwnywalnos¢ owego wydarzenia z zadnym innym. ,,Gdyby nie ten
dzien...!” — wota medrzec Talmudu?’.

Nalezy tutaj zwrdci¢ uwage na to, ze wydarzenia historyczne maja dla
wiary zydowskiej, a zatem takze dla zydowskiej teologii, znaczenie duzo wigk-
sze niz na przyklad dla wiary chrzescijariskiej. Ta ostania — poprzez zaistnia-
te raz na zawsze samoobjawienie si¢ Boga — ma swojg podstawe w Jezusie
z Nazaretu, w ktérym uznaje ona Mesjasza-Chrystusa. Poza Nim nie ma i nie
bedzie innego czy dodatkowego objawienia. Wiara zydowska nie opiera si¢
na samoobjawieniu si¢ Boga, lecz na przyrzeczeniu: ,JESTEM, KTORY JE-
STEM” (W] 3, 14) — na przyrzeczeniu Boga, o ktérym Leo Beck powiedziat:
,»Jest On tym, ktéry nigdy nie zostanie objawiony, a przeciez nieustannie ob-

2 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, red. ks. M. Peter, ks. M. Wolniewicz i in., Ksig-
garnia §w. Wojciecha, Poznan 1982, t. 1, s. 597.

» Por. P.Neuenzeit, Biblische Zeitvorstellungen, w: Geschichtlichkeit und Offenbarungs-
wahrheit, red. V. Beraing, P. Neuenzeit, H.R. Schlette, Anton Pustet, Miinchen 1964, s. 37.

* Heschel, Bdg szukajqcy czlowieka, s. 254.

21 Por. Pesachim 68b.
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jawia”?. Widownia spotkania Boga z cztowiekiem jest historia. W swietle
wiary zydowskiej to wydarzenia historyczne, czy to w skali mikro, czy makro,
sg objawieniem, czyli sposobem zwracania si¢ Boga do czlowieka. Zadanie
czlowieka polega na zauwazaniu owego przestania zawartego w wydarzeniach
historycznych i udzielaniu na nie odpowiedzi zgodnej z Torg, czyli wskaza-
niem Boga. Za takim ujgciem stoi przekonanie, ze w calej historii jest zawsze
obecny BGOg, co wigcej, historia nie biegnie i nie moze biec przeciw Bogu ani
obok Boga: On jest, ktéry jest!?.

Sercem zydowskiej wiary nie jest rozumienie abstrakcyjnych zasad, lecz
przywiazanie do wydarzen, ktére zostaje wyrazone w ich celebracji. W Ksie-
dze Wyjscia czytamy na temat przybycia Izraelitéw na Synaj: ,,Bylo to w trze-
cim miesiagcu od wyjscia Izraelitéw z Egiptu; w tym dniu przybyli na pustyni¢
Synaj” (19, 1). Pojawia si¢ tu wyrazenie ,,w tym dniu” bedace okresleniem
oznaczajacym, ze dzief,, w ktérym Izrael otrzymatl Tore, nigdy nie bedzie
nalezat do przeszlosci. Pozostaje zobowiagzaniem, a wole jego wypelnienia
nalezy potwierdza¢ kazdego dnia. To, co si¢ wowczas wydarzylo, bylo aktem
przekraczajacym teraZniejszos¢*’, odwolujacym si¢ do wiecznego dzis, naleza-
cym tez do przysztosci. Mysl te¢ wyrazil Vincenzo Vitiello, piszac: ,,Hebrajska
koncepcja czasu odbiega gigboko nie tylko od «kolistej» koncepcji greckiej,
lecz takze od «liniowej» koncepcji chrzescijanistwa historycznego, Pawlowe-
go. Czas hebrajski jest skoncentrowany nie na teraZniejszosci Chrystusa, ale na
przysztosci Boga, zawsze innego i wiecznie wybiegajacego, bedacego «inaczej
niz bycie»"!. Z tej perspektywy czas przestaje by¢ ograniczeniem, a ,,ziemia,
na ktérej mozna zamieszkaé, jest zawsze przysztos¢*?. Uosobieniem takiego
rozumienia czasu i wlasnej historii jest patriarcha Abraham. Porzucit on przy-
wigzanie do tego, co juz osiggnal, a wigc porzucil przesziosc i terazniejszosc.
Wyruszyt w droge, gdyz najwazniejsza byla obietnica dotyczaca przyszlosci.
Przesztosé nie byla dla niego ograniczeniem, dlatego mégt si¢ otworzy¢ na
przysztosé, na tajemnicg, na innosé. Jak pisze Vitiello: ,,Spotkanie z Bogiem
zawsze jest ofiarg. Ofiarg z teraZniejszosci. Ma ona wartos¢ tylko wtedy, gdy

% Cyt. za: Judaizm, red. M. Dziwisz, Krakowskie Wydawnictwo Prasowe, Krakéw 1989, s. 214.

» Palgcy problem wynikajacy z tak rozumianej koncepcji czasu i historii to Holokaust, wy-
darzenie historyczne, ktére domaga si¢ od teologéw zydowskich odpowiedzi o bycie Boga w tak
zatrwazajacej historii.

30 Heschel pisze: ,,To co czyni Bég zdarza si¢ w czasie, jak i wiecznosci. Rozpatrywane z naszego
punktu widzenia [Objawienie — E.Z.] zdarzylo si¢ raz; z Jego perspektywy zdarza si¢ nieustannie”
(Bdg szukajgcy czlowieka, s. 269).

3 V. Vitiello, Pustynia, ethos, opuszczenie. Przyczynek do topologii religijnosci, thum.
E. Lukaszyk, w: Religia. Seminarium na Capri prowadzone przez Jacquesa Derridg i Gianniego
Vattimo, w ktérym udzial wzigli Maurizio Ferraris, Hans-Georg Gadamer, Aldo Gargani, Eugenio
Trias Vincenzo Vitiello, ttum. M. Kowalska i in., Wydawnictwo KR, Warszawa 1999, s. 167.

3 Tamze.
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jest poswigcana”*. W celu opisania przyszlosci inny mysliciel zydowski, Ema-
nuel Lévinas, odwoluje si¢ do fenomenu $mierci. Postrzega czas nie jako
ograniczenie, lecz jako stworzenie mozliwosci nawigzania relacji z innoscig;
przysztos¢ stanowi kluczowgq ekstaz¢ czasowa. W swoim dziele Czas i to, co
inne kresli obraz czasu, ktéry nie jest czasem tylko ludzkim3¢. W egzystencji
czlowieka istnieje szczelina otwierajaca ja na transcendencje, umozliwiajaca
spotkanie z innoscig. Szczeling tg jest przyszlo$¢ — jako cos tajemniczego.
Lévinas wierzy, ze istnieje sita, ktéra moze rozbi¢ czas cztowieka, nie usmier-
cajac go.

Przywigzanie do wydarzen, o ktérym méwit Heschel, nie wyraza jednak
w pelni istoty zydowskiego zycia. Judaizm nie uwielbia batwochwalczo chwili
czy zdarzenia, zwraca natomiast szczegélng uwage na micwe — dobry uczynek,
ktéry dopelnia wydarzenie i nadaje sens kazdej chwili. Aby rozpozna¢ osta-
teczne znaczenie czasu, potrzebna jest specjalna Swiadomos¢, dlatego judaizm
uczy, ze czyniac to, co skoriczone, postrzegamy to, co nieskoriczone, uczy
w codziennych czynach postrzegac zycie wieczne. ,,Czas to wieczna innowacja
— pisat Heschel — synonim dla ciaglego tworzenia™. Czas jest darem Boga
dla swiata przestrzeni. Zadanie czlowieka polega na podbijaniu przestrzeni
i uswigcaniu czasu. Judaizm jest religig, ktéra uczy przywiazania do §wigtosci
w czasie, przywigzania do §wigtych wydarzen.

DAZENIE DO USWIECENIA CZASU

Swigtos¢ zwiazana z przestrzenia, z przyroda znana byla w innych reli-
giach. Czas ostatecznie zawsze ulegal przestrzeni, a wieza Babel nigdy nie
dosiegta nieba, przestrzeri zatem umieszczono w sferze tego, co swigte. W sta-
rozytnosci pojawila si¢ ona w ubdstwionej postaci w symbolice obrzedéw
astrologicznych oraz zwigzanych z uprawa roli, a kazdy z nich odzwierciedlat
zbiér pojec, za pomoca ktérych Sumerowie, Babiloriczycy, Fenicjanie czy
Egipcjanie usilowali pokona¢ przestrzeni. Judaizm zaczat idee swigtosci stop-
niowo przenosi¢ ze §wiata przestrzeni do §wiata czasu, z krélestwa przyrody do
krélestwa historii, z rzeczy na wydarzenia®. Judaizm pozbawil swiat fizyczny
wszelkiej ,,wrodzonej” §wigtosci. Nie lezala ona juz w naturze rzeczy, lecz
stala si¢ wartoscig uzyczang rzeczy przez akt uswigcenia.

3 Tamze.

% Zob.E.Lévinas, Czas i to, co inne, ttum. J. Migasiiski, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 1999.

3 Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspéiczesnego czlowieka, s. 84

% Por. tamze, s. 12.
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Swigtosc, czyli kedusza, definiowana jest zazwyczaj jako status nadawany
czemus poprzez ludzkie dzialania oddzielajace (Swigtos¢ to ,,bycie oddzielo-
nym”) to co$ od pospolitosci, zwyczajnosci, powszedniosci oraz przez przy-
pisywanie temu (na przyklad czasowi, przestrzeni, wiasnemu postepowaniu)
wyzszej rangi duchowej. Zazwyczaj uswigcanie kojarzone jest z rytuatem bto-
goslawieristwa (przed wieloma czynnosciami, na przyktad przed jedzeniem).
Talmud jednak wyraZnie stwierdza, ze zasada uswigcania odnosi si¢ do wszyst-
kich aspektéw zycia: ,,Uswiecaj si¢ przez to, co jest dozwolone” (Jewamot 20a).
Starozytni rabini rozrézniali trzy aspekty swigtosci: swietos¢ Imienia Boga,
$wigtos¢ Szabatu i Swigtos¢ Izraela®. Zwracali oni uwage, ze Swigtosé Szabatu
pochodzi od Boga i ma pierwszenistwo przed swigtoscig Izraela. Swietosé Sza-
batu trwa nawet wtedy, gdy czlowiek go nie uznaje. Izrael (Swigta wspdlnota)
natomiast poprzez swoje czyny uswig¢ca kraj (przestrzeri zamieszkania) oraz
wszystkie inne swigta (czas). ,,Tylko swigta potrzebuja uswiecenia przez Beit
Din [sad rabinéw, ktéry okreslal dzieii rozpoczgcia nowego miesigca, a zatem
wyznaczal dziefi $wigteczny — E.Z.], ale nie Szabat” (Nedarim 78b).

LSwiety” (hebr. ,kadosz”) — jest jednym z najbardziej wyr6znionych stéw
Biblii hebrajskiej. Kiedy po raz pierwszy pojawia si¢ to stowo i do czego si¢
odnosi? ,,Jakiz byl zatem pierwszy swiety obiekt — pyta Heschel — w historii
$wiata? Czy byla to géra? Czy byt to ottarz?”*. Pierwszy raz stowo ,,kadosz”
zostalo uzyte w Ksiedze Rodzaju w odniesieniu do czasu: ,,] poblogostawit
Bég dzien si6dmy i uczynit go §wigtym” (2, 3). Pierwsza jest swigto$¢ w czasie
(Szabat), a nie w przestrzeni (Sanktuarium). Na poczatku historii na swie-
cie byla jedyna swigto$é, swietos¢ w czasie. Na Synaju ogloszono swigtos¢é
w czlowieku: ,,Wy bedziecie Mi [...] ludem swigtym” (Wj 19, 6). Ostatnim
etapem bylo uswiecenie przestrzeni. B6g nakazat budowe przybytku po tym,
jak ludzie ulegli pokusie oddawania czci rzeczom — ztotemu cielcowi. Pierwsza
byla §wigtos¢ czasu, poswigconego przez Boga, nastgpnie §wigtos¢ czlowie-
ka, a dopiero na koricu swieto$¢ przestrzeni, ktéra uswigcona zostaje przez
cztowieka®.

SZABAT — SWIATYNIA W CZASIE

Judaizm stworzyl §wiatynie, do ktdrej nie trzeba przychodzié, bo prze-
mieszcza si¢ ona razem z czlowiekiem. Swiatynie, ktéra istnieje wszedzie tam,
gdzie pojawia si¢ choéby jeden wyznawca judaizmu; wedrujacg razem z nim,

37 Por. Jalkut Szimoni I, 830.
3 Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspdtczesnego czlowieka, s. 13.
¥ Por. tamze.
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bo istniejacy trwale nie w przestrzeni, ale w czasie. Swiatynia ta jest Szabat.
Heschel pisat: ,,Szabaty to nasze najwigksze katedry, a naszym najswigtszym
przybytkiem jest §wigtynia, ktérej ani Rzymianie, ani Niemcy nie potrafili
spali¢”, istnieje ona bowiem w czasie. Z sibdmym dniem tygodnia wigzg sie
trzy Boskie czyny: Bég ,,odpoczal”, ,,poblogostawil” i ,,uswigcil” (por. Rdz
2, 2-3). Swigcenie Szabatu zostato podniesione do rangi przykazania, ktérym
Bég zobowigzat Izraela. Czwarte przykazanie brzmi nastgpujaco: ,,Pamietaj
(hebr. zachor) [stale] o dniu Szabatu, aby go uswieci¢” (Wj 20, 8); ,,Przestrze-
gaj (hebr. szamor) dnia Szabatu, aby go uswigca¢ (por. Pwt 5, 12). Rabini
zastanawiali si¢, dlaczego w pierwszym przykladzie pada stowo ,,pamieta;j”,
a w drugim ,,przestrzegaj”. Tradycyjna interpretacja zydowska glosi, ze stowa
~pamietaj” i ,,przestrzegaj” zostaly wypowiedziane przez Boga jednoczesnie.
~Pamigtaj” jest pozytywnym przykazaniem wykonywania czynnosci majacych
na celu uswigcenie Szabatu, natomiast ,,przestrzegaj” jest zakazem profano-
wania swietosci Szabatu*!.

Nakaz uswiecania (hebr. lekadszo) Szabatu uswiadamia wyznawcom ju-
daizmu, Zze obowigzek pamigtania i przestrzegania ma by¢ przeniesiony na
wyzszy poziom duchowej aktywnosci. W tradycji zydowskiej méwi si¢, ze
Bo6g poblogostawil ten dzien, dajac czlowiekowi neszama jetera — dodatkowa
duszg, ktéra jest rozszerzeniem duchowych mozliwosci stuzby Bogu. ,,Aby
uswigcié Szabat, nalezy uczyni¢ go istotg swojego zycia, duszg swojego czasu,
nalezy zanurzy¢ si¢ w jego poteznym duchu i wezu€ si¢ w jego wyjgtkowe
doznawanie, mawial Chofec Chajim. Zyd musi wykorzysta¢ kazdg drogocenng
chwilg Szabatu, aby wznosi¢ si¢ duchowo blizej i blizej do Boga™*.

Celem Szabatu nie jest wstrzymywanie si¢ od pracy. W dzieri Swigteczny
czas nie stanowi wartosci mierzalnej, ktéra nalezaloby wypelni¢ jak najwigk-
szg aktywnoscig. Przeciwnie, wartoscig jest zaprzestanie wszelkiej zewng¢trznej
dziatalnosci, aby zrobi¢ miejsce na spotkanie z Bogiem ,,odpoczywajacym” po
dziele stworzenia. Zaprzestanie dzialalnosci oznacza, ze praca zostata przerwa-
na, ale nie ukoriczona, i mimo ze zawsze pozostaje jeszcze co$ do zrobienia,
cztowiek powinien si¢ od tego powstrzymac i odpoczaé. Celem Szabatu jest
menucha — odpoczynek — uczynienie z tego dnia §wiagtyni w czasie. W si6d-
mym dniu czlowiek nie powinien narusza¢ Boskiego §wiata, zmieniac fizycz-
nego stanu rzeczy, poniewaz dziei ten jest dniem odpoczynku, zaréwno dla
ludzi, jak i dla zwierzat. Nie powinien ksztalttowaé w tym dniu zewnetrznych

40 Tamze, s. 12.

4 B6g wypowiedzial jednoczesnie obydwa stowa, a cud ten uczynit, aby pokazaé, ze szanowanie
Szabatu poprzez wykonywanie przykazan pozytywnych jest zwigzane z unikaniem profanowania
g0. Zob. Tora Pardes Lauder. Ksigga Druga. Szemot, red. i ttum. S. Pecaric, Fundacja Rolanda
S. Laudera, Krakéw 2003, s. 203.

% Tora Pardes Lauder, Ksigga Druga. Szemot, s. 204.
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struktur dziejéw, lecz atemporalnie przeksztalcaé siebie samego w glebi swej
istoty’. Uswigcanie Szabatu jest celem Szabatu. Tradycja starozytna glosi,
ze przyszly swiat charakteryzuje identyczny rodzaj swigtosci, jaki na tym
$wiecie ma Szabat*. Zostalo to wyrazone w Talmudzie, gdzie siédmy dziert
zostal nazwany ,,me’en olam ha-ba”, czyli ,,czyms podobnym do wiecznosci
lub Swiata przyszlego”. Stanowi on przypomnienie i wzér obydwu Swiatéw:
tego i przyszlego. Szabat jest radoscig, §wigtoscig i odpoczynkiem; radosé to
czg$¢ tego Swiata; Swigtos¢ i odpoczynek nalezg do swiata przyszlego. Tora
wymaga, aby Zydzi zachowywali si¢ i postgpowali w tym dniu tak, jakby byli
w Swigtyni, gdyz w szes¢ dni Bég uczynit niebo i ziemig, morze i wszystko,
co w nim jest i odpoczat w siédmym dniu. Dlatego B6g pobtogostawit dzien
Szabatu i uswigcit go (por. Rdz 2, 1-3).

Siédmego dnia Bég zaprzestat kreacji. Konsekwentnie — dziatania, ktére
byly niezbgdne dla zbudowania i wyposazenia przez Zydéw Przybytku na pu-
styni, w Szabat s zakazane. Od tej pory Szabat jest budowanym przez Zydéw
sanktuarium w czasie. Miszna wymienia trzydziesci dziewigé gtéwnych kate-
gorii takich czynnosci (hebr. melachot) zabronionych w Szabat*. Rzymianie,
spotykajac Zydéw, ktérzy skrupulatnie powstrzymywali si¢ od czynnosci zaka-
zanych w Szabat, reagowali pogarda, uwazajac, ze jest to oznaka zydowskiego
prézniactwa (tak sadzili Seneka czy Juwenalis*). Dlaczego zatem, mimo ze
uplynelo tyle tysigcy lat, owe — wydawaloby si¢ — niezyciowe zakazy wciaz
sg przestrzegane? Jakkolwiek zabrzmi to paradoksalnie, Szabat stuzy zyciu.
Zachowywanie go ksztattuje umiejgtnos¢ uniezalezniania si¢ czlowieka od
rzeczy. Zydzi w tym dniu zyjg tak, jakby byli niezalezni od cywilizacji tech-
nicznej. Powstrzymuja si¢ przed aktywnoscia, ktéra ma na celu przetwarza-
nie rzeczy w przestrzeni. Siédmy dzien jest przedsmakiem przyszlego Swiata
(hebr. haba olam). Jest ,,punktem”, w ktérym czas nie ptynie jednostajnie, lecz

4 Zob. A. S e gr e, Il Sabato nella storia e nella tradizione ebraica, w: L'uomo nella Biblia
e nelle culture ad essa contemporanee. Atti del simposio per il XXV dell’Associazione Biblica Ita-
liana, Paideia, Brescia 1975, s. 79-145.

4 Opis charakteru dnia, ktéry bedzie pelnym Szabatem (odpoczynkiem w zyciu wiecznym),
pochodzacy z pierwszego rozdzialu Awor d’Rabbi Natan glosi, ze jest to czas, w ktérym ,,nie ma ani
jedzenia, ani picia, ani ziemskich spraw, a sprawiedliwi siedza na tronach, w koronach na glowach,
i radujg si¢ blaskiem Szechiny”(por. Berachot 17a).

4 W traktacie Szabbat judaizm ustanawia wiele innych przykazan (hebr. micwot), ktérych wy-
pelnienie jest konieczne, aby uswigci¢ Szabat. Zbiér prac zakazanych zostat w Talmudzie poszerzony
o tak zwane chazerot. Sg to czynnosci, ktére same w sobie nie lamia zakazu pracy w Szabat, ale s
bardzo zblizone do zakazanych i nie powinny by¢ wykonywane, aby przez nieuwagg nie przekroczy¢
tej cienkiej bariery (i nie naruszy¢ nakazéw Tory).

4% Zob. Juwenalis, Satyra XIV, thum. J. Sekowski, w: Trzej satyrycy rzymscy. Horacy.
Persjusz. Juwenalis, oprac. L. Winniczuk, thum. J. Czubek, J. Sgkowski, PWN, Warszawa 1958.
Por. tez: S. Bacchiocchi, Od soboty do niedzieli, ttum. A. Gérski, Znaki Czasu, Warsza-
wa 1985, s. 190.
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ulega swoistej kondensacji*’. Czas jest dla ludzi nieprzenikniony, na zawsze
pozostanie poza zasi¢giem i wiadza cztowieka, poniewaz nalezy on tylko i wy-
lacznie do Boga. Jako taki jest czyms wyjatkowym, a jego dobre przezywanie
stanowi wyzwanie dla wspoélczesnego czlowieka.

SWIETE WYDARZENIA

Judaizm mocno podkresla poczucie zwigzku swigtosci z czasem, ze Swig-
tymi wydarzeniami, ktére kolejno wyznaczajg bieg calego roku. Pewien Zyd,
bedac w synagodze, ustyszat pytanie: ,,Kiedy w tym roku jest Chanuka?”’. W od-
powiedzi ustyszat: ,, Tak jak zawsze — 25 dnia miesigca Kislew”. Ta zartobliwa
rozmowa zwraca uwage na fakt, ze daty swiat zydowskich nie zmieniaja si¢ co
roku, obchodzi si¢ je zawsze tego samego dnia, ale odbywa si¢ to wedlug kalen-
darza zydowskiego, ktdry jest jednym z najbardziej skomplikowanych elemen-
téw zydowskiego zycia*. Kalendarz daje gleboki wglad w historig, praktyki
i $wietowanie narodu zydowskiego. Wskazuje nie tylko na to, jak silnie tradycja
zakorzeniona jest w §wiecie przyrody, ale takze informuje o charakterze zydow-
skiej duchowosci. Kazdy dzieri w zyciu Zyda musi by¢ poszukiwaniem sensu,
odpowiedzig na Boze wezwanie. Temu stuzg modlitwa i przykazania w powia-
zaniu z naukg (szukaniem sensu z pomocg Tory). Jednostajnie uptywajace dni
roku stanowig dla czlowieka wyzwanie, nie pozwalaja mu popas¢ w zyciowg
rutyng¢. Dla kazdego Zyda, ktéry stara si¢ zy¢ w harmonii z czasem — swigtym
czasem — monotonia i powtarzalno$¢ praktycznie nie istnieja.

Swigta zydowskie rokrocznie obchodzone wediug kalendarza réznig sie
zasadniczo od wyjatkowego dnia, jakim jest Szabat. Po pierwsze, czlowiek
nie decyduje o zaistnieniu i trwaniu Szabatu, gdyz ustanowit go B6g. Poczatek
i same obchody pozostalych $wiat zalezg od ustaleri cztowieka. Po drugie,
Swigtos¢ Szabatu trwa bez wzgledu na to, czy cztowiek uznaje ja, czy nie,
natomiast §wi¢to$¢ innych dni §wigtecznych zalezy od dziatania cztowieka.

Swieta, obrzedy i obyczaje zydowskie sg bardzo stare i zréznicowane. Cho¢
w wiekszosci ich rodowdd zwigzany jest z uprawa roli, gleboko tkwig w historii,
upamigtniajac wydarzenia z dziejéw narodu. Przeksztalcenie swiat rolniczych
w upamie¢tnienie wydarzen historycznych, byto bardzo waznym faktem. Swigta
starozytnych ludéw scisle wigzaly si¢ z porami roku, gdyz swigtowano to, co

7 Judaizm pielggnuje wizj¢ zycia czlowieka jako pielgrzymki do siédmego dnia. Heschel, kori-
czac swoja ksiazke o Szabacie, napisal: ,,Wieczno$¢ wyraza dzied” (Szabat i jego znaczenie dla wspét-
czesnego cztowieka, s. 85).

* Wigcej na temat kalendarza zob. A. N e h e r, Empiryczne pojmowanie czasu w judaizmie,
w: Czas w kulturze, s. 277-289.
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si¢ w nich dzialo. W judaizmie Pesach, pierwotnie §wigto wiosny, stalo si¢ upa-
mietnieniem wyjscia z Egiptu, Swieto Tygodni (hebr. Szawuot), a dawne $wieto
plonéw pod koniec okresu zniw pszenicy, stato si¢ upamigtnieniem dnia nada-
nia Tory. Judaizm podkresla jedyno$¢ wydarzen, ktérych inicjatorem jest Bég:
wybawiciel, objawiciel Tory. Swigta zydowskie maja za zadanie przypominaé
i utrwala¢ w pamigci rézne wydarzenia, tym samym doroczne swigta wskazujg
punkty czasu, w ktérych uobecniajg si¢ przesztos¢ i przysztosé.

W Torze na okreslenie Swigta uzyto dwéch wyrazéw: ,,chag” i ,,moed”.
Obydwa zwigzane sg z ideg §wigtowania, taficzenia, radosci w stosownym
czasie. Dziefi §wiateczny jest wspélnym przebywaniem Boga z Jego ludem
w okreslonym miejscu i czasie. Podkresla to réwniez inne stowo stosowane
do okreslenia swigta — ,,mikra kodesz” (zwotania swigte). Lud gromadzi sie,
aby we wspdlnocie uswiecié rytualem dzien swiateczny. Stosowny moment,
ktéry pozwala zazna¢ najblizszej obecnosci Boga, uswigca dany dzieni i odréz-
nia go od innych, zwyczajnych dni. Dziefi §wigteczny przynosi wytchnienie
i odmiang. Miejsce zabronionej pracy (hebr. melacha) zajmuje §wigta postuga
(hebr. awoda). Cztowiek nie dysponuje swoim czasem, lecz podczas rytualnej
ceremonii po§wigeca go Bogu. Rytuat kieruje cztowieka ku temu, co swiete.
Wzajemna relacja dotyczy nie tylko $wiat, lecz takze przestrzegania wszyst-
kich nakazéw i ustaw: ,,Uswigccie si¢ wigc i badZcie swigtymi, bo Ja jestem
$wiety. Ja, Pan, B6g wasz! Bedziecie strzec ustaw moich i wykonywac¢ je. Ja
jestem Pan, ktéry was uswieca!” (Kpt 20, 7). Swieto zydowskie istnieje na
bazie tej wi¢zi i w niej trwa. Jedynie dzigki bliskosci Boga cykl §wiat moze
okreslac strukturg zycia, ksztaltowac jednostke i wspélnote.

Aby swigci¢ Szabat, Zydzi nie potrzebuja zadnego rytualnego przedmio-
tu, gdyz sam w sobie Szabat jest symbolem. W przypadku wigkszosci swiat
przedmioty obrzedowe s3 niezbgdne do religijnych praktyk. Nalezy jednak
pamietad, ze przedmioty s3 instrumentami, a nie obiektami kultu. Przedmiotéw
takich nie cechuje nieodlgczna swigtos¢. Nalezg do nich maca (niekwaszony
chleb spozywany na Pesach), szofar (r6g barani uzywany w Nowy Rok), lu-
law (galazka palmy w $wigtecznym bukiecie uzywana w Swigto Namiot6w),
szatas (Swigto Sukot). Celem przedmiotéw sztuki rytualnej w judaizmie jest
umocnienie upodobania do wypelniania aktéw religijnych (hebr. micw), nie
zas wzbudzenie mitosci do Boga. Spelniaja one funkcj¢ religijna, ale same
w sobie nie maja religijnych tresci. Rytuat zydowski moze by¢ zatem okreslony
jako forma istniejaca w czasie, jako architektura czasu.

*

Czas jest miarg zmian i jedng z podstawowych wielkosci fizycznych, ktéra
wraz z przestrzenia jest miejscem bytowania stworzenia. Rozumienie czasu
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wynika z og6lnej mentalnosci wlasciwej danej kulturze, zachodzi jednak row-
niez proces odwrotny: rozumienie czasu stanowi czynnik ksztattujagcy dang
kulture. Sposéb odczuwania i rozumienia czasu nadaje jej swoisty koloryt.
Judaizm wychodzi poza ideg czasu cyklicznego. Czas ma poczatek i koniec,
a B6g juz nie przejawia si¢ w czasie kosmicznym (jak bogowie w innych
religiach), lecz objawia si¢ w nieodwracalnym czasie historycznym. Biblia
hebrajska, postugujac si¢ opisami temporalnymi, przedstawia tajemnice Bo-
zego Objawienia.

Od poczatku Izrael pielggnowat w tradycji $wigte wydarzenia, a nie miejsca.
Goéra Synaj — wyjatkowe miejsce spotkania Boga i czlowieka, nie ma w sobie
krzty swigtosci i nie jest obiektem kultu ani pielgrzymek, podczas gdy wydarze-
nie nadania Tory i zawarcia przymierza stanowi centralng oS teologii zydowskiej.
Tym, co zostalo okreslone jako swiete w opisie aktu stworzenia, nie jest jakie-
kolwiek swiete miejsce, ale wlasnie czas — Szabat, dzieri, w ktérym przestaje
si¢ manipulowac rzeczami, przestrzenia, Swiatem materii. W judaizmie droga do
spotkania z Bogiem wiedzie tylko przez krélestwo czasu, a podstawowym celem
wielu praw religijnych jest uswigcenie: ludzkich dzialan, przestrzeni i czasu.
,-BadZcie swigtymi, bo Ja jestem §wiety, Pan, Bég wasz!” (Kpt 19, 2).

Czas sam w sobie jest wedlug Tory materiatem, ktéry ma by¢ wykuty
iuksztaltowany przez czlowieka, tak jak czlowiek ma za zadanie wykué i uksztal-
towa¢ wszystkie materialy boskiego stworzenia. Czas moze zosta¢ uswigcony
— moze staé si¢ bardziej ,,porowaty”, by méc wchianiaé wigcej wszechobecnej
rzeczywistosci swego Stworzyciela. Tak si¢ dzieje, gdy jest wykorzystywany
do dobrych i boskich celéw. Swieta zydowskie, a przede wszystkim Szabat, s3
kontrapunktem zycia, niejako melodia trwajacg pomimo wstrzaséw i zmiennych
kolei losu.





