OD REDAKCIJI

SOBOROWA REWOLUCIJA?

Sob6r Watykariski II byt najbardziej doniostym wydarzeniem duchowym
dwudziestego wieku, wyrazito si¢ w nim autentyczne pragnienie odnowy
Kosciota. Nie chodzito jednak o jakas ahistoryczng rekonstrukcje Kosciota,
jakby nie miat on juz dtugich i niezwykle réznorodnych — chwalebnych i jed-
noczesnie niewolnych od komplikacji — dziejéw, ale o podjecie wyptywajgcej
z wiary operacji duszpasterskiej gloszenia Ewangelii wspélczesnemu czto-
wiekowi.

Intuicja ta znalazta wyraz w terminie ,,aggiornamento”, ktérym chetnie po-
stugiwat si¢ bl. Jan XXIII - papiez, ktéry nieoczekiwanie dla Kosciota i $wia-
ta ogtosil zwotanie Soboru i doprowadzit do jego inauguracji. Rozumienie
aggiornamenta jako przystosowania do wymagan wspélczesnosci jest zbyt
plytkie i moze odnosi¢ si¢ jedynie do szeregu rozwigzan technicznych, ktére
i tak trzeba stale podejmowac w codzienne;j trosce o dobre i sprawne funkcjo-
nowanie instytucji. W istocie pojecie to ma glebszy sens i oznacza postawg,
w ktérej wyraza si¢ przekonanie o niewyczerpywalnej nowosci chrzescijan-
stwa. Kosciél zmienia si¢ w dziejach, podejmuje reforme, poniewaz nie jest
rzeczywisto$cig wylacznie historyczng, w swej prawdziwej istocie stanowi on
bowiem sakrament zbawienia docierajacy do czlowieka w formach uwarun-
kowanych kulturowo.

Nie jest pozbawione podstaw postrzeganie Vaticanum Secundum jako
pewnego skoku, przelomu czy ,,rewolucji ducha”. Stwierdzenia te majg cha-
rakter fenomenologiczny i odnosza si¢ do zauwazalnych przemian w Kosciele
i w jego relacjach z chrzescijanami innych wyznan, z religiami niechrzesci-
janskimi, wsréd ktérych ze wzgledu na tozsamos¢ chrzescijafistwa wyjatkowe
miejsce zajmuje judaizm, a takze z ateistyczng w swym gléwnym nurcie kul-
turg iluministyczng. Postaw¢ pot¢pienia zastapita bowiem postawa dialogu.

Dialog zaktada ré6znorodnos¢ i spotkanie. Chociaz ma on swe precedensy
w przeszlosci, jest nowym doswiadczeniem, jakie Sobér przynidst w darze
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Kosciotowi i ludzkosci. Dodajmy, ze jest to trudne doswiadczenie, prowadzace
przez wiele préb — od entuzjazmu do zniechgcenia i rozczarowan. Pojecie
dialogu domaga si¢ wciaz pelniejszego odslonigcia jego antropologicznej gle-
bi. Sobdr, inicjujac praktyke szeroko otwartego dialogu, w pewnym sensie
postawil zadanie wypracowania chrzescijariskiej filozofii dialogu, podobnie
jak sobory pierwszego tysiaclecia zainspirowaly chrzescijaniskich myslicieli
do rozwijania filozofii osoby. Co wigcej, obydwie filozofie — osoby i dialogu
— zalezg od siebie i dopelniajg si¢, poniekad jak rewers i awers tego samego
medalu.

W trakcie trwania trzeciej sesji soborowej arcybiskup Karol Wojtyta
w przemoéwieniu wygloszonym na falach Radia Watykanskiego podnosit zwia-
zek kategorii dialogu z kategorig osoby i jej godnosci. ,,Sprawa godnos$ci osoby
ludzkiej stanowi jeden z podstawowych elementéw myslenia soborowego. Jest
to z pewnoscia element ekumeniczny: element wspolny wszystkim ludziom
prawdziwie dobrej woli. Bez uchwycenia tego elementu nie ma mowy o rze-
czywistym postgpie™!. Chrzescijanstwa nie da si¢ zredukowa¢ do humanizmu,
ale réwniez trzeba pamigtac, ze ze swych rdzennych humanistycznych tresci
—wyplywajacych z inkarnacji Boga — czerpie ono swoj uniwersalizm wyraza-
jacy si¢ w dazeniach ekumenicznych, w poszukiwaniu wspélnoty ze wszyst-
kimi ludZmi w imi¢ prawdy o czlowieku i na rzecz jego dobra. Poruszajac
tak glgboko strun¢ humanistyczna, Sobor odwotywat sie do wniesionej przez
nowozytnos$¢ wrazliwosci na wielkos¢ czlowieka i jednoczesnie pozostawat
wierny, w logice rozwoju, prawdzie chrzescijanskiego Objawienia.

Przyjecie zasady wolnosci religijnej oznacza zerwanie z wczesniejsza,
uwarunkowang historycznymi zasztosciami, praktykg Kosciota. Kosciét, kt6-
ry w starozytnosci otrzymal wolnos¢ z rak cesarza Konstantyna, a w czasach
nowozytnych musial jg zabezpieczaé przed pretensjami do hegemonii ze strony
paristw protestanckich, a péZniej laickich, a wreszcie broni¢ przed radykalnie
wrogimi ateistycznymi panstwami totalitarnymi, przywykt do zadania wol-
nosci dla siebie, co stawialo go w pozycji nieuchronnej konfrontacji. Zmiana
filozofii nie wyplywala jednak ze stabosci powodujacej koncesj¢ na rzecz du-
cha czasu, lecz odpowiadata petniejszemu odczytaniu chrzescijaniskiej prawdy
o godnosci czlowieka, implikujacej wolnosé sumienia. Dazenia nowoczesnego
$wiata, chociaz zrodzone z zalozefi antychrzescijariskich i antykoscielnych,
wykazywaly spéjnos¢ z antropologig chrzescijariska.

Mimo ze spora czg$¢ Ojcéw soborowych reprezentowala formacje tomi-
styczng w jej neoscholastycznej wersji, ktéra zostata uksztaltowana na kan-
wie odzyskania mysli §w. Tomasza dla kultury katolickiej w swietle wskazan

"' K. Wojtyta, Czlowiek jest osobq, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin 1994, s. 420.
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encykliki Leona XIII Aeterni Patris, Sob6r nie wychodzit od jakiejs gotowej
filozofii, pozostawial niejako miejsce na wykrystalizowanie si¢ nowej syntezy
filozoficznej, zgodnej z dziedzictwem mysli katolickiej i zarazem otwartej na
pytania pojawiajgce si¢ w nowozytnosci i okreslajace jej filozoficzne hory-
zonty.

Rzecza niezmiernie interesujaca byloby podjg¢cie dogigbnego studium
ukazujacego wplyw ostatnich soboréw na rozwoj filozofii katolickiej. Taki
wlasnie zamiar badawczy podjat w latach trwania Vaticanum Secundum Au-
gusto Del Noce w swej pracy o filozofii Kartezjusza, w ktorej dowodzil, Ze jej
wlasciwym kontekstem jest reforma katolicka podjgta przez Sobor Trydenc-
ki2. Wedtug Del Nocego ,.filozofia nowozytna nie rodzi si¢ ani z reformacji
ani z renesansu, lecz z reformy katolickiej™. Jest ona odpowiedzia na kryzys
spowodowany napigciem pomig¢dzy naturalistycznym humanizmem renesan-
su, kontynuowanym potem przez libertynizm, a antyhumanizmem reformacji
negujacej pozytywny sens natury ludzkiej. Filozofia Kartezjusza okazuje si¢
jednak odpowiedzia nieadekwatna do skali problemu, ktory tkwi w jej kultu-
rowym punkcie wyjscia, wpisuje si¢ w nig bowiem ambiwalencja rzutujaca na
dalszy rozwdj filozofii nowozytnej. Del Noce podkresla, ze nie mozna uwazac
filozofii nowozytnej za przezwycig¢zenie kryzysu, poniewaz ona sama jest jego
produktem®.

Ambiwalencja filozofii Kartezjusza polega na tym, ze prowadzi ona
w dwéch przeciwstawnych kierunkach: zaréwno ku racjonalizmowi arbitralnie
negujacemu nadprzyrodzono$¢ na drodze opcji ateistycznej, jak i ku ontolo-
gizmowi ukazujacemu egzystencjalng zaleznos¢ czlowieka od Boga, otwar-
temu na uprawianie filozofii w kontekscie wiary. Filozofia nowozytna w tej
interpretacji rozpada si¢ na dwie kluczowe linie: od Kartezjusza do Hegla i od
Kartezjusza do Rosminiego. Moderna nie moze wigc by¢ traktowana jako defi-
nitywny proces zmierzajacy ku immanentyzmowi i sekularyzacji, lecz nalezy ja
odczytywac jako spdr o cztowieka. Spor, ktdry przeradzal si¢ w ostry konflikt,
jakim zostaly naznaczone relacje Kosciota i §$wiata w epoce potrydenckiej.

Chrzescijariska filozofia cztowieka mogta si¢ odnawiaé poprzez glgbsze
zanurzenie w prawdzie Objawienia i jednocze$nie dzigki rygorystycznej dba-
tosci o swa racjonalnos¢é. Z dostrzezonym przez Kartezjusza, lecz wadliwie
przezen postawionym, problemem rozumienia humanizmu chrzescijaiiskiego
musial si¢ zmierzy¢ takze Sob6r Watykanski II, wchodzac na droge dialogu
ze swiatem wspdlczesnym. Problem ten pulsuje w antropologicznych zaloze-

2 Zob. A.D el Noce, Riforma cattolica e filosofia moderna, t. 1. Cartesio, Il Mulino, Bolo-
gna 1965.

3 Tamze, s. 387 (ttum. fragm. — ks. A.M. Wierzbicki).

4 Por. tamze, s. 387n.
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niach koronujacej dzieto Soboru konstytucji Gaudium et spes. Zrédlo poznania
czlowieka jest podwéjne: poznaje on ,,0d géry” w $wietle Objawienia i ,,0d
dotu” — w Swietle do§wiadczenia, w ktérym znajduja si¢ zmienne elementy
historyczne i spoleczne.

Rozszczepienie tych zrédet rodzi nie tylko blad metodologiczny i czyni
ubozsza prawdg o cztowieku, nieosiagalna w pelni bez kontemplacji zamystu
Stworcy i sensu Wcielenia, lecz przede wszystkim prowadzi do bigdu pa-
storalnego. Juz w zaraniu wprowadzania reform soborowych blad ten zostat
zauwazony przez dwdch wybitnych filozofow katolickich, ktorzy decyzje So-
boru przyjmowali z entuzjazmem. Jacques Maritain i Dietrich von Hildebrand
w swych ksiazkach, stanowiacych wazny glos w debacie posoborowej, dawali
wyraz bolesnemu rozczarowaniu takim modelem realizacji postanowien Sobo-
ru, ktdry zdradzal postawg dialogu ze swiatem na rzecz jednostronnego wstu-
chiwania si¢ w $wiat i upodobnienia Ko$ciota do $wiata®. Model ten wyrastat
na podtozu pochopnego utozsamienia rozwoju Krélestwa Bozego z post¢gpem
doczesnym i nie mogt nie przestoni¢ nadprzyrodzonego wymiaru humanizmu
chrzescijanskiego, co w rezultacie zamiast do odnowy chrzescijanstwa pro-
wadzilo do jego destrukcji.

Nie mozna odsungé na bok pytania o hermeneutyke Soboru Watykarskiego.
Jawi sig ono jako kluczowe pytanie pozwalajace rozstrzygnaé spér o charakter
recepcji soborowego nauczania. Pigédziesigta rocznica rozpoczgcia Vaticanum
Secundum sklania do czynienia bilansu, do pytania o owoce Soboru. Jubileusz
ten przede wszystkim jednak nakazuje odkrywac na nowo prawdziwe duchowe
Zrédla, z ktérych wyplywalo dzieto Soboru — dlatego wiasnie Benedykt X VI
oglosit z tej okazji Rok Wiary.

Hermeneutyka reformy i hermeneutyka zerwania wychodza od odmien-
nych wizji sensu soborowych przemian. Podczas gdy hermeneutyka reformy
umieszcza je w kontekscie tradycji i jej rozwoju, nie traktujac tradycji wylacz-
nie jako elementu przesztosci, lecz widzac w niej zywy przekaz, dokonujacy
sie dzi$ i skierowany ku przyszlosci, hermeneutyka zerwania odcina si¢ catko-
wicie od przeszlosci i uprzywilejowuje moment obecny, podobnie jak czynig
to filozofie postepu, na gruncie ktérych pojawily si¢ nowoczesne rewolucje.
Pytanie o hermeneutyk¢ Soboru nie sprowadza si¢ jednak jedynie do rozstrzy-
gnigcia, czy przemiany soborowe mialy charakter zerwania czy kontynuacji na
drodze reformy. Trzeba si¢gnaé do glebszego jeszcze poziomu refleksji i po-
stawié bardziej fundamentalne pytanie o relacj¢ czynnika Boskiego i czynnika
ludzkiego w Kosciele. W okresie Soboru Trydenckiego dominujacg debatg teo-

S Zob.J.Maritain, Le paysan de la Garonne. Un vieux laic s’interroge a propos du temps
present, Desclée, Paris 1966; D. von Hild e b r a n d, The Trojan Horse in the City of God. The
Catholic Crisis Explained, Franciscan Herald Press, Chicago 1967.
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logiczng stata si¢ dyskusja na temat relacji taski i natury, Sobér Watykariski I
natomiast — zwlaszcza ze wzgledu na rozbieznosci zwigzane z jego interpreta-
cja — czyni aktualng kwesti¢ relacji pomigdzy taska a historig.

Przeciwko rozumieniu Vaticanum Secundum jako zerwania §wiadczy mig-
dzy innymi fakt, ze gléwne idee, ktére znalazly akceptacj¢ Soboru dojrzewaly
w mysli katolickiej, a takze w pewnym wymiarze réwniez w zyciu Kosciota,
juz w okresie przedsoborowym. Trudno przeceni¢ znaczenie, jakie miat ruch
liturgiczny i ruch biblijny dla uksztaltowania si¢ nauczania Soboru.

Ekumenizm rozwijat si¢ od korica dziewig¢tnastego wieku najpierw w kre-
gach pozakatolickich. Réwniez niektérzy katolicy gleboko przezywali pragnie-
nie jednosci chrzescijan i pomimo braku wsparcia ze strony hierarchii Kosciota
katolickiego prébowali je realizowaé w 6wczesnych warunkach. Warto przypo-
mnie¢ ekumeniczng postawe ks. Jana Ziei i Srodowiska Lasek w Polsce okresu
miedzywojennego. Do zblizenia chrzescijan ré6znych wyznaii przyczynity si¢
wspélne zagrozenia w okresie drugiej wojny swiatowej. W obozie koncen-
tracyjnym na Majdanku grekokatolicki kaptan z Ukrainy bt. Emilian Kowcz
otaczat opiekg duszpasterskg ludzi wielu narodowosci i wyznai. Z wojennych
doswiadczen brata Rogera we Francji zrodzit si¢ osrodek Taizé. We Wloszech
z pragnienia jednosci, ktérej wojna byla radykalnym zaprzeczeniem, wyrdst
Ruch Focolari oparty na charyzmacie Chiary Lubich. Pokazuje to, ze ekume-
nizm zakorzeniony juz w duchowosci charyzmatycznych jednostek i Srodowisk
katolickich czekal na silniejszy impuls, aby poruszy¢ caty Kosciét. Impuls ten
przyszedt dopiero ze strony Soboru.

Nie bez znaczenia dla przygotowania Soboru byla nowa teologia rozwijana
wedtug zasady resourcement, czyli powrotu do Zrédet. W dekadach poprze-
dzajacych Vaticanum Secundum zasada ta spotkala si¢ z negatywng oceng
Swigtego Oficjum, petnigcego w Kurii Rzymskiej rol¢ straznika ortodoksji ka-
tolickiej. W wigkszosci przypadkéw zarzuty stawiane publikacjom teologicz-
nym wynikaly z ich niezgodnosci z teologig szkoly rzymskiej, uksztattowane;j
po Soborze Watykariskim I, przerwanym w roku 1870. Sobér Watykaniski II
stal si¢ areng spotkania i twérczej, nieraz nawet gwattowne;j, dyskusji migdzy
uczestnikami reprezenujacymi stanowisko szkoly rzymskiej a zwolennikami
nowej teologii. Obydwaj soborowi papieze, Jan XXIII i Pawel VI, zgodnie
z dawng tradycja, powolali teologéw ekspertéw do pracy w komisjach sobo-
rowych, co pozwolilo na glgbokg i rzetelng dyskusje teologiczng w trakcie
opracowywania dokumentéw soborowych. Za symbol przemian mozna uznaé
los teologa Yvesa Congara. W latach pigédziesiatych zostal on skazany przez
Swigte Oficjum na bolesne milczenie, a w latach Soboru byt jednym z naj-
bardziej pracowitych ekspertéw, bioragcym udzial w przygotowywaniu niemal
wszystkich dokumentéw Soboru. Nauczanie Soboru okazalo si¢ w duzym
stopniu dojrzalym owocem nowe;j teologii, ktéra z jednej strony si¢gajac do
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Zrédet, a z drugiej podejmujac nowe problemy, nieznane teologii dziewigtnas-
tego wieku, przywolywatla zagubione elementy tradycji, oczyszczala je i od-
czytywala ich wspélczesne znaczenie, ujawniajace si¢ w nowych kontekstach
zycia Kosciola.

Obydwa pontyfikaty — Jana Pawla II i Benedykta XVI — s3 czasem za-
awansowanej recepcji Soboru wedtug klucza hermeneutyki cigglosci i refor-
my. Sob6r Watykariski II zdecydowanie odrzucit l¢k przed wspéiczesnoscig
i nostalgi¢ za jakims rzekomo utraconym ztotym wiekiem obecnosci Kosciota
w Swiecie, dzigki czemu konieczna i mozliwa stata si¢ idea nowej ewangeliza-
cji, polegajacej na glebszym przezywaniu Kosciola jako komunii i §wiadectwa.
Sobér miatl charakter pastoralny, nie zostal zwotany z powodu kontrowersji
doktrynalnych, lecz w zamysle Jana XXIII i w swym faktycznym przebiegu
dazyt do wypracowania narz¢dzi do gloszenia Ewangelii w aktualnym momen-
cie dziejowym, domagajacych si¢ oczywiscie réwniez refleks;ji doktrynalne;.
Osnute wok6l obrazu Dobrego Pasterza myslenie Jana XXIII i rozumienie
przez Benedykta XVI misji chrzescijan jako ,.kreatywnej mniejszosci” zdaja
si¢ ze soba korespondowa¢. Wyrastaja one bowiem z przekonania o prawdzie
chrzescijanstwa, w swietle ktérej cztowiek poznaje prawdg o sobie.

Majg racje ci, ktérzy zauwazaja, ze problemy kulturowe, jakie wylaniaja
si¢ na poczatku trzeciego tysigclecia sa juz inne niz te, ktére wystepowaly w la-
tach szes¢dziesigtych ubiegtego wieku, kiedy obradowal Sobér Watykarnski II.
Czy to jednak oznacza, ze drogi Kosciola i §$wiata calkowicie si¢ juz rozeszty?
Postmodernizm wraz z ,,dyktaturg relatywizmu”, agresywny nowy ateizm, bio-
socjologia i biotechnologia nie cofajaca si¢ przed eksperymentami na istotach
ludzkich, globalizacja i nowe formy kryzyséw ekonomicznych tworzg istotne
rysy oblicza wspélczesnosci, ktéra wydaje si¢ z gruntu antychrzescijariska
i antyhumanistyczna. Optymizm chrzeg$cijaiiski nie buduje jednak wylacznie
na przestankach socjologicznych, wyrasta on zasadniczo z nadprzyrodzonych
Zrédet wiary, z ktdrej czerpie takze swa racjonalnos¢, nie pozwalajacg na od-
cigcie si¢ od Swiata i obojetnos¢ wobec loséw ludzkosci.

W adresowanej w pierwszym rzedzie do wiernych swego krakowskie-
go Kosciota ksiazce U podstaw odnowy®, napisanej wkrétce po zakonczeniu
Soboru, kardynal Wojtyla poswigca uwagg inicjacji soborowej, uznajac ja za
istote realizacji Soboru. Polega ona na ksztattowaniu $wiadomosci i postaw,
ma wigc znamiona osobowe. Koscielna komunia i jej dojrzewanie dokonuja
si¢ poprzez dojrzewanie 0sOb we wspdlnocie, poprzez wzrost ich $wiadomosci
Kosciola i uczestniczace przezywanie Kosciota. Inicjacja soborowa tworzy
bowiem kultur¢ promieniowania Tajemnicy Kosciota.

¢ Zob. kard. K. W o j tyta, Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Polskie
Towarzystwo Teologiczne, Krakow 1972.
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Vaticanum Secundum jest podstawowym punktem odniesienia w obecne;j
fazie zycia Kosciota. Po uplywie pigédziesigciu lat od inauguracji Soboru moze
on wydawac si¢ rzeczywistoscia bardzo odlegla. Problem inicjacji soborowej
pozostaje jednak nadal problemem otwartym, nie tylko dlatego, ze w Polsce
komunistycznej przebiegat on z trudno$ciami i nie osiggnal swej giebi, ale
przede wszystkim dlatego, ze inicjacja ta, czego byl swiadom kard. Karol
Wojtyta, polega na ksztaltowaniu §wiadomosci i postaw 0s6b, a tym samym
stanowi wyzwanie dla kazdego pokolenia. Wyzwanie to nalezy podejmowaé
ciggle na nowo.

Snujac rozwazania nad prawda Soboru, nalezy réwniez pamig¢taé o jego
picknie, uchwyconym w obrazach stworzonych przez Jeana Guittona. Kilka
z nich mozemy podziwia¢ w niniejszym numerze ,,Ethosu” dzigki uprzejmosci
fundacji Opera per I’Educazione Cristiana.

Warto tez przywotac pigkno debat posoborowych, ktére toczyly si¢ w Pol-
sce jeszcze przed pontyfikatem Jana Pawla II w srodowisku Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, ktérego profesor, Stefan Swiezawski, byt audy-
torem Soboru, czy w krakowskim srodowisku ,,Tygodnika Powszechnego”
i ,Znaku”. Swiezo$¢ i zarliwos¢ tamtych debat przekonuje, Ze mozna szczerze
i z gleboka osobistg pasja troszczy¢ sig o Kosciél, stawiajac trudne pytania
domagajace si¢ myslenia.

AMW.

Wszystkie przytaczane w tym numerze ,,Ethosu” fragmenty dokumentéw
soborowych sg cytatami z tomu: Sobér Watykariski II, Konstytucje. Dekrety.
Deklaracje, Pallottinum, Poznai 2002.

Na okladce wykorzystano fotografi¢ ks. prof. Ryszarda Knapiriskiego przed-
stawiajacg Uwolnienie sw. Piotra z wigzienia (kwatera Drzwi Plockich odlanych
z brazu w Magdeburgu w latach 1152-1154).





