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KULTURA PRZESTRZENIA DIALOGU KOSCIOEA ZE SWIATEM
PO VATICANUM SECUNDUM

Sobdr proponuje personalistyczng, a zarazem spoleczng i historyczng wizje kul-
tury okreslajqcej nowe formy Zycia ludzkiego. Twdrcq i najwyzszym celem kultury
Jjest cztowiek — historyczna, konkretna osoba stworzona na obraz i podobieristwo
Stwdrcy. Czynnikiem dynamizujgcym kulturg pozostaje wiara zrodzona z wie-
lorakich form objawienia; w ten sposéb Kosciét wptywa na bogactwo kultury
ludzkiej.

Ziemska kultura nie jest z pewnoscig samym Kroéle-
stwem Bozym, ale jest czyms w rodzaju znaku, obietnicy,
rodzajem sakramentalnego znaku, ze B6g kocha swiat,
ze nie pozwala mu utong¢ w chaosie demonizmu.

Karl Rahner SJ, Schriften zur Theologie, ttum. K.K.

Sobér powszechnego dialogu, otwartego na §wiat, na dokonujace si¢ w nim
przemiany, opowiedziat si¢ w duchu bl. Jana XXIII i Pawta VI za inkarnacyjna
opcja misji Kosciota we wspélczesnym swiecie. Nie rzucajgc dogmatycznych
ekskomunik, nie mnozac liturgicznych form kultu, Sobér Watykariski II podjat
trudne wyzwania spoteczno-kulturowe dwudziestego wieku. Wynikaty one
z doswiadczeii spoteczenistw poddanych determinizmom kulturowym ideologii:
w pierwszej polowie tego wieku — totalitarnych, spod znakéw swastyki czy
sierpa i miota, a w drugiej — posttotalitarnych, posto§wieceniowych i postmo-
demistwycznych. Sobér podjat wysiltek dostosowanej odnowy (tac. accomodata
renovatio) przede wszystkim w sferze kultury, dostrzegajac nie tylko zagrozenie
dla spelnienia si¢ religijnego, nadprzyrodzonego powolania cztowieka, ale takze
—amoze przede wszystkim — depersonalizujace zagrozenia dla podmiotowosci
historycznej wspétczesnego czlowieka, uwiklanego w kontekst przemian men-
talnosci i tworzenia nowych systeméw aksjologicznych. W dokumentach kori-
cowych Vaticanum Secundum problematyka kultury znalazta — po raz pierwszy
w historii soboréw — szeroka analiz¢ merytoryczng i pastoralna.

GENEZA SOBOROWEJ DOKTRYNY KULTUROLOGICZNEJ

Kwestie kulturowe wniesione przez gremia opracowujace wota na Sobor
Watykariski II znalazty si¢ w wigkszosci w tak zwanym Schemacie XIII (we-
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diug wykazu sporzadzonego w roku 1964 przez Sekretariat Soboru). Sugestie
zawartych w nim analiz zyskaly cenne ukierunkowanie w orgdziu radiowym
bl. Jana XXIII z 11 wrzesnia 1962 roku oraz w or¢dziu skierowanym przez
Ojcéw Soborowych do wszystkich ludzi dobrej woli 20 paZzdziernika 1962 roku.
W maju 1963 roku, po blisko péirocznych obradach, polaczone komisje Teolo-
giczna i Apostolatu Swieckich, zlozona z szes¢dziesieciu biskup6w i ekspertéw
przedstawila projekt dokumentu, w ktérym znalazl si¢ fragment zatytutowany
,Promocja i rozwdj kulturowy”. Jego merytoryczny kontekst wyrastat z prze-
stanek antropologii skoncentrowanej na kategorii powolania, personalizmu
chrzescijafiskiego w wymiarze indywidualnym i spolecznym, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem wartosci malzenistwa i rodziny. Z kolei analiza kultury w Sche-
macie XIII stanowila fundament refleksji Soboru o porzadku ekonomicznym
i sprawiedliwosci spotecznej i powolaniu rodziny ludzkiej do zycia w pokojowe;j
wspdlnocie. Opcja ta czynita z kultury ogniwo taczace personalistyczng wizje
czlowieka z celem historii spolecznej, ktérej petni¢ rozwoju upatrywano w spet-
nieniu si¢ odwiecznego Bozego planu stworzenia-zbawienia.

W atmosferze nasilajacych si¢ dyskusji nad tym dokumentem grupa redak-
cyjna pod przewodnictwem kard. Léo Jozefa Suenensa, jednego z moderato-
réw soborowych, opracowata nowa wersje Schematu. Nie zostala ona jednak
przyjeta na wsp6lnym posiedzeniu wspomnianych Komisji — Teologicznej
i Apostolatu Swieckich — ktére odbyto si¢ 29 listopada 1963 roku. W tej sytu-
acji zadanie nowej redakcji dokumentu roboczego Soboru powierzono podko-
misji kierowanej przez bp. Emilio Guano z Livorno'. T¢ trzecig z kolei redakcje
przestawiono jako instrumentum laboris Soboru w styczniu 1964 roku.

Dokument skladat si¢ z czterech rozdzialéw. Zachowano paradygmat natury
czlowieka skoncentrowany na kategorii powolania, ale wskazano réwniez na
stuzebng misj¢ Kosciola wobec Boga i ludzi — wynikaja stad odmienne style
aktywnosci chrzescijan w §wiecie. Pozwolilo to w dalszej czgsci tego dokumentu
wyszczeg6lnié konkretne zadania, jakie w réznych plaszczyznach zycia indywi-
dualnego i spolecznego (w tym takze kulturowego) staja si¢ udzialem wiernych.
W lipcu 1964 roku t¢ redakcj¢ Schematu XIII przestano Ojcom Soborowym. Stata
si¢ ona przedmiotem najbardziej obszernej dyskusji, jaka odbyta si¢ w auli sobo-
rowej. Trwala ona od sto pigtej do sto szesnastej sesji plenarnej’. Efektem debat
byla decyzja o potrzebie zredagowania czwartej wersji Schematu XIII, w tym

' Emilio Guano otrzymal sakrg biskupig w roku 1962. Znany byt ze swego pastoralnego zaan-
gazowania w inicjatywy swieckich ruchéw katolickich we Wioszech. Dat si¢ tez pozna¢ jako kom-
petentny komentator zycia politycznego. Bedgc przyjacielem Aldo Moro, wypowiadal si¢ z rezerwg
o wloskiej Chrzescijaniskiej Demokracji.

2 Debaty toczyly si¢ od 20 pazdziernika do S listopada 1964 roku. Dokumentacja protokolar-
nych gloséw podczas debaty soborowej obejmuje ponad dziewigcset stron oficjalnej dokumentacji
w ,,Antepraeparatoria”.
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takze ponownego opracowania fragmentéw dotyczacych soborowej wizji kultury
i jej funkcji rozpatrywanej w kontekscie eklezjologii i nauk spotecznych. Zadanie
to powierzono Komisji ze zmienionym sktadem Ojcéw soborowych i powolanych
ekspertéw. Podczas obrad w Aricci od stycznia do lutego 1965 roku wypracowano
dokument przedstawiony nast¢pnie Mieszanej Komisji Teologicznej i Apostolatu
Swieckich?, ktére wspdlnie z Komisja Koordynacyjna Soboru 11 maja 1965 roku
rekomendowaly Ojcu Swigtemu przestanie go do Ojcéw soborowych.

Schemat XIII omawiano od 132 do 145 sesji plenarnej, w atmosferze
koriczacych si¢ obrad soborowych ‘. W wyniku kolejnych trzydziestu trzech
glosowani’ nad poszczegdlnymi punktami, z obszernym fragmentem poswigco-
nym kulturze (por. tamze, nr 53-62), ostateczny tekst dokumentu, zwany odtad
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczesnym Gaudium et
Spes, przedtozono do zatwierdzenia 6 grudnia 1965 roku podczas ostatecznej,
sto szes¢dziesigtej 6smej sesji plenarnej Soboru. Dokument zyskal uznanie
2111 sposréd 2373 glosujacych Ojcéw Soborowych®. Uroczyste ogloszenie
Konstytucji mialo miejsce nazajutrz, 7 grudnia 1965 roku.

TEOLOGIA KULTURY WEDLUG VATICANUM SECUNDUM

Dyskusja nad Schematem XIII, w ramach ktérego omawiano kwestie kul-
turowe, miata wielowatkowy charakter — wynikato to z réznorodnej przynalez-
nosci cywilizacyjnej zabierajacych glos Ojcéw soborowych i ze specyfiki wot
zglaszanych przez naukowe i pastoralne instytuty koscielne’. Wazne byty takze
kulturowe paradygmaty przyjete w swietle soborowych zasad refleksji teolo-
gicznej na tajemnicg Kosciota we wspdlczesnym swiecie. Najwazniejsze z nich
to: komplementarne traktowanie wiary i rozumu w poznawaniu istoty i misji
Kosciola, prymat opcji inkarnacyjnej nad transcendentng, normatywny charakter
aggiornamento, ktérego owocem jest przyj¢cie postawy ekumenicznej i dialog
mig¢dzyreligijny, zasada wzajemnych odniesien natury i kultury (az po kulturg
taski szafowanej przez wspélnot¢ Kosciota), wzajemnych odniesien historii zba-

* Obradowata ona od 8 do 13 lutego i od 29 marca do 6 kwietnia 1965 roku.

4 0d 21 wrzesnia do 8 pazdziernika 1965 roku. W dyskusji wzig¢to udziat 163 relatoréw. Pozo-
stali zglosili swe stanowisko w pisemnych komunikatach, wtaczonych nastgpnie do dokumentacji
Soboru. Zob.

> Od 15 do 17 listopada 1965 roku.

¢ Przeciwnych bylo 251 glosujacych; oddano tez 11 gloséw niewaznych.

7 Schemat XIII towarzyszy! pracom soborowym od samego poczatku inicjatywy magisterial-
nej. Powstat z inspiracji Jana XXIII, dostrzegajgcego potrzebg zmniejszenia kulturowego dystansu
Kosciola i $wiata. W swoim przeméwieniu radiowym z 11 wrzesnia 1962 roku Ojciec Swigty zapo-
wiadal wypracowanie takiego dokumentu. Do jego realizacji ostatecznie doprowadzit Pawet VI na
zakoficzenie obrad soborowych, podpisujac konstytucje¢ Gaudium et spes.
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wienia i historii rzeczywistosci ziemskich z jej znakami czasu, takimi jak dgzenie
do pokoju, wolnosci i godnosci osoby ludzkiej. Warto przypomnieé, ze wsréd
ekspertéw soborowych orgdujacych za tak pojetym podejsciem do relacji Kos-
ciél-swiat—kultura byli Marie Dominique Chenu OP (jeden z czolowych przed-
stawicieli 6wczesnego chrzescijariskiego egzystencjalizmu)® i Henri de Lubac SJ
(zwolennik teilhardowskiej wizji dziejéw, w ktérej nurt kulturowy wtopiony zo-
stal w ewolucyjnie rozumiany nurt chrystogenezy)®. W rozumieniu soborowym
tajemnica Chrystusa i tajemnica Kosciola okazaly si¢ fundamentem tozsamosci
kulturowej wierzacych, ktérzy w swietle Ewangelii i doktryny Magisterium Ko-
$ciota spogladac beda na przeszlos¢, terazniejszos¢ i przysztosé kultury. W Gau-
dium et spes mianem kultury okreslane jest ,,wszystko, za pomocg czego czlowiek
doskonali i rozwija r6znorodne dary ducha i ciala, usituje dzigki poznaniu i pracy
podporzadkowaé swojej wiadzy swiat, zas przez postgp obyczajéw i réznych
instytucji czyni bardziej ludzkim zycie spoleczne” (tamze, nr 53).

Sobér proponuje wigc personalistyczna, a zarazem spoleczna i historyczng
wizje kultury okreslajacej nowe formy zycia ludzkiego (por. tamze, nr 54).
Twoércg i najwyzszym celem kultury jest czlowiek — historyczna, konkretna
osoba stworzona na obraz i podobiefistwo Stwérey (por. Rdz 1, 27). Czyn-
nikiem dynamizujacym kulturg, wedlug Soboru, pozostaje wiara zrodzona
z wielorakich form objawienia; w ten sposéb Kosciél wptywa na bogactwo
kultury ludzkiej (por. Gaudium et spes, nr 58). Jej réznorodnosé, w pelni uza-
sadniona historycznym rozwojem, wykazuje jednak tendencj¢ integrujacg ro-
dzing ludzka: ,,Przede wszystkim dzigki rosnacej liczbie réznorodnych form
wsp6lzycia migdzy narodami rodzina ludzka stopniowo zyskuje swiadomosé,
ze tworzy wspélnote obejmujacg caly swiat 1 jg ksztaltuje. Na skutek tego
wiele débr, ktérych czlowiek oczekiwal niegdys gtéwnie od wyzszych mocy,
obecnie pozyskuje juz dzigki wlasnemu dziataniu” (tamze, nr 33).

Dzialanie zatem, rozumne, ofiarne, solidarne i proegzystencjalne, wyra-
Zajace si¢ w nauce i twérczosci jako istotnych czynnikach kulturotwérczych,
warunkuje osigganie pozytywnych celéw konstytuujacych wspdélnote ludzka
o cechach ,,rodziny” — niezaleznie od proceséw geodemograficznych. Przesu-
wanie si¢ punktu ciezkosci dynamiki osiggania tych celéw z Europy w kierun-
ku Azji Potudniowo-Wschodniej i Afryki jest charakterystyczne dla przemian
kulturowych po Soborze Watykariskim II. Odmiennos¢ tych kontynentalnych
srodowisk religijnych stanowi jeden z istotnych elementéw dialogu Kosciota

8 Uwazany za postgpowego teologa drugiej polowy dwudziestego wieku, Chenu byt jednym z za-
lozycieli i ideowym przewodnikiem $rodowiska ,,Concilium”. O kulturowych przestankach jego udzia-
u w redagowaniu ostatecznej wersji Konstytucji pastoralnej o Kosciele w §wiecie wspélezesnym zob.
Jacques Duquesne interroge le pere Chenu: Un théologien en liberté, Le Centurion, Paris 1975.

9 Zob. H.d e L ub ac, Mémoire sur l'occasion de mes écrits, Culture et vérité, Namur 1989;
M. Wéjtowicz S, Henri de Lubac, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2004.
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ze wspdlczesnymi kulturami'. Stopniowo tez pojecie ,,rodzina ludzka” nabiera
w swiadomosci pastoralnej Kosciola cech idei zjednoczonej ,,rodziny dzieci
Bozych”. Zdaniem Soboru ,,jednosé rodziny ludzkiej wyraznie dopetnia si¢
i umacnia opartg na Chrystusie jednoscia rodziny dzieci Bozych” (tamze, nr 42).
Kategoria chrystocentrycznej ,,rodziny dzieci Bozych” pojawia si¢ dosé czesto
w pisSmiennictwie czaséw Soboru. Po Soborze jednak w literaturze teologicz-
nej i kulturowej ustapita miejsca eklezjologicznej kategorii ,,Ludu Bozego™"
i,,wspélnoty”'? — nawet jesli w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele méwi si¢
o uniwersalizmie tych rzeczywistosci, to jednak aspekt wlasciwy ,,rodzinnosci”
czeka wciagz na swoje nalezyte rozwinigcie eklezjologiczne i kulturowe'.

W opisie zlozonej rzeczywistosci, jaka jest kultura wspélczesna, Sobér
dostrzega aspekty: antropologiczny (por. Gaudium et spes, nr 59), historycz-
ny, etnologiczny, spoleczny (por. tamze, nr 53), instytucjonalny, artystyczny
(por. tamze, nr 59) i medialny (por. tamze, nr 54, 61)!4. Osiaggniecia kultury
materialnej i duchowej wszystkich pokoleri tworzg dziedzictwo decydujace
0 tozsamosci spoteczenistw (por. tamze, nr 53). Dlatego Jan Pawel II w swoim
nauczaniu zastosuje do interpretacji fundamentu kultury personalistyczng za-
sade o (auto)transcendencji osoby poprzez prawde w kierunku wolnosci'®. Nie
moze by¢ inaczej, skoro kultura tworzy si¢ poprzez kult wartosci historycznie
kumulowanych w osobie ludzkiej, w rodzinach i narodach. Godng cztowieka
postawe wobec korzeni dziedzictwa kulturowego jest wiernos¢ jako postawe

1% Sob6r rozwingl wezesniej ten watek w Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
jariskich Nostra aetate (z 28 X 1965) oraz dopelniajacej ja Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae (z 7 XII 1965).

!t Katechizm Kosciola katolickiego, nr 9-17.

2 Tamze, nr 8 (,,wsp6lnota wybranych” — nr 65).

13 Klasyczna definicja tego uniwersalizmu podana zostata w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, gdzie stwierdza si¢ migdzy innymi: ,,Do nowego Ludu Bozego powolani sg wszyscy
ludzie. Dlatego lud ten, pozostajac ciggle jednym i jedynym, powinien sig rozszerzac na caly swiat i przez
wszystkie wieki, aby spetnil zamiar woli Boga, ktéry stworzyt na poczatku jedng naturg ludzkg” (nr 13).
Wydaje sig, ze dominuje w tym sformulowaniu intencja misyjnosci chrzescijafistwa, odkrywajgca kom-
plementarne tresci w judaizmie, religiach monoteistystycznych a nawet posréd tych, ktérzy ,,bez wiasnej
winy, nie znajac Ewangelii Chrystusa i Jego Kosciola, szczerym sercem szukaja jednak Boga, a Jego wolg
poznang przez nakaz sumienia starajg si¢ pod wplywem laski wypetnia¢ w swoim postgpowaniu” (nr
16). Sformulowanie to przyczynilo si¢ w p6Zniejszym okresie do poszukiwania znamion zbawczej taski
poza Kosciolem, bez , stawiania granic” dzialajacemu Duchowi Swigtemu. W okresie posoborowym
wypracowano teologie anonimowego chrzescijaristwa oraz soteriologie pozachrzescijariskie. Klamrg
spinajaca ten nurt poszukiwar religijno-kulturowych stata si¢ migdzy innymi deklaracja Dominus lesus
Kongregacji Nauki Wiary, ogtoszona 6 sierpnia 2000 roku, gdy jej prefektem byt kard. Joseph Ratzinger.
Zob. wypowiedZ Jana Pawta II na temat Deklaracji: JanPawet II, Swiadkowie wiary (Rozwazanie
przed modlitwg ,,Aniot Pasiski*, 1 X 2000), ,.L’Osservatore Romano* wyd. pol. 22(2001) nr 1, s. 30.

14 Por. tez: Dekret o srodkach spolecznego przekazywania mysli Inter mirifica, nr 12.

15 Zob. T. S ty ¢ ze i, Normatywna moc prawdy czyli by¢ sobq to przekraczaé siebie. W nawiqza-
niu do Karola Wojtyly etyki jako antropologii normatywnej, ,,Ethos” 19(2006) nr 4(76), s. 24-36.
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godng czlowieka. ,,Wierno$¢ korzeniom oznacza nade wszystko umiejetnosé
budowania organicznej wi¢zi miedzy odwiecznymi wartosciami, ktére tyle
razy sprawdzily si¢ w historii, a wyzwaniami §wiata wspélczesnego, mi¢dzy
wiarg a kultura, migdzy Ewangelig a zyciem™'s. Tak rozumiane wiernosci fun-
damentom kultury zagrazaja ideologie i postawy nacechowane agnostycznym
fenomenalizmem i powierzchownym rozumieniem podstawowych kategorii
kulturowych, takich jak prawda, dobro i pigkno (por. Gaudium et spes, nr 57).
Postawom takim sprzyja ekonomizacja kultury i towarzyszace jej zawlasz-
czanie przestrzeni kultur lokalnych poprzez uniformizacj¢ standardéw, de-
humanizacja relacji kulturowych oraz tendencja do ustawicznej dekadencji
— od poziomu kultury duchowej do kultury urbanizacji (por. tamze, nr 54)
preferujacej konsumpcjonizm, dyktujacej estetyke skandalu i kwestionowania
podstawowych wartosci. Podobnie procesy socjalizacji prowadzg niekiedy do
podwazania podstawowej wartosci osoby ludzkiej stanowigc zagrozenie dla jej
autonomii i prawidlowego rozwoju kulturowego (por. tamze, nr 75).

Kosciél nie wiaze si¢ z zadng partykularng kultura w sposéb wylaczny
nierozerwalny (por. tamze, nr 58), lecz realizuje swoja misj¢ w obrebie ré6znych
kultur (por. tamze, nr 44). Wkladem Kosciola w owe kultury jest bogactwo
i moc Dobrej Nowiny ogloszonej przez Syna Bozego. Jego Wcielenie do-
konalo si¢ co prawda w konkretnym miejscu i czasie, ale oredzie otwarte
jest na wszystkie pokolenia i srodowiska, w jakich zyja wspdlnoty ludzkie.
Dzieje Kosciota s3 tego wymownym dowodem. W wyniku blednego rozu-
mienia niektérych proceséw historycznych (w Ameryce Laciniskiej, Azji czy
w kolonialnej Afryce) dochodzilo wprawdzie niekiedy do niszczenia kultur
lokalnych, ale i me¢czenstwa ludzi Kosciota.

Wierni Kosciola s3 powolani do aktywnego uczestniczenia w zyciu kultu-
ralnym'’. W praktyce wigze si¢ to z dgzeniem do prawnego zagwarantowania
dostgpu do débr kultury'®. Kosci6l winien sprawowaé opieke nad artystami'®,
inspirowac ich twérczosé®, zakladaé szkoly i akademie ksztalcagce w zakresie
sztuki chrzescijariskiej?'. Na przetomie dwudziestego i dwudziestego pierwsze-
go wieku ujawnila si¢ tez potrzeba objgcia szczegdlng troska ludzi i instytucji,
ktérych dzialalnos¢ zwigzana jest ze srodkami spolecznej komunikacji. Kul-
tura medialna po raz pierwszy w historii soboréw zyskata odrgbny dokument
— Dekret o srodkach spolecznego przekazywania mysli Inter mirifica (z 4 X11

' JanPawet II, Budujmy Polskg wierng swym korzeniom (Przeméwienie pozegnalne na
lotnisku Balice, Krakéw, 11 VI 1997), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 71.

1" Por. Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes divinitus, nr 11.

18 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, nr 60.

¥ Por. tamze, nr 62.

2 Por. Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, nr 122.

2 Por. tamze, nr 127.
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1963) w sposéb pozytywny odnoszacy si¢ do ich roli i powotania w dziedzi-
nie kultury ludzkiej. Pod koniec Soboru powrécono do problematyki medial-
nej, znamienne praktyczne dopowiedzenia wigczone zostaty do Konstytucji
Duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspélczesnym. Méwi si¢ tam wrecz
o nowych srodkach komunikacji kulturalnej i spotecznej®.

KOSCIOL RZECZNIKIEM KULTURY PRZESZEOSCI

Dopelnieniem inicjatyw podjetych podczas dyskusji soborowych nad Sche-
matem XIII (péZniejszg Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wsp6t-
czesnym) byly znaczace nawigzania Ojca Swietego do problematyki spolecznej
i kulturowej. Jeszcze w trakcie trwania Soboru Watykariskiego I w historycznym
oredziu Pawla VI wygloszonym 4 paZdziernika 1965 roku na forum Organizacji
Narodéw Zjednoczonych wybrzmiaty niektdre przestanki dla okreslenia chrzesci-
jariskiego rozumienia kultury pokoju i braterstwa mig¢dzy narodami jako programu
dialogu Kosciota ze swiatem i postawy aggiornamento®. Kolejnym dopetnieniem
przestania Konstytucji pastoralnej stalo si¢ oredzie Ojcéw soborowych na zakon-
czenie Soboru, 8 grudnia 1965 roku, skierowane do konkretnych grup spolecznych,
nawigzujace do wyroslej z Ewangelii kultury religijno-duchowe;j?.

Najbardziej doniosle okazaly si¢ jednak posoborowe decyzje instytucjonal-
ne, wspomagajace realizacj¢ soborowych sugestii doktrynalnych. 6 stycznia
1967 roku na mocy motu proprio Catholicam Christi Ecclesiam powotana
zostata do zycia Komisja ,,Iustitia et Pax”. Dynamiczne dzialania tej Komisji,
jej miedzynarodowy autorytet i rezultaty jej prac stanowia niezaprzeczalny
wklad Stolicy Apostolskiej i catego Kosciota w kulture godnosci cztowieka
i jego nadprzyrodzonego powotania. Godnos¢ cztowieka i jego powotanie stano-
wié bedg motyw wiodacy péZniejszych inicjatyw pastoralnych. Tym kwestiom
Pawetl VI poswigcil miedzy innymi obrady Synodu z roku 1974. W utrzymane;j
w duchu Soboru syntetycznej adhortacji Evangelii nuntiandi Papiez napisat:

2 Kultury medialnej dotycza w tym dokumencie numery 54 i 61.

2 W wielu punktach tego or¢dzia znalazly sig tresci wypracowane podczas dyskusji nad Sche-
matem XIII. Zar6wno problematyka pokoju i wspétpracy migdzynarodowe;j, jak i kwestie kultury
podniesione w tym oredziu przez Pawla VI zapowiadaty kulturoznawcze przestanie dokumentu so-
borowego, ktéry mial zostac ogloszony w grudniu tegoz roku. Dotyczyto ono migdzy innymi kultury
braterstwa migdzy narodami (por. Gaudium et spes, nr 4), historycznej réwnosci narodéw (por. tamze,
nr 5), potrzeby budowania przysztosci nowoczesnej cywilizacji na fundamencie kulturowych zasad
duchowych (por. tamze, nr 11).

24 W oredziu tym zwracano si¢ do rzadzgcych, artystow, kobiet, robotnikéw, ubogich i chorych,
oraz do miodziezy. Charakter wypowiedzi Ojcéw soborowych wskazywal na troskg o recepcje za-
wartych w dokumentach soborowych postanowier, ktére dotyczyty szeroko pojgtej ,,kultury dialogu
ze Swiatem” w duchu aggiornamento.
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,Nalezy przepaja¢ Ewangelig kultury, a takze kultur¢ cztowieka, w najszerszym
1 najpelniejszym znaczeniu, jakie te wyrazy majag w Konstytucji Gaudium et
Spes, gdzie zawsze wychodzi si¢ od osoby ludzkiej i zawsze zwraca si¢ do
zwigzk6éw migdzy osobami oraz do ich lacznosci z Bogiem. Ewangelia, a zatem
i ewangelizacja, nie mogg by¢ utozsamiane z jaka$ kultura, bo niezalezne sg od
wszystkich kultur. Niemniej Krélestwo, ogloszone w Ewangelii, wprowadzaja
w zycie ludzie, ktérzy przynaleza do swojej okreslonej kultury, i w budowaniu
tego Krélestwa muszg korzysta¢ z pewnych elementéw kultury i kultur ludzkich.
Chociaz Ewangelia i ewangelizacja nie naleza wlasciwie do zadnej z kultur, to
jednak nie znaczy, ze nie moga si¢ z nimi laczy¢, ale wrecz przeciwnie, zdolne s
je przenikaé, nie oddajac si¢ w stuzbe zadnej z nich. RozdZwigk migdzy Ewan-
gelig a kulturg jest bez watpienia dramatem naszych czaséw, jak byt nim takze
w innych epokach. Dlatego trzeba dotozy¢ wszelkich staran i zabiegéw, zeby
ewangelizowaé troskliwie ludzkg kulture, czy raczej same kultury. Jest rzecza
konieczng, zeby si¢ one odrodzity na skutek swego zespolenia z Dobrg Nowina.
Jednakze to zespolenie nie nastapi bez gloszenia Dobrej Nowiny” (nr 20).

W trosce o stalg i kompetentng realizacj¢ kulturowych intuicji i wskazari
Soboru wobec kultury Jan Pawet II skierowanym do Sekretarza Stanu listem
z 20 maja 1982 roku® powolal do zycia Papieskg Rad¢ do Spraw Kultury.
W wyniku reformy Kurii Rzymskiej, moca motu proprio Inde a Pontificatus
z 25 marca 1993, Jan Pawetl II polaczyl Papieska Rad¢ do spraw Dialogu
z Niewierzacymi® z Papieska Rada do spraw Kultury, czynigc z nich jedna
dykasteri¢ o nazwie Papieska Rada do spraw Kultury?’. Realizuje ona cele
misyjne, okreslone przez Stolice Apostolska?:

1. Podejmuje inicjatywy na rzecz zblizenia ewangelizacji i kultury wspét-
czesnej (naznaczonej niewiarg i indyferentyzmem religijnym). Celem

3 Zob.JanPawetl I, Powolanie do ycia Papieskiej Rady do Spraw Kultury (List do
kardynata Sekretarza Stanu, 20 V 1982) w: Nauczanie papieskie t. 5(1982), cz. 1, Pallotinum, Poz-
naf 1993, s. 765-768.

2 Papieska Rada do spraw Dialogu z Niewierzacymi zalozona zostala w roku 1965 przez Pawla VL.

27 Zob. List apostolski Motu Proprio Papieza Jana Pawta Il o polqczeniu ,, Papieskiej Rady do
spraw Kultury z Papieskq radq ds. Dialogu z Niewierzqcymi oraz przeksztatcenie Papieskiej Komisji ds.
Zachowania Dziedzictwa Artystycznego i Historycznego Kosciota w Papieskq Komisje ds. Koscielnych
Débr Kultury, ,,L”Osservatore Romano™ 14(1993) nr 8-9, s. 4-5. Strukture Papieskiej Rady do spraw Kul-
tury stanowig dwie sekcje: Wiara i kultura oraz Dialog z kulturami. Organizacyjnie prace Rady koordy-
nuje staly zesp6l administracyjny kierowany przez prefekta. W zespole tym pracujg urzgdnicy i asystenci
zajmujacy si¢ problemami poszczeglnych regionéw geograficznych i obszaréw dzialalnosci misyjnej
Rady (takich, jak: srodowiska akademickie, Katolickie Centra Kulturowe, sztuka i artysci czy srodki
spolecznego komunikowania). Narzg¢dziem stalego upowszechniania doktryny Kosciota w zakresie kul-
tury oraz do$wiadczeri i aktywnosci Papieskiej Rady do spraw Kultury jest wychodzacy od roku 1993
wielojezyczny kwartalnik ,,Culture e Fede — Cultures et Foi — Cultures and Faith — Culturas y Fe”.

2 Por. http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_counsils/cultr/documents/rc_pc_cultr_
pro_06061999 it.html.
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tych dzialan jest sprzyjanie ,,coraz szerszemu otwieraniu si¢ [kultury]
na wiarg chrzescijariska, ktéra wspéttworzy kulture i nauke oraz stanowi
Zrédlo natchnienia dla literatury i sztuki.” (Inde a Pontificatus, nr 1).

2. Ukazuje pastoralng troskg Kosciola o przezwyci¢zenie rozdarcia migdzy
Ewangelig a kulturami. Celem odpowiednich dzialan w tym zakresie
ma by¢ wypracowanie efektywnych narzedzi pastoralnych stuzacych
ewangelizacji kultur i inkulturacji Ewangelii (por. tamze, nr 2).

3. Wspiera relacje Kosciota (w tym takze lokalnych Konferencji Bisku-
p6éw) i Stolicy Apostolskiej ze swiatem kultury (por. tamze, nr 3).

4. Prowadzi dialog z niewierzacymi, ktérzy sa otwarci na takie relacje
z Kosciotem i gotowi do wsp6lpracy z nim (por. tamze, nr 4).

5. Podtrzymuje i koordynuje prace odpowiednich Papieskich Akademii
(tamze)®.

6. Wspdluczestniczy w realizacji inicjatyw kulturalnych innych dykasterii
Stolicy Apostolskie;j.

7. Prowadzi staly dialog z Kosciotami lokalnymi i przetozonymi zakonny-
mi w celu wspierania aktywnej obecnosci Kosciota w lokalnym zyciu
kulturalnym.

8. Wspdlpracuje z uniwersytetami i migdzynarodowymi organizacjami ka-
tolickimi, historycznymi, filozoficznymi, naukowymi, artystycznymi,
intelektualnymi w celu pomnazania wspélnych inicjatyw.

9. Wlacza si¢ w inicjatywy organizacji migdzynarodowych (takich, jak Or-
ganizacja Narodéw Zjednoczonych do spraw Oswiaty, Nauki i Kultury
czy Rada Europy) poswigcone kulturze, filozofii nauki, antropologii.
Celem tych dzialan jest zauwazalny udziat Stolicy Apostolskiej w kon-
gresach migdzynarodowych w zakresie nauki, kultury i edukacji.

10. Monitoruje rozwoj polityki i dzialan poszczegdlnych paristw w zakresie
kultury.

11. Utatwia dialog Kosciota z kulturg poprzez uniwersytety i centra na-
ukowe, zwlaszcza katolickie centra kulturalne, organizacje zrzeszajace
artystow, specjalistéw, badaczy oraz inicjuje liczace si¢ dzialania na
rzecz integracji $wiata kultury.

12. Zaprasza do Rzymu osoby majace znaczny wplyw na wspétczesng
kulture, by mogly lepiej poznaé¢ doswiadczenia Kosciota na tym polu,
a zarazem wzbogacié doswiadczenie Stolicy Apostolskiej. Inicjatywy te
czynig z Rady miejsce spotkari i dialogu.

» Osobne regulacje w tym zakresie zob. m.in.: ,,Norme per il rinnovamento delle Pontificie Ac-
cademie”, nr 7. Kwestia dotyczy giéwnie Szacownej Papieskiej Akademii Sztuk Pigknych, Literatury
i Wirtuozéw przy Panteonie (Pontificia Insigne Accademia Di Belle Arti e Letteratura Dei Virtuosi
al Pantheon) oraz Papieskiej Rzymskiej Akademii Archeologii (Pontificia Accademia Romana di
Archeologia).
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Zakres zadan stawianych przed ta dykasterig watykanskg pozwala trak-
towac jg jako strukturg instytucjonalng realizacji merytorycznych projektéw,
ktére wypracowat Sobér Watykariski II, w zakresie relacji Kosciota do kultury
czaséw wspéiczesnych.

KOSCIOL RZECZNIKIEM KULTURY PRZYSZEOSCI

Pontyfikaty Pawla VI i Jana Pawtla II byly okresem recepcji kulturolo-
gicznej wizji Vaticanum Secundum w Kosciele powszechnym. Nauczanie
papieskie w wypowiedziach magisterialnych i nauczaniu prywatnym obu po-
soborowych namiestnikéw Chrystusa wyznaczyly idee dialogu kulturowego ze
$wiatem i sposoby ich realizacji wskazane przez Ojcéw soborowych. Pawla VI
wizja kultury przysziosci zostala zarysowana jeszcze w trakcie obrad Soboru,
najwczesniej w encyklice Ecclesiam suam (z 6 VIII 1964). Ojciec Swiety,
transponujac gtéwne zalozenia soborowe na wskazania praktyczne zwigza-
ne z kultura, stwierdza w tej encyklice: ,,Jedna cz¢s$¢ tych ludzi, jak ogdlnie
wiadomo, wpoila w siebie wiarg tak doglebnie i tyle z niej dobywa poteznych
mocy, ze czgstokroé — chod tego nalezycie nie docenia — wiasnie wierze nalezy
przypisa¢ wszystko, co kazdy naréd posiadal w swej kulturze najlepszego, po-
tem jednak, w ubieglych §wiezo stuleciach, zerwat z nig tacznosé i oddalit si¢
od niej, jak od swojego pnia. Druga zas cz¢s¢ ludzi, oceniana jako najwigksza
na §wiecie, si¢ga az po bezkresne potacie narodéw zwanych mtodymi. Wsze-
lako wsréd ogétu ludzkiej spolecznosci otwiera si¢ przed Kosciotem nie jedna,
ale sto mozliwos$ci nawigzania spotkan z innymi. Jedne z nich ocenia si¢ jako
bezsprzecznie otwarte, a wigc tatwe; inne jako watpliwe i trudne; jest wreszcie
bardzo wiele dalekich, niestety, od przyjaznego dialogu. Istnieje wigc tutaj dla
Kosciota kwestia nawigzania dialogu ze wspéiczesnymi ludZmi. Bedzie to juz
zadaniem Soboru okresli¢, jaki jest zasigg i zZlozono$¢ tej kwestii, a zarazem
rozwiazaé ja w najlepszy mozliwie spos6b” (nr 13n.).

Wobec tych wyzwan, pisze Ojciec Swiety, ,,winni$my stuzy¢ takiemu Kos-
ciotowi, jaki jest, kocha¢ go przez trzeZzwy poglad na histori¢, przez pokorne
szukanie woli Boga, ktéry rzadzi Kosciotem i przychodzi mu z pomocg, nawet
woéwczas, gdy dopuszcza, zeby blask jego oblicza i §wigtosé jego dzialania
przystonila nieco mgta z powodu ludzkich ulomnosci” (tamze, nr 47). Z tej
Bozej dynamiki rzadzenia Kosciolem i z ludzkiej postugi Kosciolowi wylania
si¢ ksztalt dialogu wierzacych w Chrystusa ze swiatem — dialogu jasnego,
tagodnego, ufnego i roztropnego (por. tamze, nr 81). Ma to by¢ dialog prowa-
dzony w pelnej prawdzie (por. tamze, nr 87), w sposéb pozwalajgcy unikngc¢
irenizmu i synkretyzmu, ktére wedtug Pawla VI sg ,,pewnymi postaciami scep-
tycyzmu” (tamze, nr 88).
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Do zagadnieri zwigzanych z kulturg przysztosci Pawetl VI powrécit
w czwartym roku swojego pontyfikatu, w encyklice Populorum progressio
(z 26 III 1967). W encyklice tej zauwaza, ze zderzenie tradycyjnych kultur
z nowg cywilizacja przemystowa moze prowadzié do zaniku tradycyjnych
struktur spolecznych (por. tamze, nr 10). Kryterium prawdziwosci kultury upa-
truje Ojciec Swiety w uzasadnionym soborowa doktrynq paradygmacie zwigz-
ku humanistycznie uksztaltowanej kultury z wiarg w Boga. ,Prawdziwym
humanizmem jest tylko humanizm dazacy do Boga jako najwyzszej wartosci
poprzez uznanie powolania, ktére zyciu ludzkiemu nadaje prawdziwy sens”
(tamze, nr 42). Odtad cztowiek jawic si¢ bedzie w nauczaniu Kosciola jako
jego droga, jako miara humanizmu programéw paristwowych, politycznych
i ogblnoludzkich.

Z kolei w Liscie apostolskim Octogesima adveniens (z 14 V 1971), opisujac
uwarunkowania wspétczesnej kultury, Pawet VI wskazywat na intensyfikowa-
nie si¢ proceséw spolecznych kreujacych kulture miasta. Urbanizacja w po-
wigzaniu z nasilajacymi si¢ przejawami konsumpcjonizmu oddala czlowieka
od podstawowych potrzeb i wartosci (por. nr 8-10). ,,Nadmierne tendencje
urbanizacyjne rujnuja obyczaje i instytucje od wiekéw przyjete, jak rodzing,
wspblnoty sasiedzkie, a nawet same podstawy wspdlnoty chrzescijanskiej.
Cztowiek bowiem odczuwa nowg samotno$¢, nie wobec wrogiej przyrody,
[...] lecz w anonimowym tlumie, ktéry go otacza i wsrdd ktérego czuje si¢
obcy” (tamze, nr 10).

Wychodzac od przestanki soborowego personalizmu, Pawet VI for-
mulowal propozycje chrzescijanskiej kultury alternatywnej wobec kultury
determinowanej przez urbanizacje i konsumpcje®. Pisal: ,,Osoba ludzka jest
i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzeri spolecznych”
(tamze, nr 14)*. , Jest rzeczg konieczng, by w wymiarze ulicy, dzielnicy czy
calej wielkiej zbiorowosci odbudowaé tkanke Zycia spotecznego. [...] Nalezy
tworzy¢ lub rozwijac osrodki kulturalno-rozrywkowe dla wspélnot sgsiedzkich
i parafii, w formie r6znego rodzaju zrzeszen, ponadto osrodki wypoczynkowe,
miejsca zebrari i spotkan poswigconych sprawom duchowym, gdzie kazdy.
przezwycigzajac samotnos¢, méglby nawigzac¢ braterskie stosunki z innymi
ludZmi” (tamze, nr 11). Kierujac su; zalozeniami antropologii personalistycz-
nej Ojciec Swigty opowiedzial si¢ za kulturowym podniesieniem spolecznej
roli kobiety (por. tamze, nr 13), sprzeciwiat si¢ dyskryminacji — takze kul-
turowej — ze wzgledu na ras¢, pochodzenie, pte¢ czy religi¢ (por. tamze, nr
16), postulowal objecie odpowiedzialng i skuteczng opiekg odbiorcow kultury

3 pawel VI nawigzywal tu do troski swego wielkiego poprzednika Leona XIII o powstajgcy
w miastach ,,nowy proletariat” (Octogesima adveniens, nr 10).
3 Por. Gaudium et spes, nr 25.
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medialnej, wskazujac na niebezpieczeristwa jakie stwarza ,,nowy rodzaj pano-
wania” (tamze, nr 20) srodkéw spolecznego przekazu, a takze opowiedziat
sie za wlgczeniem w obszar kultury wspélczesnej problematyki ekologicznej
(por. tamze, nr 21). Za powazne zagrozenie kulturoweh Pawet VI uznat przede
wszystkim ideologi¢ pozbawiong solidnych podstaw naukowych, ktéra stuzac
wladzy politycznej, kreuje rodzaj nowego bozyszcza, usprawiedliwiajacego dzia-
tania gwattowne (por. tamze, nr 28). Odnosi si¢ to nie tylko do ideologii mark-
sistowskiej, ale takze liberalnej, poniewaz , liberalizm filozoficzny w swoich
podstawach zawiera bigdne twierdzenie o autonomii jednostki i jej dziatalnosci”
(tamze, nr 35). Dodajmy, ze rzeczywiscie doszlo do tak zwanego przewrotu
antropologicznego, ktéry w latach siedemdziesigtych i osiemdziesiatych przy-
czynit si¢ do powstania nurtu postmodernizmu (ponowoczesnosci). Co wigcej,
w nowoczesnej kulturze obecne sa nie tylko ideologie, ale réwniez konstrukty
myslowe i dzialania oparte na utopiach. Zdaniem Pawla VI kultura drugiej
polowy dwudziestego wieku ujawnita odradzanie si¢ tendencji utopijnych. By¢
moze Papiez odnosit si¢ do wydarzei roku 1968 w Europie i Stanach Zjedno-
czonych, gdy pisal o kontestacjach ,,pojawiajacych sig¢ tu i 6wdzie, a bedacych
znakiem glebokiego niepokoju, gdy réwnoczesnie obserwujemy odradzanie
si¢ «utopii» i wizji, obiecujacych rozwiagza¢ lepiej niz ideologie wspélczesne
problemy spoleczne i polityczne” (tamze, nr 37). Na tym tle misja Kosciota
wobec kultur zideologizowanych i utopijnych jawi si¢ jako konkretna pomoc
w jednoczeniu pluralistycznych dazeri: ,,Ko$ciél zaprasza wszystkich chrzes-
cijan do dwojakiego zadania: ozywiania i odnawiania struktur po to, aby je
rozwija¢ i dostosowac do potrzeb wspotczesnych” (tamze, nr 50). Misji glosze-
nia Ewangelii w spluralizowanym kulturowo wspéiczesnym swiecie Pawel VI
poswigcit wspomniang juz adhortacj¢ Evangelii nuntiandi (z 8 XII 1975).
Tozsamos$¢ kultury euro-amerykanskiej ksztalttowala si¢ w jej zwigzku
z ewangelizacja. Nawet podziaty w tonie Kosciola nie ostabity wplywu prze-
stania ewangelicznego na kulture Srodowisk spolecznych. Podejmujac wigc
soborowg dostosowang odnowe, Pawel VI poswigcit w Evangelii nuntiandi
wiele miejsca, aby udzieli¢ odpowiedzi na pytanie: ,,Do jakiego stopnia i jak
[...] moc Ewangelii skuteczna jest w prawdziwym przemienianiu ludzi obec-
nego stulecia?” (nr 4). W przekonaniu biskupéw uczestniczacych we wrze-
$niu 1974 roku w Synodzie Powszechnym, ktérego obrady postuzyly Ojcu
Swigtemu do zredagowania omawianego tu dokumentu, miedzy ewangelizacja
a kulturg ludzka istnial wewnetrzny zwigzek: ,,Ewangelizacja jest tym samym,
co zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich kregéw rodzaju ludzkiego, aby
przenikajac je swoja mocg od wewnatrz, tworzyla z nich nowg ludzkosé. «Oto
Wszystko czyni¢ nowe»” (tamze, nr 18). W adhortacji czytamy dalej: ,,Na-
lezy przepaja¢ Ewangelig kultury, a takze kultur¢ czlowieka, w najszerszym
i najpelniejszym znaczeniu” (tamze, nr 20). Papiez zaznacza, ze ,,Ewange-
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lia, a zatem i ewangelizacja, nie mogg by¢ utozsamiane z jaka$ kultura, bo
niezalezne s3 od wszystkich kultur” (tamze). Inne religie, tworzace niekiedy
wlasne, bogate i wielowiekowe tradycje, postrzegane sg przez Pawta VI jako
preewangelizacyjny grunt, na ktérym wzrastaé b¢da nasiona Stowa Bozego
(por. tamze, nr 53). W zwigzku z tym Papiez wysuwa praktyczny postulat misji
ewangelizacyjnej w statym dialogu z religiami ,,wyciggajacymi swe ramiona
do nieba” (tamze). Domena kultury stanowi w Kosciele przestrzer aktywnosci
ludzi $wieckich, wtasciwe pole ich ewangelizacyjnej aktywnosci — podobnie
jak polityka, zycia spoleczne, nauka i sztuka (por. tamze, nr 70). Ani jednak
same ludzkie wysitki, ani techniczne srodki ewangelizacji ,,nie zastapig ci-
chego tchnienia Ducha” (tamze, nr 75). Duch Swiety jako Zrédto twérczosci
gwarantuje petng harmonig¢ natury stworzonej przez Boga i kultury polegajacej
na czynieniu sobie ziemi poddang (por. Rdz 1, 28). Sprawia tez synergi¢ natury
i kultury opromieniong swiattem Ewangelii.

Jan Pawet II, nastgpca Pawla VI, w miodosci aktywnie uczestniczyt w kul-
turze, angazujac si¢ w zycie teatralne jako aktor i autor tekstéw scenicznych. Juz
jako kaptan publikowat pod pseudonimem utwory poetyckie swiadczace o swo-
istej mistyce slowa i egzystencjalnej wrazliwosci autora. Jan Pawet I w rozmowie
z André Frossardem tak zdefioniowal pojecie kultury: ,,Kultura [...] oznacza da-
zenie do §wiata, w ktérym czlowiek realizuje swe czlowieczeristwo we wlasciwej
mu transcendencji: przez odniesienie do prawdy, dobra i pigkna... .

W swojej pierwszej encyklice, Redemptor hominis (z 4 1II 1979), podjat
watki kulturowe zapoczatkowane przez Pawla VI, rozwijajac je w duchu uswia-
domionego i gleboko przezywanego doswiadczenia Soboru Watykanskiego II.
Wizje przyszlego dialogu Kosciota z kulturg oparl na personalizmie chrzes-
cijafiskim, ktéry wspéttworzyt jako uznany wykladowca w srodowisku aka-
demickim Lublina i Krakowa. Encyklika ukazuje Wcielonego Syna Bozego
jako szczytowy model osoby ludzkiej. Cala historia §wiata streszcza sie we
Wecieleniu. Ono staje si¢ fundamentem kultury przez osobg Chrystusa — Boga-
Czlowieka: ,,Redemptor mundi! W Nim objawilta si¢ niejako na nowo ta pod-
stawowa prawda o stworzeniu, ktéra Ksigga Rodzaju wyznaje, powtarzajgc po
tylekroé: «widziat B6g, ze byto dobre [...], ze byto bardzo dobre»” (Redemptor
hominis, nr 8). W ujeciu Jana Pawla II podstawg kultury jest calosciowo pojeta
antropologia. Papiez nazwigzuje tu do Vaticanum Secundum; stwierdza, ze
Sobér ,,w swej wnikliwej analizie «§wiata wsp6iczesnego» stale docierat do
tego najwazniejszego w widzialnym stworzeniu punktu, ktérym jest cztowiek,
zstepujgc — tak jak Chrystus — w glab ludzkich sumien, dotykajgc wewngtrznej
tajemnicy czlowieka” (tamze).

2 A Frossard,, Nielgkajcie sig!“,Rozmowy z Janem Pawtem I, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 1982, s. 258.
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Ojciec Swiety wskazuje na elementy tej tajemnicy serca czlowieka, przy-
taczajac stowa z Gaudium et spes: ,,bedac bowiem stworzeniem, doswiadcza
on z jednej strony wielorakich ogranicze, z drugiej strony czuje si¢ nieogra-
niczony w swoich pragnieniach” (Redemptor hominis, nr 14)®. I taki wlasnie
czlowiek jest drogg Kosciola — ,,droga, ktéra prowadzi niejako u podstawy
tych wszystkich drég, jakimi Ko$ciét kroczy¢ powinien” (tamze). Co wigcej,
w tym duchu dokonuje si¢ swoista redukcja Ewangelii, czyli Dobrej Nowiny,
do odkrytej i przezytej antropologii: ,,Wlasnie owo glebokie zdumienie wobec
wartosci i godnosci czlowieka nazywa si¢ Ewangelia [...]. Nazywa si¢ tez
chrzescijaristwem” (tamze, nr 10).

Na tym antropologicznym fundamencie, ktéry pozwala uwolni¢ si¢ od
strachu przed zagrozeniami wspélczesnosci, budowaé¢ mozna kulture jutra.
»Zblizamy si¢ [...] do wszystkich kultur, §$wiatopogladéw, do wszystkich ludzi

“dobrej woli. Zblizamy si¢ z [...] czcig i poszanowaniem” (tamze, nr 12), bo
Chrystus zjednoczy! si¢ jakos z kazdym cziowiekiem. Zdaniem Jana Pawla II
spoleczny wymiar bytu ludzkiego sprawia, ze fundamentem kultury stajg si¢
zasady moralno-spoleczne: zasada prawdy, zasada wolnosci, zasada spra-
wiedliwosci i zasada solidarnosci**. W kulturze przyszlosci wazne miejsce
zajmowac¢ winna wiara, ale takze poszanowanie godnosci bliZniego oraz re-
spektowanie prawa gwarantujacego tad spoleczny i kulturowy z zachowaniem
autonomii nauki i kultury. Nie przeczy temu wieloraki proces ewangelizacji
kultur oraz inkulturacji Ewangelii w §wiecie doswiadczajacym pozytywnych
1 negatywnych przejawéw przemian kulturowych.

Posréd pozytywnych wskazuje si¢ przede wszystkim: coraz wyrazniejsze
tendencje do postepu i solidarnosci, ktére umozliwiaja wychowanie do pet-
nej kultury ludzkiej (por. Gaudium et spes, nr 61); wykorzystanie narzedzi
upowszechniania informacji w dziataniach na rzecz szeroko pojetej kultury
(por. tamze); ré6znorodno$é kulturowa w aspekcie socjologicznym i etnolo-
gicznym (por. tamze, nr 53); réznorodnosé form kulturowych (por. tamze,
nr 91)* i zdolnos¢ do kumulacji (dziedziczenia) doswiadczeri (por. tamze,
nr 53). Stwierdza si¢ tez, ze kultura wciaz jeszcze podporzadkowana jest dobru
wsp6lnemu (por. tamze, nr 59).

¥ Gaudium et spes, nr 10.

* Syntetyczne studium na ten temat odnaleZ¢ mozna w ksigzce Krystyny Czuby Idea Europy
kultur w nauczaniu Jana Pawfa II (Soli Deo, Warszawa 2003, s. 155-246). Poszerzone studia kulturo-
znawcze na kanwie nauczania Jana Pawla II zawarto w dwéch monograficznych tomach kwartalnika
,»Ethos”. Zob. ,,Ethos” 2(1989) nr 4(8); ,,Ethos” 21(2008) nr 2-3(82-83).

¥ Uksztaltowala sig nastgpujgca typologia systeméw kulturowych, porzadkujaca owg réznorod-
nos¢ (pluralizm kulturowy): kultury ogélnoludzkie i narodowe; kultury duchowe i materialne; kultury
elitarne i masowe; kultury nadprzyrodzone i naturalne; kultury intelektualne, moralne i estetyczne.
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Kulturze pojmowanej pozytywnie jako przestrzen dialogu Kosciola ze
$wiatem sprzyja podniesienie rangi drogi pi¢kna (lac. via pulchritudinis) jako
zasady uprawiania teologii, komplementarnej wobec drogi prawdy (lac. via
veritatis) i drogi mitosci (tac. via amoris). Podstawe hermeneutyczng drogi
pigkna — owocujacg w znacznym stopniu wlasnie na obszarze kultury — przy-
gotowala za pontyfikatu Jana Pawta II Papieska Rada do spraw Kultury?¢, two-
rzac tym samym podstawy estetyki teologicznej oparte na autorytecie Stolicy
Apostolskiej. Usankcjonowano w ten sposéb intuicj¢ Hansa Ursa von Baltha-
sara”, stusznie uznawanego za koryfeusza tej dyscypliny i metody badawcze;j.
Odtad tropienie sladéw teokalii®*, kosmokalii i antropokalii pozwala ludziom
zanurzonym we wspoélczesng kulture widzenia dostrzec pigkno Boga i pigkno
$wiata, osiagajace swoj szczyt w pigknie czlowieka, zwlaszcza Prawdziwego
Cztowieka — Jezusa Chrystusa.

Wsréd negatywnie ocenianych kierunkéw rozwoju wspétczesnej kultury
dominujaca jest tendencja do dehumanizacji. W sensie ogélnym oznacza ona
utratg cech i wartosci ludzkich; powoduje odczlowieczenie relacji migdzyludz-
kich. W sensie $cistym dehumanizacja kulturowa oznacza zanikanie glebszych
wartosci humanistycznych w osobowosci cztowieka, w zyciu spolecznym
i w konkretnych zjawiskach kulturowych. Waznymi czynnikami wywoluja-
cymi ten proces sg rozwéj nowoczesnej techniki i cywilizacji przemystowe;j
oraz nasilajaca si¢ emancypacja kultury masowej, zagrazajacej rozwojowi
osobowemu i niosaca niebezpieczeristwo degradacji srodowiska spoteczno-
-kulturowego.

Dehumanizacja dotyczy¢ moze czlowieka, spoteczeristwa, kultury czy sto-
sunkéw pracy. Do najwazniejszych Zrédet i zarazem przejawéw dehumanizacji
naleza:

% Dokument zatytutowany Via pulchritudinis uprzywilejowanq drogg ewangelizacji i dialogu
wypracowata Papieska Rada do spraw Kultury po posiedzeniu plenarnym 26-28 marca 2006 roku.
Zgodnie z tytulem omawia on pastoralne aspekty drogi pigkna wykorzystywanej ad extra do celow
nowej ewangelizacji i dialogu, sankcjonuje takze kryteriologiczng wartos¢ pigkna na gruncie teolo-
gii systematycznej i teorii kultury. Jeden z wiodgcych referatéw wyglosit podczas tego posiedzenia
Rady abp Bruno Forte. Zob. B. For te, Teologia pigkna a duszpasterstwo?, tum. A. Radziszewska,
..Pastores” 2006, nr 3(32), s. 7-18 (ten zeszyt kwartalnika w calosci poswigcono drogom pigkna).

37 Zob. H.U.von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1-3, thum. J. Fenrychowa,
L. Lysien, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 2010-2011; t e n z e, Prawda jest sym-
foniczna. Aspekty chrzescijariskiego pluralizmu, ttum. J. Bokwa, W drodze, Poznai 1998; Select
Bibliography of Hans Urs von Balthasar, ,Communio. International Catholic Review” 2(1975)
nr 3, s. 220-227. Nadto w polskim ttumaczeniu ukazaly si¢ wazne dla niniejszego opracowania wypisy
z tekstow von Balthasara: Modlitwa i kontemplacja, thum. Z. Wiodkowa, Znak, Krakéw 1965; Duch
chrzescijariski, tlum. Z. Wiodkowa, Editions du Dialogue, Paryz 1976; Burzenie bastionéw, thum.
J. Zakrzewski, E. Marszat, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 2000.

¥ Zob. K. K lauza, Teokalia. Pigkno Boga. Prolegomena do estetyki dogmatycznej, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2008.



116 Karol KLAUZA

a) komercjalizacja kultury i innych form dzialalnosci cztowieka;

b) instrumentalizacja postaw wobec pracy, zanikanie twérczego i osobi-
stego stosunku do pracy;

c¢) urzeczowienie stosunkéw migdzyludzkich, degradacja ich osobowego
charakteru;

d) zagrazajaca jednostkom anonimowo$¢ zycia mimo stale wzrastajacej
wspbélzaleznosci podmiotéw zycia spolecznego;

e) odchodzenie od kryteriéw etycznych przy wartosciowaniu dziatan ludzi
ku kryteriom pragmatycznym i utylitarnym;

f) zycie w leku, ze wytwory pracy ludzkiej zostang obrécone w radykalny
sposéb przeciwko czlowiekowi (alienacja);

g) proby wykorzystywania rozwoju materialnego i techniczno-produkcyj-
nego do panowania nad innymi;

h) utrwalanie si¢ struktur prowadzacych do nieréwnomiernego rozwoju
gospodarczego i spolecznego, tworzenie si¢ struktur spotecznych ogra-
niczajgcych przestrzeri rozwoju prawdziwego humanizmu®.

Te samag intuicj¢ kulturowa przekonujaco wyrazil w swoim wykladzie na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II obecny przewodniczacy
Papieskiej Rady do spraw Kultury, kard. Gianfranco Ravasi, méwiac: ,,Moz-
na powiedzie¢, ze [...] zjawiska typowe dla nowoczesnosci sg tylko imita-
cja prawdziwej transcendencji, deformacja tego, co boskie, wykrzywieniem
autentycznego sacrum; jednak pozostaje poza wszelkg watpliwoscia fakt, ze
czlowiek nowoczesny, nawet jesli uwolniony od watpliwosci dzigki technice,
pozostaje niespokojny, wypatrujgc tego co poza, i tego co inne [...]. Wlasnie
dlatego, kiedy zbliza si¢ do autentycznej tajemnicy, ma trudnosci w obliczu
jej transcendentnego wymiaru [...] nowoczesni me¢zczyzZni i kobiety czujg si¢
czesto zdezorientowani, kiedy wpatrujg si¢ w horyzont rzeczywistosci «osta-
tecznych»"4.

Diagnoza ta, wypowiedziana ustami jednego z najblizszych wspéipracow-
nikéw Benedykta X VI, moze skionié do zastanowienia. Wspélczesna kultura
rozdarta jest miedzy zdeformowanymi obrazami sztuk opisujacych sens ist-
nienia ludzkiego a realng transcendencja osiggalng przez wiare i kreatywnosé

¥ Zob. C. B artnik, Kultura i Swiat osoby, Standruk, Lublin 1999; G. D al Ferro, Europa:
od wielokulturowosci do interkultury, tham. J. Merecki, ,,Spoleczeristwo™ 1999, nr 4, s. 747-767,
M.A.Krapiec, Czlowiek w kulturze, Gutenberg-Print, Warszawa 1996; J.S. Pasie rb, Pionowy
wymiar kultury, Znak, Krakéw 1983 s. 20-24; D.Rad zie cho w s ki, Teologia kultury integralnej.
Antropologiczne studium mysli Karola Wojtyty—Jana Pawta 1I, Wydawnictwo Naukowe UPJPII,
Krakéw 2010.

i G.R avas i, Wcielenie i nowoczesnos¢. Analiza kontrapunktu, w: Jego Eminencja Kardy-
nat Gianfranco Ravasi Doktor Honoris Causa Katolickiego Uniwersytetu Jana Pawta II, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II, Lublin 2012, s. 55.



Kultura przestrzeniq dialogu Kosciota ze swiatem... 117

kulturowa zdolng dokonaé werbalizacji i wizualizacji tajemnicy czlowieka
w Bogu. W miarg zblizania si¢ do horyzontu rzeczywistosci ostatecznych czy
to przez nieunikniong blisko$¢ $mierci, czy przez znaki czaséw ostatecznych,
nabieraja wartosci i znaczenia znamiona kultury Ewangelii — Dobrej Nowiny
zlozonej w depozycie Kosciola i dzielonej ze swiatem przez misje i katechezg,
wspierane moca Ducha i znakami sakramentalnego dzialania transcendencji
w historii. Dopiero taka kultura — opisana na kartach dokumentéw Soboru
Watykarniskiego II jako Bosko-ludzka — moze si¢ okazaé przystania nadziei
dla ludzkosci dotknigtej samotnoscia i doswiadczajacej lekéw w ulegajacym
dehumanizacji §wiecie.





