Ks. Jerzy SZYMIK

TEO-LOGIKA RZECZYWISTOSCI
Stwoérczy Logos a ,,autonomia rzeczy ziemskich”
w interpretacji Josepha Ratzingera—Benedykta XVI

Prymat Logosu, Zycie wiarq wywiedziong ze Stwdérczego Rozumu, jest w gruncie
rzeczy wielkq chrzescijariskq apoteozqg wszystkiego, co naprawde racjonalne. Jako
taka, wiara ta — w swej istocie i w praktycznych konsekwencjach — jest wiarg
w Ducha Stworzyciela, od ktérego pochodzi cata rzeczywistosé.

Wydaje si¢, ze wielu nam wspélczesnych [...] leka sie, ze scislejsze
zespolenie ludzkiej aktywnosci z religia moze zagrozié¢ autonomii lu-
dzi, spoleczeristw lub nauk. Jesli przez autonomi¢ rzeczy ziemskich
rozumiemy to, Ze rzeczy stworzone i same spoleczeristwa cieszg si¢
wlasnymi prawami i warto$ciami uznawanymi, stosowanymi i porzad-
kowanymi stopniowo przez cztowieka, wéwczas rzeczywiscie godzi
si¢ jej domagac; nie jest to tylko postulat ludzi naszej epoki, lecz jest to
takze zgodne z wolg Stworcy. [...] Jezeli jednak przez stowa ,,autonomia
rzeczy doczesnych” rozumie sig to, Ze rzeczy stworzone nie zaleza od
Boga i Ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do Stwércy,
kazdy, kto uznaje Boga, czuje, jak falszywe s3 tego rodzaju stwierdzenia.
Stworzenie bowiem bez Stwércy ginie. Poza tym wszyscy wierzacy,
jakakolwiek wyznawaliby religie, w jezyku stworzeri zawsze dostrzegali
ujawnianie si¢ Boga i styszeli Jego gtos. Co wigcej, przez zapomnienie
0 Bogu samo stworzenie staje si¢ niezrozumiale.
Sobor Watykariski I, Gaudium et spes, nr 36

LOGIKA LOGOSU

Teologika pojmowana jako od-Boska rozumnos¢ kierujaca rzeczywistoscia
ma swojg historiozbawczg arche (rozumiang jako poczatek, Zrédlo, podstawa,
uzasadnienie) w Logosie Stwérczym — w Stowie Boga, Stowie, ktére stwarza.
,Religia chrzescijariska jest religig Logosu™', ,,centrum chrzescijariskiej wiary
w Boga stanowi pojecie Logosu™™ — takich zdar i pokrewnych znaleZliby$my
w pismach Josepha Ratzingera—Benedykta X VI prawdopodobnie kilkadziesiat,
jesli nie kilkaset. Wszystkie one wyrazaja jedng z zasadniczych tez: wiara reli-
gii chrzescijaniskiej oparta jest wewnetrznie i konstytutywnie na logice Logosu.

' J.Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary, thum. W. Szymona, Wydawnictwo
M, Krakéw 2005, s. 266. Por. te n z e, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Edycja
Swietego Pawla, Czgstochowa 2005, s. 67.

2 Ten ze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wlodkowa, Znak, Krakéw 2006, s. 22.
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To tylko pozorna tautologia, w gruncie rzeczy etymologia prowadzi tu mysl
prostg drogg do sedna sprawy. Wiara chrzescijaniska, odkrywajac i wyznajac
Stwoéree rozumnego §wiata w Bogu, rozumie rozumnosé Boga-Stwércy jako
wewnetrzng zasade swiata. I na niej — logice Logosu — buduje siebie i swéj
$wiatopoglad na calosé rzeczywistosci (czyli $wiata rozumienie).

,,Sprawy $wiata i sprawy wiary pochodzg od tego samego Boga’™ — przypo-
minajg Ojcowie soborowi w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wsp6lczesnym Gaudium et spes, powolujac si¢ w przypisie na Konstytucje do-
gmatyczng o wierze katolickiej Dei Filius Soboru Watykariskiego I (zob. nr 42,
43). 1 takie jest najglebsze Zrédio autonomii obu tych rzeczywistosci (tac. rerum),
rozumu i wiary: jeden i ten sam Bég. Nie ma dwéch bogéw, jest Bég jeden jedyny.
Ten, ktéry stworzyl Plejady i Oriona, jest tym samym, ktdry si¢ wykrwawil na
Golgocie w czlowieczenstwie swego Syna. Ten, ktéry stworzyl rozum, jest tym
samym, ktéry obdarza taskg wiary.

To wlasnie logika Logosu broni cztowieka (czlowieczego myslenia, ser-
ca, postgpowania) przed dwiema zgubnymi, skrajnymi postawami; obie sg
formami niewiary (odrzucenia) w jedynos¢é Boga Stwoércy. Pierwsza jest zlg
presja wywierang przez religi¢ na od-stwdrczg swieckos¢ §wiata i polega na
nakladaniu pet rozumowi. Druga jest zlg presjg wywierang przez swieckosé
na od-stworcza religijnos¢ §wiata i polega na zapominaniu o Bogu. Doktry-
na chrzescijariska stanowi bowiem — jak wyjasnia Ratzinger — owoc jedynej
w swoim rodzaju syntezy ,,wiary chrzescijaniskiej z greckim poszukiwaniem
logosu = zespalajgcej wszystko rozumnosci rzeczy™*. Chodzi w istocie — na
poziomie dogmatyki i jej traktatéw — o trud ,,przemyslenia wewng¢trznej logiki
[...] jednosci catego chrzescijariskiego oredzia o Bogu, §wiecie i czlowieku oraz
przyporzadkowania jego tresci mysleniu o cztowieku jako w pelni sensownej
wielkosci™. To jest wlasnie owa logika wiary, najblizsza ludzka krewna i naj-
glebsza pochodna teo-logiki wbudowanej w struktur¢ wszechrzeczywistosci.
I to jej — logiki wiary — szukanie pozwalato Ojcom Kosciota traktowaé wiare
jako mitos¢ madrosci (filozofig), czyli calosciowy, pelen najglebszego sensu
oglad rzeczywistosci. Twardy realizm cierpliwosci i pokory wiary chroni ro-
zumnos¢ tej logiki przed flirtami z jakgkolwiek utopig®.

* Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wsp6iczesnym Gaudium et spes, nr 36.

‘JRatzinger, Kosciol— ekumenizm — polityka, tum. L. Balter SAC, Pallottinum, Poz-
nan-Warszawa 1990, s. 272.

> Tamze, s. 272n.

® Por. tamze, s. 273.
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BYT-MYSLA

Dlaczego wlasciwie wszechswiat jest rozumny i dlaczego teologika mia-
laby by¢ logika odpowiadajaca prawdzie rzeczywistosci? To jedno z decydu-
jacych, wiodacych pytan filozofii zycia. OdpowiedZ chrzescijariskiej teologii
— jesli jest prawdg — stanowi fundament wszystkiego (doslownie) i przenika
wszystko, co jest. Brzmi prosto: dlatego, ze Bdg jest Stwércg swiata. Praw-
da o Stwércy i stworzeniu (jako akcie i jako fakcie) decyduje o rozumnosci
wszechswiata i o Boskiej logice wpisanej w rzeczywistos¢. Przekaz o Stwoércy
i stworzeniu méwi nam bowiem, ze ,,§wiat pochodzi z rozumu, a rozum ten
jest osobg, jest miloscig™’ — taka jest w swej esencji wypowiedZ na temat Boga
biblijnej wiary. To Bég-Stwérca, ktéry jest Logosem (rozumem —,,sitg dZwiga-
jaca sens™ i tym samym wiadng nadaé bytom sensownos¢ i rozumnos¢), ,,gwa-
rantuje nam rozumnos¢ $wiata, rozumnos¢ naszego bytu, zgodnosé rozumu
z Bogiem i zgodnos$¢ Boga z rozumem, nawet jesli Jego rozum nieskoriczenie
przewyzsza nasza rozumnos¢ i tym sposobem czg¢sto wydaje si¢ nam ciemno-
$cig™. Zwiagzek rozumu z Bogiem jest tak Zrédlowy, doglebny i nieusuwalny,
ze rozum nie tylko moze, ale musi rozprawia¢ o Bogu — ,,w przeciwnym ra-
zie musialby samego siebie amputowac™'?, twierdzi Ratzinger w napisanym
w kwietniu 2000 roku nowym wste¢pie do starszego o przeszio trzydziesci lat
Wprowadzenia w chrzescijaristwo.

Kwestie te rozwaza zresztg wielokrotnie w sposéb niezréwnany, zacho-
wujac wlasciwe proporcje migdzy teologiczng precyzja i glgbia i zyciowg
pasja. Swiadczy o tym chocéby fragment tekstu poswigconego zwigzkowi dog-
matu z przepowiadaniem Boga wspéiczesnym: ,,Bog jest Stworca, Swiat jest
stworzeniem, ja zostalem stworzony: zdanie to nie stanowi wcale hipotezy,
przypuszczenia co do powstania swiata i ewolucji cztowieka — to wszystko
traci na znaczeniu wobec przeciwdzialania wypowiedzi streszczajacej calg
relacje o stworzeniu: na poczatku byl Logos. Poznanie Stwércy sprowadza
sie tu ostatecznie do jednej wypowiedzi wskazujacej na to, kim w swej istocie
jest czlowiek i swiat: owocem stwdrczego sensu, uzdolnionym sitg faktu do
tworczego przekazywania tego sensu we wspotbytowaniu z sensem, ktéry tu
po prostu jest”'!.

Z niezwykla, przejrzysta i mocng argumentacja podejmuje najwazniejsze
pytania dotyczace zycia cztowieka (skad, dokad, po co) i centralnej dlari na-

7 T e n z e, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 22.

* Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald, ttum. G. Sowinski, Znak. Krakéw 2001, s. 104.

v Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 22.

1 Tamze.

U Ten ze, Kosciot — ekumenizm — polityka, s. 72.
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dziei: ,,Swiat pochodzi od Logosu, a wigc: §wiat jest pelen sensu, jest stwo-
rzeniem sensu, jaki sam wyraza. Zanim jeszcze zaczniemy dziala¢ sensownie,
sens juz istnieje. On nas otacza. My si¢ w nim znajdujemy. Sens nie jest funk-
Cja naszego tworzenia, ale uprzedzajacym je umozliwieniem, tzn. na pytanie
o nasze «dlaczego» odpowiedZ tkwi w naszym «skad». To «skad» jest juz sa-
mym «dlaczego», po co. Stworzenie jest nie tylko informacjg o jednorazowym
wydarzeniu, ale wyrazeniem tego, czym $wiat jest tu i teraz, oraz wypowiedzig
o tym, jaka bedzie jego przyszlosé. To «skad» swiata jest réwnoczesnie pod-
stawg jego nadziei™'?.

Oto wiec odpowiedZ na pytanie o Zrédla teologii i rozumno$¢ wszech-
$wiata: tak si¢ rzeczy maja, poniewaz swiat jest ,,materializacja” idei i pramy-
$li Bozej, ktoéra stala si¢ w swiecie przestrzenig historii, toczacej si¢ mi¢dzy
Bogiem (rozumnym, osobowym, mitujagcym) a Jego stworzeniem'. Dlatego
Swiat, wywodzac si¢ z Logosu, zawiera w sobie logos — logike, rozum mate-
matyczny, moralny'®,

Dlatego tez dla Josepha Ratzingera—Benedykta X VI prymat Logosu (wo-
bec ,,czystej materii”) jest rozstrzygajacy i stanowi nieusuwalny fundament
chrzescijariskiej wiary. Bez tej podstawy gmach doktryny si¢ zawali. To teza,
ktérg nalezy rozumieé polemicznie wobec materializmu i idealizmu'®, ale nade
wszystko pozytywnie: prymat Logosu oznacza taki (konieczny) komponent
chrzescijaristwa, ktory ,,miesci w sobie opowiedzenie si¢ za tym, ze Logos, to
znaczy mysl, wolno$¢, mitos¢, nie jest na koricu [jako produkt nierozumiejacej
siebie materii — jak w materializmie; jako co$ pozornie tylko samodzielnego
—jak w idealizmie — J.S.], tylko na poczatku, ze Logos jest praZzrédiem i mocg
obejmujacg wszelki byt”'s. Wierzy¢ po chrzescijarisku znaczy wiec — w tej
kwestii — uznawaé mysl i sens nie za uboczne i przypadkowe ,,produkty”
bytu, ale doktadnie odwrotnie: uznawa¢, ze wszelki byt jest produktem mysli,
a w swej wewnetrznej strukturze wrecz on sam (byt) jest mysla!’. Oto na czym
polega i skad pochodzi rozumnos¢ Wszechswiata, jego ,,Jogosowo$¢” — od-
-Boska logika rzeczy.

Prymat Logosu, zycie wiara wywiedziong ze Stwérczego Rozumu, jest
w gruncie rzeczy wielka chrzescijariska apoteozg wszystkiego, co naprawde
racjonalne'® (a nie pseudoracjonalne albo racjonalistyczne w zmaterializowa-
nym i tym samym splaszczonym sensie pozytywistycznego ujmowania pojecia

12 Tamze.

'3 Por. Bdg i swiat, s. 104.

4 Por. tamze, s. 126n.

5 Por. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 158n.
16 Tamze, s. 153.

17 Por. tamze.

'® Por. te n z e, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 68.
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ratio). Jako taka, wiara ta — w swej istocie i w praktycznych konsekwencjach
— jest wiarg w Ducha Stworzyciela (tac. Spiritus Creator), od ktérego pochodzi
cala rzeczywistos¢; to nie rzeczy (czy relacje) tworzg ducha — to Duch jest
tym, ktéry tworzy rzeczy. On jest Mocg, faktem uprzednim wobec wszystkich
faktéw'®. Logos byt na poczatku, nic nie bylo przed nim. I taka tez, w grun-
cie rzeczy najglebiej trynitarna prawda o naszym Bogu (Ojcu, Synu-Stowie,
Duchu Stworzycielu) stanowi Zrédlo wewnetrznej, strukturalnej rozumnosci
wszechswiata®.

ROZUM — MILOSCIA

Podkreslenie samej rozumnos$ci Stworcy i stworzenia jest wprawdzie
czyms koniecznym i niezbywalnym dla w petni chrzescijaniskiej wizji prymatu
Logosu i plyngcej zefi ,Jogosowosci” swiata, lecz zarazem niewystarczajacym.
Prawdziwie chrzescijariska koncepcja Boga idzie bowiem dalej, nie zatrzymuje
si¢ w potowie drogi i teologike jednoznacznie kieruje w strong¢ chrystologiki,
do ktérej prostg drogg prowadzi teza: Bég — odwieczny Rozum — jest Mito-
$cig?!. B6g nie jest Rozumem — jesli wolno postuzyé si¢ antropomorfizmem
—zimnej logiki, wypranej z uczué, chtodnego inzynierskiego geniuszu skupio-
nego na samym sobie i na swoim dziele. Jest — i tutaj — wlasnie odwrotnie: to
dlatego, ze B6g jest Stworcg i Krélem, ze wszystko ogarnia i przenika — jest tez

¥ Por. t e n Z e, Kosciét — ekumenizm — polityka, s. 72.

0 Wtlasnie to powinno by¢ dzisiaj jego [chrzescijaiistwa] filozoficzng sitg — uczyt Ratzinger
prawie w przededniu konklawe, w roku 2005, podczas wyktadu w Bassano — poniewaz wazne jest,
czy $wiat pochodzi od tego, co nierozumne, a wtedy rozum jest tylko «produktem ubocznym» —
nawet szkodliwym — jego ewolucji, czy tez Swiat powstat w wyniku rozumu i w konsekwenciji jest
uksztaltowany wedlug jego kryteriéw i celéw. Wiara chrzescijafiska opowiada si¢ za tg drugg tezg,
majac w ten sposéb, z filozoficznego punktu widzenia, rozdane bardzo dobre karty, chociaz wielu
rozwaza pierwszg teze za jedynie «racjonalng» i nowoczesng. Jednak rozum pochodzacy od tego, co
nierozumne, i ktéry na koniec sam jest nierozumny, nie moze by¢ rozwigzaniem dla naszych proble-
méw”. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 67.

Tak za$ brzmiala o rok wczesniejsza wersja tej samej tezy, przedstawiona podczas wyktadu we
Francji, w czerwcu 2004 roku: ,,Bég jest Logosem — rozumnym poczgtkiem calej rzeczywistosci,
rozumem stwérczym, z ktérego Swiat si¢ narodzit i ktéry w swiecie sig odbija. Bég jest Logosem: sen-
sem, racja, stowem, i dlatego czlowiek jednoczy si¢ z Nim, otwierajac ku Niemu swdj intelekt, ktéry
nie moze pozostaé §lepy wobec moralnych wymiaréw istnienia. Bo Logos oznacza rozum, ktéry nie
jest jedynie funkcjg matematyczna, lecz fundamentem i gwarancjg dobra. Wiara w Boga-Logosa jest
takze wiarg w twérczg moc rozumu; jest wiarg w Boga Stworcg, a wige przekonaniem, ze czlowiek
zostal stworzony na Jego obraz i uczestniczy w Jego nietykalnej godnosci”. J.Ratzinger, Europa.
Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Jednos¢, Kielce 2005, s. 95.

2l Por. tamze, S. 95. Por. tez: J. S z y m i k, Theologia benedicta, t. 1, Ksiggarnia sw. Jacka,
Katowice 2011, s. 209n.
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Relacja i Miloscia. To réwnie istotny wymiar teologiki: rozumno$¢ znajduje
w milosci swoja kwintesencje, szczyt swojego geniuszu. A najdobitniejszym
w chrzescijaristwie wyrazem tej prawdy jest wlasnie Boska chrystologika:
Inkarnacja Syna, jego meka i Smier¢ z milosci*?. Ta wizja Boga-Rozumu, kt6-
ry wykrwawia si¢ we Wcielonym, kochajac bezgranicznie swoje stworzenie,
i plynacej stad rozumnosci oraz logiki wszechswiata przekracza zdecydowanie
ciasne granice rozumu ,,rachunkowego”, waskiej racjonalnosci do ut des, reifi-
kacji religii i $wiata. I ta synteza jest tez $wiatlem na kazdej z ludzkich $ciezek;
tak to brzmi w przeslaniu dla Europy w wykladzie z Bassano: ,, Tylko rozum
stwoérczy, objawiony w ukrzyzowanym Bogu jako milo$¢, moze rzeczywiscie
wskaza¢ nam droge™?.

Bodaj najpelniej — najprecyzyjniej teologicznie i zarazem kerygmatycz-
nie — wyrazit t¢ syntez¢ Benedykt XVI podczas katechezy 9 listopada 2005
roku. Slowa te padly w kontekscie refleksji na temat ,,zwodniczego ateizmu’*
i wybrzmialy nastepujaco: ,,Na poczatku wszystkiego jest stwércze Stowo — to
Stowo, ktére stworzyto wszystko, ktére stworzylo tak pelng madrosci kon-
strukcje, jaka jest wszechs§wiat — i Ono jest takze Miloscig. Pozwélmy wigc,
aby to Slowo rozbudzilo takze nas samych; médimy si¢, by Ono rozswietlito
nasz umyst, aby$my potrafili dostrzec przestanie ukryte w stworzeniu — ukryte
takze w naszym sercu — ze poczatkiem wszystkiego jest stwércza Madrosé i ze
ta Madrosé jest tez miloscig i dobrocig™?.

Oto Dobra Nowina chrzescijafistwa, jego najczystsza, nadziejorodna Ewan-
gelia: stwérczy Rozum ma serce i jest Miloscia; to serce tozsame jest — dzieki
chrystologicznej Tajemnicy Inkarnacji — z Najswietszym Sercem Jezusa®®.
I ten wlasnie ,,s0jusz” rozumu i mitosci — madros¢ serca, serdecznosé mysle-
nia — stanowi przyczyne i model ochrzczonej egzystencji. Chrystus — Logos
Wcielony, Stowo bedace syntezag Rozumu i Milosci, jest ich najscislejszym
zwiazkiem, syntezy tej kwintesencja.

> Por.Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 95n.
* Ten ze, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 67.
¢ ,,Uwazam, ze slowa tego Ojca Kosciola z IV w. [chodzi 0 Bazylego Wielkiego i jego pierwszg
homili¢ o Heksameronie — J.S.] sg zadziwiajaco aktualne, kiedy méwi on: «Niektérzy, zwiedzeni
przez ateizm, ktéry nosili w sobie, wyobrazali sobie wszechswiat pozbawiony przewodnika i tadu,
jakby zdany na przypadek losu». Iluz jest dzisiaj tych «niektSrych». Zwiedzeni przez ateizm, uwazajg
i starajg si¢ udowodnic, ze jest naukowe myslenie, iz wszystko jest pozbawione przewodnika i tadu,
jakby zdane na przypadek losu. Pan przez Pismo Swigte budzi drzemigcy rozum”. Katechezy Ojca
Swigtego Benedykta XVI, w: Liturgia godzin z Janem Pawlem II i Benedyktem XVI, red. S. Dziwisz
iin., Biblos, Tarnéw 2007, s. 659.

» BenedyktXVI, Mysli o Stowie Bozym. Rozmawiajgc z Bogiem, ttum. M. Wilk, Espe,
Krakéw 2008, s. 29n.

* Por.J.Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tum. J. Ploska, Jednos¢, Kielce 1994,
s. 63n.
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Przez Syna-Stowo bowiem ,,Bég [ ...] stworzyt wszechs§wiat” (Hbr 1, 2; por.
Hbr 11, 3). ,,Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego [Logosu] nic si¢ nie stato,
cosig stato” (J 1, 3). I On tez jest odbiciem istoty Boga (por. Hbr 1, 3), Boskiego
Rozumu-Milosci.

Wydaje si¢, ze i w tej dziedzinie (jak w wielu innych) jasnosé i inten-
sywnos$¢ mysli zawartej w pismach Josepha Ratzingera—Benedykta X VI za-
wdzi¢cza niemato wptywom §w. Augustyna. Méwig o tym papieskie katechezy
poswigcone zyciu i twérczosci autora Wyznari (byto ich pigé, wygloszonych
w srody od 9 stycznia do 27 lutego 2008 roku)?’, zwlaszcza ostatnia. Przed-
stawia w niej Benedykt XVI §w. Augustyna jako ,,namigtnego poszukiwacza
prawdy”?. Korzenie fascynacji Augustyna Tym, ktéry ma odwagg jako czto-
wiek 1 stosowne racje jako Bdg, by powiedzie¢ o sobie ,Ja jestem Prawda”
(por. J 14, 6), sa zapewne rodzinne; ,,mitos¢ do imienia Paiiskiego wchtongt
razem z mlekiem matki, jak sam méwi (por. Confessiones 3, 48)” — powiada
Papiez. Ale na nich biskup Hippony buduje ci¢zka praca wielki gmach filozo-
ficznego poznania, ktére ukazuje mu ,,istnienie Logosu, stwérczego rozumu’?.
Decydujace znaczenie ma osobiste spotkanie ze Stowem Boga, mieczem obo-
siecznym — lektura Listéw §w. Pawla w swietle wiary Kosciota doprowadzita
Augustyna do pelnej prawdy Chrystusa, do Boga-Milosci, milujacego az po
krzyz i wzniecajacego mitos¢ w umilowanych. Ta wlasnie augustyriska droga,
na ktérej cztowiek ufa rozumowi, cierpliwie poszukuje prawdy, zachowuje
pokore wiary i zgadza si¢ na Boza logik¢ wpisana w $wiat i ludzka egzystencje
— jest Benedyktowi X VI intelektualnie i serdecznie bliska.

SENS - CIALEM

Skoro pojecie Logosu jest tak zasadnicze dla chrzescijariskiego wizerunku
Boga i skoro pojecie to stanowi centrum chrystologii, to tym samym w prze-
strzeni ,,logiki” (Boga, $wiata, egzystencji) potwierdzona zostaje nierozdzielnos¢
wiary w Boga i w jego wcielonego Syna, Jezusa Chrystusa — wyjasnia Ratzinger
we Wprowadzeniu w chrzescijaristwo®. I w calej swojej teologicznej tworczosci
tak mocno eksponuje w pojeciu ,,Logos” znaczenie ,,sens” i tak scisle wiaze je
z Wydarzeniem Chrystusa, ze jego par excellence chrysto-logiczna (od ,,logika™)
chrysto-logia (od ,,nauka”) znana jest od kilku dziesigtkéw lat jako ,,chrysto-
logia sensu”.

2 Por. Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, W dro-
dze, Poznari 2008, s. 211-247.

¥ Tamze, s. 242.

» Tamze, s. 243.

3 por.Ratzinger Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 24.
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W drugim artykule Credo nicejsko-konstantynopolitariskiego wystepuje
Smiale (gorszace, zuchwale i niedorzeczne dla wielu, od dwéch tysigcy lat)
twierdzenie, ze Jezus, historyczny czlowiek, jest Pomazaricem i Synem Boga,
a jako taki — pisze Ratzinger — jest ,,o$rodkiem i rozstrzygajacym momentem
w calej ludzkiej historii™*!. Wprawdzie wiara w sensownos¢ bytu (czyli w Lo-
gos) odpowiada sktonnosci ludzkiego rozumu i pragnieniu ludzkiego serca, to
jednak w wierze i teologii chrzescijan ma miejsce cos niestychanego: ,,polacze-
nie Logosu i sarx, sensu i jednej jedynej postaci z historii”*? — Czlowieka stra-
conego okoto roku 30 w Palestynie. Ratzinger jasno pokazuje, jak daleko mysl
chrzescijariska odsuwa si¢ od starozytnego swiata idei oferujacego ,,antyczny”
sens i wykazuje jej oryginalnos¢ i wywrotowe znaczenie dla sensu historii —
calej rzeczywistosci i cztowieka. Pisze: ,,Mysl, bedaca podstawa wszelkiego
bytu, stala si¢ cialem, to znaczy weszla w historie i stala si¢ jedng z jej postaci;
nie tylko obejmuje histori¢ i stanowi jej podstawe, ale jest w tej historii jednym
punktem. A zatem sensu wszelkiego bytu nie mozna by juz znaleZ¢ w spojrze-
niu ducha wznoszacego si¢ ponad to, co jednostkowe i ograniczone, ku temu,
co og6lne; nie znajdowalby si¢ on po prostu w $§wiecie idei, ktéry przekracza
to, co jednostkowe, i tylko utamkowo w nich si¢ odzwierciedla; sens ten mozna
by odnalez¢ w czasie, w obliczu jednego czlowieka™>.

Sens zatem znajduje si¢ w Nim i jedynie w Nim — kruchym i wiecznym,
$miertelnym i Zmartwychwstalym, ale jednostkowym, ,.historycznie” ograni-
czonym — mozna sens odnaleZ¢é. To Jezus Chrystus jest samym Logosem — Sen-
sem. On jest fundamentem, na ktérym swiat si¢ opiera; On jest mysla, ktéra
nas wszystkich utrzymuje i przez ktérg wszystko jest utrzymywane i wszyscy
s utrzymywani — to takze ostateczna, chrystologiczna konsekwencja Janowej
Ewangelii*. Ratzinger w debacie z Peterem Seewaldem méwi: ,,Pierwsze stowa
Ewangelii $w. Jana stanowia pomost, ktéry aczy histori¢ stworzenia, prapod-
stawe wszechrzeczy, i palestyniskie wydarzenie. Pokazuja, ze 6w Logos, 6w
stworczy sens, z ktérego powstat §wiat, jest obecny w cztowieku imieniem Jezus.
Owa sila, ktéra stworzyla §wiat, sama wstepuje w swiat i rozmawia z nami’>>.

,»Chrzescijafistwo faktycznie uznato, ze Chrystus jest Logosem, to znaczy
stwércza mocg Swiata, ze przemawia wigc do nas rzeczywiscie glos Boskie-
go rozumu’* — powie w Krakowie, w pierwszym zdaniu wywiadu — a tylko
On (Boski rozum) jest w stanie (na)daé zyciu sens. W bozonarodzeniowe;j

31 Tamze, s. 199.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 199n.

3 Por. tamze, s. 213n.

3 Bdg i swiat, s. 190.

3 Dialog jest koniecznosciq. Kardynat Joseph Ratzinger odpowiada na pytania ,,Znaku”,
ttum. D. Zaiiko, ,,Znak” 51(1999) nr 11(534), s. 5.
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homilii mszalnej (z roku 1977) ujmuje to kerygmatycznie, w formie bardziej
parenetycznej, perswazyjnej: ,,Wieczny sens swiata stat si¢ nam tak bliski, ze
mozemy go dotknaé, zobaczy¢ (por. 1J 1, 1). To bowiem, co §w. Jan nazywa
«Stowem», w jezyku greckim oznacza zarazem sens. Dlatego moglibysmy
réwniez ttumaczy¢: Sens stal si¢ ciatem. Ten sens nie jest jednak ogélng idea,
ktéra jest wpisana w $wiat. Ow sens jest zwrécony do nas. Sens zna nas, wola
nas, prowadzi nas. Sens nie jest og6lnym prawem, w ktérym odgrywalibysmy
jakas rolg. Sens skierowany jest do kazdego osobiscie. On sam jest osobg:
Synem zyjacego Boga, ktdry narodzit si¢ w stajence betlejemskiej™’.

Na tym wlasnie polega Josepha Ratzingera—Benedykta XVI chrystologia
sensu: na przyznaniu kategorii sensu (bgdacego istotnym znaczeniem poj¢cia
,Logos”) centralnej roli w rozumieniu wydarzenia Jezusa Chrystusa. Sens
zostal nam w Nim podarowany i stal si¢ (jest) w Nim dla kazdego cztowieka
»dosiezny”. A dzieje si¢ tak nie z powodu quasi-boskich wtasciwosci historii
jako takiej, ale dlatego, ze historyczny czlowiek, Jezus, jest Synem Bozym,
a Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem, Jezusem z Nazaretu. Jedynym Zrédtem sensu
jest Bég, nie kto inny, nikt inny. Ale On — stajac si¢ czlowiekiem — ,,wtopil”
sens w histori¢ jednostki, nadajac catej historii swiata, ludzkosci i poszczegdl-
nego czlowieka nowy sens?®.

RELIGIJNOSC TEO-LOGICZNA

Z chrystologii sensu wyciaga Joseph Ratzinger—Benedykt XVI pewne
,Logosowe konsekwencje”. Choé dotycza one réznych obszaréw rzeczywi-
stosci, laczy je zakorzenione w nich glebokie przekonanie o rozumnej naturze
zarazem (tym samym) tego, co rzeczywiste, i tego, co religijne. Odslaniaja
tez réwnowagg racjonalnej religijnosci, ktéra to rownowaga stuzy Prawdzie
i nie pozwala na zawlaszczenie mysli przez ideologie, na jakiekolwiek — czy
to prawicowe, czy lewicowe — jej ,,upartyjnienie”.

MISTERIUM

Po pierwsze: to, co religijne, nie jest — najglebiej, w swoim Zrédle — zjawi-
skiem mitologicznym, ,,0 archaicznej naturze”, lecz wyptywa ,,z wewnetrznej

3 BenedyktXVI, Blogostawieristwo Bozego Narodzenia. Medytacje, ttum. J. Merecki, Kra-
kéw 2006,s.73. Por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Wczas Bozego Narodzenia, thum. K. Woj-
towicz CR, Wydawnictwo Zmartwychwstancow Alleluja, Krakéw 2001, s. 44.

3 Por. . D e c, Ksigig Kosciota i teologii, w: J. Ratzinger, Dwa wazine wyktady i dwie polskie lau-
dacje, ttum. K. Wéjtowicz CR, Wydawnictwo Zmartwychwstancow Alleluja, Krakéw 2005, s. 57.



198 Ks. Jerzy SZYMIK

koherencji (spoistosci) Logosu™. Jednoczesnie to, co religijne — wiara — jest
postawg otwartg na szukanie Tajemnicy, nieuznajaca ,,czystej naukowosci” za
ostateczng instancj¢ prawdy. W wielkim skrdcie datoby si¢ to wyrazi¢ formula:
Logos contra mythos. Rozumnos¢ tego, co religijne, chroni wiar¢ przed ,,mi-
tologizacja”, a zarazem — otwarta na mysterium — nie traktuje balwochwalczo
swoich mozliwosci (na przyklad naukowych). Ta Ratzingerowa teza ksztatto-
wala si¢ pod wptywem koncepcji Gottlieba S6hngena, jednego z teologicznych
mistrz6w obecnego Papieza. Prawda chrzescijafistwa (Logos) nie jest prawda
powszechnie uznawane;j idei (mythos), lecz jest prawda faktu jednorazowego
(wydarzenia Jezusa Chrystusa) — uczy} promotor wczesnych prac Ratzingera®.
W Die Einheit in der Theologie*' Sohngen napisat: ,,W micie Logos znajdu-
je si¢ poza historig, a wydarzenie mityczne jest czym$ ponadhistorycznym,
czyms, co dzieje si¢ w sferze ponadludzkiej. Tajemnica Chrystusa natomiast
stusznie domaga si¢ weryfikacji historycznej”*2.

Oto rozum spotyka si¢ z historia, natomiast kategoria mitu staje si¢ czyms
drugorzednym. Stad tez dla Josepha Ratzingera—Benedykta X VI wielkg war-
toscig starozytnej Grecji byla rozumnosé jej filozofii, nie byla nig natomiast
mitologicznos¢ jej religii. Bég stwarza rozumnym Slowem rozumny $wiat
— kategorie mitu, utopii, przypadku prowadza za$ nie tyle w stron¢ szacun-
ku wobec Tajemnicy, ile w przestrzen irracjonalnosci, poza logike Logosu®.
Nieprzypadkowo idee postmodernistyczne wypisujg hasta de-Logizacji na
sztandarach zaréwno swojej epistemologii, ontologii jak i — ostatecznie, kon-
sekwentnie — takze etyki. A to cz¢sto prowadzi do nihilizmu i banalnosci —
z typowa dla swoich publicznych wystapieni odwaga konstatowal Ratzinger
z okazji przyjecia w poczet cztonkéw Akademii Nauk Moralnych i Politycz-
nych Instytutu Francuskiego (7 listopada 1992 roku w Paryzu)*.

WOLNOSC

Drugi wniosek wynikajacy z Logosowosci $wiata, komplementarny wobec
pierwszego, a chronigcy mysl przed zbyt ostrym skretem ,,w prawo”, pojawia

» Swiatlos¢ Swiata. Papiez, Koscidt i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewal-
dem, tlum. P. Napiwodzki, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2011, s. 145.

“ Por.BenedyktXVI-J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii
fundamentalnej, ttum. W. Szymona, W drodze, Poznan 2009, s. 234.

4 Zob. G. S 6 hn gen, Die Einheit in der Theologie, Zink, Miinchen 1952.

“ Cyt.za:BenedyktXVI-Ratzin ger, Formalne zasady chrzescijaristwa, s. 234.

# Por.J.Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, ttum. J. Zycho-
wicz, Znak, Krakéw 1995, s. 94n.; Bdg i swiat, s. 94.

* Por. J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spoleczeristwo mozna uznac za plu-
ralistyczne, thum. G. Sowinski, Znak, Krakéw 1999, s. 14.
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si¢ — co charakterystycine — w tym samym paryskim przeméwieniu (choé,
rzecz jasna, nie tylko tutaj). Logos przekonuje do siebie, apelujac do ludzkiego
rozumu i ludzkiej wolnosci; nigdy nie zniewala czlowieka. I domaga si¢ od
Kosciola i wszelkich religii tego samego: szukania argumentéw, rezygnacji
z jakiejkolwiek formy przemocy. Ratzinger, wyrazajac t¢ mysl, zacytowat
kapitalne zdanie Orygenesa z Komentarza do Ksiggi Psalmow — ,,Chrystus nie
zwycigza nikogo wbrew jego woli, lecz zwyci¢za przekonujac, poniewaz jest
Stowem Bozym”. I dodat: ,,Kosciét [...] ze swej wolnosci musi przemawiaé
do wolnosci wszystkich™.

Stynne przeméwienie Benedykta X VI wygtoszone 12 wrzesnia 2006 roku
na uniwersytecie w Regensburgu, przeméwienie, ktére spotkalo si¢ z jakze
gwaltowna reakcja §wiata muzulmariskiego, w istocie dotyczylo tego wlasnie
wniosku. W §wietle Logosu zwiazek jakiejkolwiek religii z jakakolwiek prze-
mocg jest wewng¢trznie (,,logicznie”) sprzeczny. ,,Kto zatem chce doprowadzié
kogo$ do wiary, musi umie¢ dobrze przemawia¢ i poprawnie rozumowac, a nie
ucieka¢ si¢ do przemocy i grozb”*¢ — tak brzmiato kluczowe w tej kwestii
zdanie cesarza Manuela II, cytowane przez Benedykta XVI w Ratyzbonie.
W rozmowie z Peterem Seewaldem zatytulowanej Swiattos¢ swiata Papiez
powiedzial: ,,B6g nie narzuca si¢ [...]! Boze bycie jest spotkaniem, dociera-
jacym do najbardziej osobistych i glgbokich miejsc w cztowieku, [...] wiara
jest czyms, co rozgrywa si¢ w przestrzeni wolnosci™’. Bég dziala zawsze syn
logo, zgodnie z rozumem™. Dlatego — jesli wyznajemy Chrystusa-Logos — sila
nie moze zastapié¢ rozumu, a przemoc — wolnosci.

POKORA

Jednoczesnie — to kolejny, trzeci wniosek wynikajacy z od-Stwérczej Lo-
gosowosci $wiata — sens jest darem, ktéry mozna jedynie w wolnosci (tej
wlasnie, o ktérej byta mowa przed chwilg) przyja¢, ale ktérego nie mozna
samemu ,,wytworzy¢”. Nie jest on ani mitem, ani skutkiem przemocy. Ale nie
jest tez w zadnym wypadku owocem autosoteryjnych, ,,prometejskich” wy-

czynéw czlowieka. Darmowy dar Stwdérczego i zarazem Zbawczego Logosu

4 Tamze, s. 20n.

% BenedyktXVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, (Wyktad na uni-
wersytecie w Ratyzbonie, 12 [X 2006), ,,L'Osservatore Romano™ wyd. pol. 27(2006) nr 11, s. 26.

7 Swiatlos¢ swiata, s. 181.

4 por. BenedyktXVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, s. 26.
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nie moze by¢ wynaleziony, lecz jedynie znaleziony* — w pétmroku zycia,
w $wietle Easki, $wiattosci §wiata. To wymaga pokory, rezygnacji z zagdania
absolutnej autonomii czlowieka... Wymaga, owszem, ale tez — przede wszyst-
kim i przed wszystkim — fakt ten daje pokdj ludzkiemu sercu, ktére w ggszczu
najwazniejszych pytan zycia i $mierci, w calym niewypowiedzianym trudzie
bycia czlowiekiem zostaje ,,upowaznione”, jak pisze Ratzinger, ,,do zaj¢cia
spokojnej postawy’® wobec wszelkiej rzeczywistosci, otrzymujac w wierze
pewnos¢ poprzedzajacego ja sensu.

W pewnym najglebiej teo-logicznym i zarazem antropo-logicznym znaczeniu
Jtylko czlowiek, kt6ry pozwala si¢ obdarowaé, moze sta¢ si¢ sobg™™'. Jesli ludzki
los ma siggac poza granice rozpaczy wyznaczone tragediami Syzyfa i Promete-
usza, trzeba zwréci¢ sie ku ,bezspornemu darowi mitosci™?. A chrzescijariska
Dobra Nowina jest wlasnie ,,wiescig o tym, w jaki sposéb przychodzi do nas zba-
wienie, mianowicie w prostocie przyjecia go jako niewymuszonego daru mitosci,
kt6ra zbawia Swiat™*>. Bo zbawienie (sens jest jednym z jego synoniméw i kom-
ponentéw) nie pochodzi od cztowieka ani z jego mozliwosci czy mocy. Do istoty
zbawienia nalezy to, iz cztowiek musi pozwoli¢, by mu zostalo ono darowane,
zgodzic si¢ na to, ze sam sobie da¢ najwazniejszego nie moze - i jako dar je przy-
ja¢®. W wydanej w roku 1964 ksigzce O sensie bycia chrzescijaninem przedstawil
Ratzinger t¢ mysl w wyraZznym nawigzaniu do literatury egzystencjalizmu (Ca-
musa i Sartre’a) rozpamigtujace;j z ateistyczno-agnostycznej perspektywy absurd
ludzkiego istnienia: ,,L.udzie nie moga nada¢ sensu swoim dziejom o wlasnych
sitach. Jesli zostaliby pozostawieni sami sobie, to ludzkie dzieje musialyby rze-
czywiscie koriczy¢ sie pustka, nihilizmem, bezsensem. Nikt nie pojat tego gl¢biej
od pisarzy naszego czasu, ktérzy odczuwajg samotnos¢ pozostawionego samemu
sobie czlowieka, ktérzy w nudzie i zbednosci widzg podstawowe odczucie tego
czlowieka, stajacego si¢ dla siebie i dla innych pieklem™.

* Por.R atzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. T1n.; Bég i swiat, s. 168.

,Gdyby $wiat nie mial w sobie sensu, nasze wysilki na nic by si¢ nie zdaly. Mozemy dokonywac
czynéw, ktdre cos znaczg w kontekscie celowej struktury, ale nie kreujg sensu zycia. Sens istnieje —
albo nie istnieje. Dlatego nie moze by¢ po prostu naszym wytworem. Wszystko, co sami wytwarzamy,
moze nam zapewni¢ chwilowg satysfakcjg, ale nie jest w stanie uzasadnic i napelni¢ sensem catosci
naszego zycia. [...] Tak nalezy rozumie¢ stanowisko Kosciola, ktéry uwaza, ze sens nie jest konstru-
owany przez nas, lecz pochodzi od Boga: sens jest czyms, na czym si¢ opieramy, co nas poprzedza
i co sigga poza nasze idee, nasze odkrycia — czyms, co tylko w ten spos6b jest zdolne by¢ oparciem
dla naszego zycia”. Bdg i swiat, s. 168n.

%0 Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 72.

5! Tamze.

52 Tamze, s. 271.

3 Tamze, s. 291.

3 Por. tamze, s. 291, 330.

“ BenedyktXVIL O sensie bycia chrzescijaninem, tlum. J. Merecki, Salwator, Kra-
kéw 2006, s. 60.
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Nie wystarczy jednak (a propos ,,pisarzy naszego czasu”) pozbawiona
zhudzen przenikliwosé, ,,pojmowanie glebiej”, odczuwanie samotnosci, nudy,
zbgdnosci i ,,piekielnosci” relacji. Gdyby bowiem to wystarczyto, wéwczas
wielkie pasma sztuki wspélczesnej — te, ktére osiagnely niebywate w dziejach
sztuki mistrzostwo w demaskowaniu mrocznej strony cztowieczeristwa i zy-
cia — bylyby jednak w kwestii pytai o mozliwosé wybawienia czyms wigcej
niz jedynie zbiorem argumentéw po stronie rozpaczy. Jak notuje Ratzinger
w chrystologicznej czesci Wprowadzenie w chrzescijaristwo: ,Jesli chodzi o to,
do czego czlowiek jest zdolny, to Biblia jest réwnie trzezwa jak Camus, ale nie
poprzestaje na jego sceptycyzmie’®. Czego zatem potrzeba, zeby w sprawie
egzystencji wyjs¢ poza ztowieszczy lament? Pokory. Zgody na darmowos¢
— taski, mitosci, sensu. Zgody na to, ze B6g do nas zstgpuje, ze taka wiasnie —
od-Logosowa — jest logika zbawienia. Ale przeciez ,,nie lubimy mysli, ze kto§
ku komus innemu zst¢puje — pisze Ratzinger w imieniu wspdlczesnych — Nie
lubimy posmaku «protekcjonalnosci», jaki si¢ w tym okresleniu kryje’.

Jedynie jednak Boskie obdarowanie sensem moze nadaé¢ pogode zyciu,
,.dac rados¢ bycia cztowiekiem™. B6g jest Kims, kto moze pokornych obda-
rowaé darmo w sposéb absolutnie pokorny. W Tym, w ktérym nie ma zadnej
ciemnosci, nie ma tez cienia upokarzajacej stworzenia protekcjonalnosci.

ETHOS

Do ,,cienia” natomiast — cienia Logosu — Joseph Ratzinger-Benedykt XVI
poréwnuje ethos. I jest to kolejny, czwarty juz wniosek plynacy ze stwor-
czej i zarazem chrystologicznej Logosowosci $wiata, wniosek chronigcy
etyke przed jej atrapami: moralizmem i moralizowaniem. Wzorem wielkich
Aleksandryjczykéw, Klemensa i Orygenesa (ktérym zostaty poswigcone trzy
wspaniate papieskie katechezy — 7 marca, 25 kwietnia i 2 maja 2007 roku),
Benedykt XVI wigze $cisle Logos z ethosem, ale koniecznie w takiej wiasnie

% Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 271.

" Tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 61. W tym duchu i z tej perspektywy krytycznie odnosi si¢
do darmowosci (tu darmowosci milosci Bozej, bo ponizszy cytat jest fragmentem eseju omawiajgcego
encyklike Deus caritas est) Tadeusz Stawek: ,.«<Darmowy» wprowadza atmosfer¢ pewnej protekcjo-
nalnej opiekuriczosci zwigzanej z tym, iz ci, ktérym si¢ powiodlo, winni udzieli¢ jakiej$ (na ogét
niewielkiej) czastki swego powodzenia tym, ktorzy sadza, iz s3 mniej szczgsliwymi; kto daje «za
darmo», znajduje si¢ na pozycji uprzywilejowanej i aura tego uprzywilejowania spowija okreslenie
«darmowy». Ponadto przymiotnik ten wskazuje na cos, co «przychodzi z tatwoscia» i osiggnigcie
czego nie wymaga od nas wysitku; nie prézno méwi sig o tym, iz «za wszystko nalezy placié», bo-
wiem inaczej nie szanujemy tego, co otrzymujemy”™. T. S ta w e k, U poczqtku. Mitosc i encyklika,
,Tygodnik Powszechny” 2006, nr 13, s. 8.

s BenedyktXVI-l.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa, s. 52.
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kolejnosci i zaleznosci: Logos stal si¢ cialem, a prawda drogg — i tak otrzyma-
lismy zycie; tylko tak: ,,nie mozna propagowac etosu bez logosu™°. W jezyku
katechez, ktérych bohaterami byli aleksandryjscy Ojcowie, brzmialo to naste-
pujaco: ,,Poznanie Chrystusa to nie tylko mysl, ale milo$¢, ktéra otwiera oczy,
przemienia cztowieka i tworzy komuni¢ z Logosem, ze Stowem Bozym, kt6re
jest prawdg i zyciem” . , Postepowanie powinno dokladnie odpowiada¢ sto-
wu¢!; | Potrzebne jest [...] zycie zgodne z Logosem, zycie zgodne z prawda.
A zatem dobre uczynki winny by¢ nieodlgczne od zycia intelektualnego, jak
ciefi od ciata”®,

To jedna z tych kwestii, ktére Joseph Ratzinger-Benedykt X VI podejmuje,
inspirujgc si¢ myslag Romana Guardiniego®. Przedstawia on bowiem relacj¢
Logos-Ethos wlasnie w tym kontekscie, z najwyzsza jasnoscia: na poczatku
bylo Stowo, nie czyn; i to nie czyn tworzy sens, ale sens tworzy czyn®. Mi-
1os¢ i dobroé bez prawdy s3 Slepe — tak kontynuuje Ratzinger lini¢ myslenia
Guardiniego — i w najwyzszym stopniu niebezpieczne (owa Slepota prowadzi
na przyktad do subiektywizmu czy braku rozeznania faktycznego dobra czy-
nionego drugiemu)®. Jesli prébujemy — wbrew tej zasadzie — konstruowac
1 propagowac ethos w oderwaniu od logosu, to — tracac rozumng (Logosow3)
miarg czynu — ,,wpadamy w zaulek ideologicznego moralizmu, z tendencjg do
marzycielstwa lub fanatyzmu’.

Prawda moralnosci musi by¢ odzwierciedleniem prawdy Boga. Jakikolwiek
rozziew mig¢dzy nimi powoduje destrukcje ludzkiego swiata i jego porzadku.
Miara, jakg wyznacza Dekalog, odzwierciedla istote Boga; Dziesi¢é Przykazarn
(Deka-Logos) nie oznacza bowiem przede wszystkim moralnego zobowigza-
nia czlowieka, lecz jest objawieniem samego Boga®’. Moralnosé nieliczaca
si¢ w ten wlasnie sposéb z Bogiem (i tym samym nieliczaca na Boga) ma
zawsze sktonnos¢ do skrupulanctwa i samousprawiedliwienia (ktére, zabdj-

¥ Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary, s. 241.

® BenedyktXVI, Ojcowie Kosciota, s. 37.

' Cyt. za: Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota, s. 41.

@ Tamze, s. 38. [...] Takze referujac nauczanie Jana Chryzostoma, Benedykt X VI powiedzial:
,Obydwie rzeczy — znajomos$¢ prawdy i prawos¢ zycia — idg w parze: poznanie musi znaleZ¢ wyraz
w zyciu”. Tamze, s. 125.

¢, Prymat logosu nad etosem w niezréwnany sposéb ukazal R. Guardini w swym mlodziesi-
czym, ale dojrzalym dziele Vom Geist der Liturgie [...]. W I tomie swoich Mémoires (Noch wu te es
niemand, Miinchen 1976, 5. 69n.) J. Pieper wyznaje, ze spotkanie z Guardinim i jego wypowiedziami

na temat logosu i etosu zdecydowalo o jego wlasnej drodze”. R atzin g er, Koscidt. Pielgrzymujqca
wspdlnota wiary, s. 241, przyp. 11.

% Por. tenze, Kosciét — ekumenizm — polityka, s. 72.

5 Por. tamze, s. 72.

® Tenze, Koscidl. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary, s. 241.

7 Por. t e n Z e, Kosciol — ekumenizm — polityka, s. 76.



Teo-logika rzeczywistosci 203

cze dla ethosu, znajduje si¢ na antypodach przebaczenia)®. ';,Roztopilibyémy
chrzescijaristwo w moralizmie — powiedziat Ratzinger w roku 1991 w Dallas
do biskupéw Stanéw Zjednoczonych — gdyby nie uwidocznilo si¢ przestanie,
ktére wyrasta poza nasz wlasny czyn”®. A ma ono scisty zwigzek z Logosem,
a w najglebszym sensie — jest nim.

*

Logos strzeze wigc rzeczywistosci, §wiata, zycia i ich sensu. Ani mit, ani
przemoc, ani uzurpacja, ani moralizm — nie jest rozwigzaniem. Rozwigzaniem
(zwigzaniem istnienia z sensem) jest jedynie przyjecie prawdy o Bogu, ktéry
jako Rozum Stwérczy jest Zbawcza Mitoscig. Takie sg gléwne wnioski pty-
nace z od-Boskiej rozumnosci wszechswiata’.

Synteze wszystkich waznych dla Josepha Ratzingera—Benedykta XVI
watkow skladajacych si¢ na refleksj¢ nad Logosowoscia wszechswiata za-
wiera — jak si¢ wydaje — wyklad w Bassano, ktérego fragment przybral forme
przestania do Europejczykéw na poczatku dwudziestego pierwszego wieku:
»Racjonalnosci wszechswiata nie da si¢ racjonalnie wyjasni¢ na podstawie
nieracjonalnosci. Z tego powodu Logos, ktéry jest na poczatku kazdej rzeczy,
teraz bardziej niz kiedykolwiek wczesniej pozostaje lepsza hipoteza, chociaz
dalej jest tylko hipoteza, lecz z pewnos$ciag wymaga z naszej strony rezygna-
cji z pozycji panowania i zaryzykowania postawy pokornego wstuchiwania
sie. Nawet w naszych czasach nie mozna powiedzie¢, ze cicha oczywisto$¢
Boga zostala catkowicie wyeliminowana, cho¢ trzeba przyzna¢, ze bardziej niz
kiedykolwiek zostata uczyniona nierozpoznawalng wskutek przemocy, ktérg
wywierajg na nas potega i zysk™'.

6 Por. tamze, s. 76n.; t € n Z e, Prawda, wartosci, wtadza, s. 57.

® Tenze, Prawda, wartosci, wladza, s. 56.

™ W pismach Josepha Ratzingera—-Benedykta XVI pojawia si¢ wiele jeszcze innych watkéw
zwigzanych explicite badZ implicite z tematem Logosu. Sg to kwestie wazne i inspirujace, ale raczej
poboczne wobec podjetej w niniejszym artykule problematyki Logosu stwérczego (czyli rozumnosci
wszechswiata), takie jak: zagadnienie logoi spermatikoi u Ojcéw Kosciota (por. Benedy k t XVI,
Ojcowie Kosciota, s. 23n.); idea wiecznosci jako kryterium, kt6re pozwala rozumie¢ doczesnos¢ jako
sensowng calos¢ (por. J. R at zin g e r, Wykfady bawarskie z lat 1963-2004, ttum. A. Czarnocki,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2009, s. 108-115); osobista czes$¢ wobec Logosu-Slowa i sposéb
jej artykulacji (por. P. S e e w ald, Benedykt XVI. Portret z bliska, ttum. G. Popek, Wydawnictwo
AA, Krakéw 2006, s. 42).

" Ratzin ger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 122.
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Oto istota sprawy, definicja modlitwy zdolnej do odkrycia prawdy Boskie-
go Logosu, ktéry nie tylko méwi, ale i kenotycznie milczy’. Oto ona: pokorne
wstuchiwanie si¢ w cichg oczywistosé Boga. Oto pokora stworzenia, jedynie
godna pokory swego Stwércy.

Jak uczyli soborowi Ojcowie: ,,Kto w duchu pokory i wytrwatosci usituje
badac¢ tajemnice rzeczy, ten cho¢ nieswiadomy tego jest prowadzony r¢ka
Boga, ktéry podtrzymujac wszystkie rzeczy w istnieniu, sprawia, ze sg tym,
czym s3. [...] Co wigcej, poprzez zapomnienie o Bogu samo stworzenie staje
sie niezrozumiale™”.

2 Por. te n z e, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 311; te n z e, Wielos¢ religii i jedno Przy-
mierze, ttum. E. Pieciul, W drodze, Poznari 2004, s. 111n.
 Gaudium et spes, nr 36.





